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SPRAWOZDANIE Z KONFERENCJI NAUKOWE]
LITURGIA I MUZYKA LITURGICZNA

WE WSPOLCZESNEJ DEBACIE TEOLOGICZNEJ,
KOSZALIN, 18 LISTOPADA 2017 R.

Muzyka jest nieodlacznym elementem uroczystej liturgii. Konstytucja o liturgii swie-
tej ,,Sacrosanctum Concilium” Soboru Watykanskiego 11 wskazuje: ,,muzyczna tradycja
catego Kosciola stanowi skarbiec nieocenionej wartosci, wyrdzniajacy si¢ wsrdd innych
form wyrazu artystycznego szczegdlnie tym, ze Spiew koscielny, jako zwigzany ze sto-
wami, jest nieodzowng oraz integralng czgscig uroczystej liturgii’>. Muzyka liturgiczna
towarzyszy najwazniejszym obrzedom chrzescijanskiej wiary, totez Koscidt z najwigk-
szg troska otacza skarbiec muzyki koscielnej. Wyrazem tej troski we wspdlczesnym
Kosciele w Polsce jest przyjeta przez Konferencje Episkopatu Polski 14 pazdziernika
2017 r. Instrukcja o muzyce koscielnej. Dokument ten wychodzi naprzeciw trudnosciom
muzycznym, jakie zaczety pojawiaé si¢ podczas sprawowania celebracji, ale takze przy-
pomina z catg stanowczoscig to, co o muzyce koscielnej juz dawno zostato powiedziane.

Na gruncie polskim od dawna toczy si¢ naukowa debata na temat muzyki wyko-
nywane] podczas celebracji liturgicznych. W ten dyskurs wpisuje si¢, zorganizowana
przez Katedre¢ Teologii Dogmatyczne] Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Szcze-
cinskiego 1 Wyzsze Seminarium Duchowne w Koszalinie, konferencja naukowa pod
tytulem Liturgia i muzyka liturgiczna we wspdiczesnej debacie teologicznej. Konferen-
cja zostata podzielona na dwie czgsci: pierwsza poswigcona zostata liturgii, natomiast

1 Dr Lukasz Bilski, absolwent Panstwowej Szkoty Muzycznej w Stupsku, teologii na Uniwersytecie Szczecinskim,
ukonczyl teologiczne studia licencjackie oraz obronit prace doktorskg na temat Muzyka liturgiczna w swietle
hermeneutyki cigglosci Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, napisang pod kierunkiem ks. dra hab. Janusza Bujaka
prof. US. Obecnie pracuje jako nauczyciel bibliotekarz w Szkole Podstawowej z Oddziatami Integracyjnymi
w Stupsku oraz jako organista parafii pw. $w. Jana Kantego w Stupsku. Adres do korespondencji: 76-200 Stupsk,
ul. Kosynierow Gdynskich 9A/47; e-mail: lukaszbomi@gmail.com.

2 Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii swietej ,,Sacrosanctum Concilium”, Poznan 2002, 112 (dalej KL).
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druga muzyce liturgicznej. Taka kolejno$¢ wskazuje na wazng prawde. Otoz, aby mowic
o muzyce wykonywanej podczas celebracji liturgicznej, najpierw nalezy powiedzieé
o samej liturgii, bowiem muzyka liturgiczna jest stuzebnicg liturgii. Stuzac liturgii,
muzyka podporzadkowana jest wypowiadanemu podczas niej stowu rozumianemu jako
tekst (Pismo Swiete, teksty mszalne), ale takze rozumianemu jako Logos — Chrystus.
Punktem wyjscia i centrum muzyki liturgicznej staje si¢ sam Jezus Chrystus, Zbawiciel.

Temat, jaki podjeto podczas konferencji, jest wazny rowniez dla Kosciota lokalnego.
11 czerwca 2016 r. biskup Edward Dajczak podpisal dekret zwotujacy 11 Synod Diecezji
Koszalinsko-Kotobrzeskiej. W dokumencie tym biskup okreslil, czym jest synod die-
cezjalny: ,,zebranie wybranych kaptanéw oraz innych wiernych Kosciota Koszalinsko-
-Kotobrzeskiego, ktorzy dla dobra catej wspolnoty diecezjalnej bedg swiadczy¢ pomoc
Biskupowi Diecezjalnemu w ustyszeniu tego, co Duch Swiety méwi dzisiaj do Ko$ciota
Koszalinsko-Kotobrzeskiego, oraz w rozpoznaniu drég, ktérymi chce go prowadzié
we wspodlczesnym §wiecie’™. Na koniec biskup wzywa diecezjan, aby zaangazowali si¢
w prace synodu. Na to wezwanie odpowiedziato sSrodowisko muzykow koscielnych postu-
gujacych 1 pracujacych na terenie diecezji, na wiosek ktorych biskup ustanowit Zespot
Synodalny Muzykow Koscielnych dziatajacy w porozumieniu z Komisja do spraw kultu
Bozego. W ten oto sposéb prace II Synodu Diecezji Koszalinsko-Kotobrzeskiej wpisuja
si¢ w refleksje na temat liturgii 1 muzyki liturgiczne;.

Pierwszy wyktad pod tytutem Rola krwi w Zydowskim rytualne ofiarniczym wyglosit
ks. prof. dr hab. Janusz Lemanski. Prelegent swoje wystgpienie rozpoczal od ukazania
tematu ofiary w Starym Testamencie, akcentujgc wewnetrzny stan ofiarodawcy. Nastegp-
nie zostat przedstawiony temat systemu ofiarniczego w kulcie Izraela oraz rola krwi
w ofierze. W swoim wystagpieniu ksigdz profesor zwrocit uwage na problem krwi — jaka
ona petnita rolg 1 dlaczego byta uwazana za nos$nik zycia petnigcy role ekspiacyjna.

W Starym Testamencie wiele razy pojawia si¢ zakaz spozywania krwi lub migsa
z krwig. W Ksiedze Kaptanskiej czytamy: ,,Jezeli kto z domu Izraela albo sposréd przy-
byszdéw, ktorzy osiedlili si¢ migdzy nimi, bedzie spozywacé jakakolwiek krew, zwrdce
oblicze moje przeciwko temu czlowiekowi spozywajacemu krew 1 wylacze go sposrod
jego ludu. Bo zycie ciala jest we krwi, a Ja dopuscitem ja dla was na ottarzu, aby doko-
nywala przebtagania za wasze zycie. Dlatego dalem nakaz Izraelitom: Nikt z was nie
bedzie spozywat krwi. Takze przybysz, ktory si¢ osiedli posréd was, nie bedzie spo-
zywal krwi™. Niniejszy tekst stat si¢ punktem wyjscia do dalszych rozwazan. To tutaj
odnajdujemy uzasadnienie i motywacj¢ dla zakazu spozywania krwi. Pierwsze uzasad-
nienie dla tego zakazu wynika z przekonania, ze ,,zycie ciata jest we krwi”. Dlaczego
krew utozsamiano z zyciem? Sugerowata to codzienna obserwacja: zwierzeta zabijano,
upuszczajac z nich krew. Stad juz prosta droga do stwierdzenia, ze nie tylko we krwi jest

3 Bp Edward Dajczak, ,,.Dekret zwotania II Synodu Diecezji Koszalinsko-Kotobrzeskiej”, dostep 15.01.2018, http://
www.diecezjakoszalin.pl/files/media/pliki/Dekret zwolania_synodu.jpg.

4 Kpt17,10-12.
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zycie, ale ze ona sama jest tozsama z zyciem, jest no$nikiem zycia. Werset 11° wskazuje
krew jako wybrany przez Boga sposéb odpuszczania grzechdéw. Krew jest dana przez
Boga jako $rodek przebaczania; srodek niwelujacy skutki tego, co ludzi oddala od Niego
1 zarazem umozliwiajacy im spotkanie z zywym Bogiem.

Ludzie 1 rzeczy same z siebie nie mogg komunikowac si¢ z zywym Bogiem, ale Bég
sam toruje droge, by takie spotkanie byto mozliwe. Wraz z Boskim darem umozliwia-
jacym przebaczenie Izraelowi krew staje si¢ fundamentalnym elementem kultowego
rytuatu pojednania i nosnikiem zycia. W tej roli krew staje si¢ materialnym symbolem
zycia pochodzacego od Boga 1 nie moze by¢ juz spozywana ani stosowana w jakikolwiek
inny sposdb w §wieckiej ofierze zycia. Pytanie, jakie si¢ teraz moze zrodzi¢, brzmi: dla-
czego akurat krew odgrywa wazna role w ekspiacyjnym rytualne ofiarniczym? Najpierw
istnieje konieczno$¢ materii, ktora manifestuje si¢ jako znak ponownego nawigzania
wiezi z Bogiem zerwanej przez ludzki grzech. Krew nadaje si¢ na materi¢ symbolizujaca
odnowienie takiej wiezi 1 komunikacji z Bogiem zywym, zatem musi by¢ powigzana
z zyciem. Nalezy ona do najwazniejszego poziomu zycia wlasciwego ludziom 1 wresz-
cie wspomniane juz codzienne doswiadczenie mowi, ze zycie znika, gdy tylko przelana
zostaje krew.

Wspomniany tekst Ksiggi Kaptanskiej jest kluczowy dla zrozumienia, dlaczego krew
zostala wybrana na materi¢ ofiarniczg. Krew to materialny nos$nik zycia 1 poniewaz jest
ona zwigzana z zyciem, moze by¢ z nim materialnie identyfikowana. Tylko ona (krew)
moze pomdc ludziom (Izraelitom) uzyskaé przebaczenie. Za ludzkie zycie (krew) na
ottarzu Bog daje — jako substytut — krew zwierzat ofiarnych. Zatem nie jest to posta-
nowienie ludzi, lecz sam Jahwe daje w tej krwi znak skutecznego przeblagania dla
wszelkich ludzkich dziatan ofiarniczych. Mamy tu do czynienia z darem Boga, jedynym
skutecznym sposobem na przeblaganie za grzechy i1 ocalenie swego zycia. Bég wybrat
krew jako droge do rozgrzeszenia i pojednania. Stato si¢ tak dlatego, ze krew jest czyms
,0Zywionym” 1 mozna ja utozsamia¢ z zyciem. Kult sam z siebie nie jest zatem skutecz-
nym sposobem samowykupienia si¢ od win dokonywanym przez ludzi. Jest on raczej
odpowiedzig na ten uprzedzajacy go dar otrzymany od Boga. Krew, w ktorej zycie ma
swoja siedzibe, zostaje przez Boga dana na ottarzu jako symbol odkupienia za zycie ludzi
1 zarazem jako znak pojednania umozliwiajacy spotkanie z zywym Bogiem.

Kolejny wyktad, pod tytulem Wspdiczesna nauka w stuzbie liturgii: argumenty episte-
mologiczne i kognitywne za starszq formgq rytu rzymskiego, wygtosit ks. dr hab. Wojciech
Grygiel. W swoim wystgpieniu dostrzegt, ze wspolczesna debata liturgiczna moze by¢
W znacznym stopniu uzupeiniona wynikami nauk przyrodniczych, zar6wno w odniesie-
niu do metody zdobywania wiedzy, jak 1 rozszerzenia antropologii oferowanej przez nauki
kognitywne. Od teologicznych debat oczekuje si¢, ze odwotywac sie bedg do wlasciwego
sobie zestawu zasad, dzigki ktorym okresli¢ mozna prawidta, wedtug ktorych definiowany

5 ,,Bo zycie ciala jest we krwi, a Ja dopuscilem ja dla was [tylko] na ottarzu, aby dokonywala przebtagania za wasze
zycie, poniewaz krew jest przebtaganiem za zycie”.
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bytby ich wlasciwy ksztatt. Przedstawiona przez prelegenta argumentacja prowadzita do
wniosku, ze pewne strukturalne aspekty rytu rzymskiego w jego nadzwyczajnej formie
mogg jego uczestnikowi stwarzaé korzystniejszg poznawczo sytuacj¢ w budowaniu jego
relacji z transcendentnym Bogiem. W ten sposob zostaly przedstawione trzy argumenty
na poparcie praktyk liturgicznych w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego, majace na
celu zaproponowanie naukowo uzasadnionych zasad racjonalnosci rozwoju liturgicznego.

Pierwszy argument dotyczy sposobu zdobywania wiedzy naukowej, ktdre wyraznie
podkresla doswiadczenie tajemnicy, jako ze nowe odkrycia naukowe wymagaja wysoce
abstrakcyjnych matematycznych formalizméw dla ich teoretycznego uzasadnienia.
Przywolywanie w liturgii argumentdw opartych na paradygmacie poznania naukowego
niewatpliwie budzi zdziwienie. Pamieta¢ jednak nalezy, ze myslenie wspotczesnego czto-
wieka jest zdominowane przez naukowy obraz $wiata, dlatego wskazywanie plaszczyzn
wzajemnych odniesien pomigdzy tym obrazem a mysleniem religijnym otwiera dodat-
kowe wymiary racjonalnego wsparcia wiary. Naukowiec pracuje zawsze w perspekty-
wie pewnego horyzontu, ktdrego nie ma zadnej gwarancji osiggnaé, ale intelektualna
uczciwos¢ nakazuje postawic stuszne pytania o to, co za tym horyzontem si¢ rozposciera.
W ten sposéb odszyfrowanie zamyshu Bozego stworzenia w naukowych dociekaniach
motywuje postawe pokory wobec badanej rzeczywistosci, poniewaz tym dociekaniom
zawsze towarzyszy doswiadczenie horyzontu niewiedzy. Skoro wigc na poziomie natu-
ralnym ujawnia si¢ dysproporcja pomiedzy ludzkim aparatem poznawczym a rzeczy-
wistos$cig fizyczna, to ile bardziej dysproporcja ta ulega wzmocnieniu, jesli rozwazy sig¢
relacje pomiedzy skonczonym cztowiekiem i nieskonczonym Bogiem. Tajemnica i miste-
rium odgrywaja szczegolng rolg¢ w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego, poniewaz
intensyfikowane dodatkowa ciszg w trakcie kanonu czynig — generowang przez te forme
— sytuacje poznawczg jej uczestnika zblizong do naukowca odkrywajacego w przyrodzie
tajniki Bozego zamystu stworzenia.

Drugi argument przywotuje platonskie stanowisko w filozofii matematyki, w swietle
ktérego wyakcentowany zostaje obiektywny charakter struktur matematycznych, aby
podkresli¢ korzys$ci ptynace z dobrze okreslonej struktury akeji liturgicznej. Kazda kon-
cepcja objawiajgcego sie Boga; Boga, na chwale ktérego sprawowany jest kult, wymaga
aparatu pojeciowego umozliwiajgcego rozumienie Boga jako bytu istniejacego w sposob
niezalezny od ludzkiego umystu. Tylko bowiem w takiej sytuacji mozliwe jest, aby Bog
skierowatl do cztowieka swoje przestanie 1 aby cztowiek mogt je przyjac 1 zaakcepto-
wac. Poréwnanie ze sobg liturgii w klasycznym rycie rzymskim oraz liturgii obrzadku
zreformowanego przez Pawta VI uyjawnia ich wzajemne roznice nie tylko w sferze eks-
presji teologicznej, ale rowniez w strukturze samego rytu juxta rubricam, ktore dadza
si¢ wyjasni¢ subiektywistycznymi tendencjami w rozumieniu ontologicznych funda-
mentdw rzeczywistosci. Argumentacji méwigcej, ze bardziej ustrukturowana liturgia
ze zdecydowanie mniejszg iloscig elementéw arbitralnych lepiej umacnia wiare uczest-
nikéw w obiektywnie istniejgcego Boga, dostarcza wspotczesna filozofia matematyki.
Ustrukturowana akcja liturgiczna nietolerujgca dowolnosci na tej samej zasadzie, co
obiektywne struktury matematyczne, nakierowuje swoich uczestnikdéw na niezalezng
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od ich umystow obiektywng rzeczywisto$¢ przedmiotu ich kultu, jakim jest sam Boég.
W efekceie tego wzmaga si¢ ich przekonanie, ze sprawowany kult dotyczy Boga, ktory nie
jest jedynie wytworem ich mysli, ale Bogiem, ktory moze si¢ objawiaé 1 — co najwazniej-
sze — Bogiem, ktéremu mozna ufaé, ze prawdziwie troszczy si¢ o czlowieka jako o tego,
ktoérego stworzyl na swoj obraz 1 swoje podobienstwo.

Trzeci argument pochodzi z nauk kognitywnych i odnosi si¢ do znaczenia przestrzen-
nego uktadu akcji liturgiczne;j, ktdre utatwia przekazanie tresci teologicznej zakodowane;j
w liturgii. Aktualnie przezywany rytuat religijny powinien posiada¢ walory konceptualne;j
przejrzystosci w momencie, kiedy sie¢ wydarza. Z tego tez powodu realizacja przestrzenna
liturgii stanowi wazny no$nik tresci religijnych, kiedy z miejscami w przestrzeni sakralne;j,
a takze z dynamika ich zmiany, czyli akcja liturgiczng, zwigzane sg okreslone znaczenia.
Liturgia staje si¢ wowczas swoistym locus theologicus 1 stanowi kolejng racje uprawniania
teologii liturgii. W liturgii sprawowanej w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego istnieje
organicznie: wyksztatcony naturalny zwiagzek pomigdzy przestrzenig sakralng a przebie-
giem akcji liturgicznej, w efekcie czego uczestnik liturgii intuicyjnie interpretuje miejsca
jej realizacji 1 w ten sposob przypisuje jej wlasciwe znaczenie.

Ostatni wyktad w czg$ci poswieconej liturgii wygtosit ks. dr hab. Janusz Bujak, prof.
US. Swoje wystapienie pod tytulem Kardynata Roberta Saraha interpretacja reformy
liturgii rozpoczat od wskazania poczatkdw debaty nad reforma liturgii, zauwazajac, ze
dyskurs ten trwa juz od 500 lat, a wigc od reformacji zapoczatkowanej przez Marcina
Lutra, ktory za jeden z gtéwnych punktéw swojego ruchu uznal zmiang liturgii katolic-
kiej. Od czasow reformaciji liturgia stata probierzem ortodoksji 1 przedmiotem szczegdl-
nej troski Kos$ciota. Powstaly w XIX w. ,ruch liturgiczny”, ktéremu rozmachu nadat
w wieku nastgpnym papiez Pius X, tak naprawde nigdy nie zostat zatrzymany, osiggajac
swoj szczyt podczas Soboru Watykanskiego II. Zainteresowanie i1 kontrowersje wokot
liturgii nie zakonczyly si¢ wraz z soborem, ale trwaja do dzi$. Dowodzi to zywotnosci
Kosciota 1 swiadomosci duchownych 1 wiernych $§wieckich, ze od liturgii zalezy cate
zycie Kosciota.

W XXI w. ,,papiezem liturgii” byt Benedykt XVI (2005-2013), dla ktérego ruch litur-
giczny 1 liturgia nalezaty do najwazniejszych dziedzin w zyciu duchowym 1 pracy nauko-
wej. Wedtug papieza liturgia jest fundamentem Kosciota, ktory stoi albo upada wraz
z liturgia. We wstepie do jednego ze swoich dziet papiez pisze, ze uswiadomit sobie na
nowo pierwszenstwo Boga 1 liturgii w latach nastepujacych po Soborze Watykanskim II.
Niewtasciwe rozumienie reformy liturgicznej, ktére rozpowszechnito si¢ w Kosciele
katolickim, doprowadzito do tego, ze w liturgii coraz bardziej na pierwszy plan wysuwat
si¢ aspekt nauczania oraz wilasnej aktywnosci 1 kreatywnosci. Aktywnos¢ cztowieka
sprawita, ze prawie zapomniano o obecnosci Boga. W tej sytuacji stato si¢ jasne, ze
istnienie Kosciota zalezy od wlasciwego sprawowania liturgii 1 ze Kos$ciot znajduje si¢
w niebezpieczenstwie, jesli prymat Boga nie jest juz obecny w liturgii, a przez to i w zyciu.
Kryzys, ktory wstrzasnat Kosciotem, miat swoja najglebsza przyczyng w zaciemnieniu
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pierwszenstwa Boga w liturgii, dlatego, jak pisze Benedykt XVI, prawdziwa odnowa
liturgii jest podstawowym warunkiem odnowy Kosciota™.

Dzieto papieza Benedykta XVI pragnie dzi$ kontynuowa¢ kard. Robert Sarah, mia-
nowany przez papieza Franciszka w roku 2014 prefektem Kongregacji ds. Kultu Bozego
1 Dyscypliny Sakramentow. Mowigc o wartosci liturgii w zyciu chrzescijanina, kardynat
przypomniat, ze wcigz trzeba wraca¢ do Konstytucji o liturgii Swietej ,,Sacrosanctum
Concilium”, poniewaz doczekata si¢ ona bardzo wielu interpretacji, czesto sprzecznych
z intencjg ojcoOw soborowych. Liturgia sktada si¢ z wielu matych rytow i gestow, a kazdy
z nich moze wyrazi¢ nasza postawe wobec Boga. Jednym z takich gestéw, na ktore kar-
dynal zwraca uwagg, jest praktyka, ktéra rozwinela si¢ w ciggu historii Kosciota, tzn. akt
przyjmowania Komunii Swietej do ust i na kolanach: ukleknigcie przed Bogiem podkre-
Sla wielko$¢ 1 godnos¢ cztowieka, jego mitos¢ do Stworcy.

Kardynat Sarah zauwaza takze, ze trzeba jasno widzie¢ kwesti¢ uczestniczenia
w liturgii okreslang w Sacrosanctum Concilium jako participatio actuosa. Celebracja
eucharystyczna musi by¢ w swej istocie przezywana od wewnatrz. Kolejng kwestig zwia-
zang z pelnym wprowadzeniem w zycie konstytucji o liturgii jest sprawowanie liturgii
ad orientem, na wschod. Pomaga to w odkryciu, ze w centrum liturgii jest nie kaptan
albo wspolnota, ale Chrystus. Zwrocenie si¢ ku Panu — versus Dominum — wnosi réw-
niez do liturgii to, co kardynat nazywa ,,ikonostasem ciszy”. Tak jak liturgia wschodnia
jest celebrowana za ikonostasem — przegroda, $ciang z ikon — tak w liturgii tacinskiej
funkcje te petni cisza. Jesli nie jest to fizycznie mozliwe, aby odprawiaé ad orientem, to
konieczne jest, aby umiesci¢ na ottarzu wyraznie widoczny krzyz, jako punkt odnie-
sienia dla wszystkich. Wsrdd drobniejszych sposobow, ktore moga utatwi¢ wierniejsze
wprowadzenie postanowien Sacrosanctum Concilium, kardynal Sarah podkresla warto$¢
choratu gregorianskiego 1 j¢zyka tacinskiego.

Kardynat Sarah przypomniat o tym, jak wazna dla Benedykta X V1 jest liturgia. Swiad-
czy o tym sposob jej sprawowania przez papieza, a takze dwa wazne dokumenty, ktore
opublikowal: posynodalna adhortacja Sacramentum Caritatis 1 motu proprio Summorum
Pontificum. Kardynal umieszcza je w konteks$cie wczesniejszego ruchu liturgicznego,
ktory dzieki motu proprio otrzymat nowy impuls. Dyskusje i spory na temat reformy
liturgicznej nie zakonczyly sie jednak wraz z Summorum Pontificum. Kard. Robert Sarah
obecng sytuacj¢ okreslit wrecz mianem ,,wojny o liturgi¢”. Dlatego wiasnie apeluje on
o pojednanie liturgiczne, o ktorym nauczal Benedykt X VI, w duchu papieza Franciszka.

Czeg$¢ poswigcong muzyce liturgiczne] otworzyt wyklad dr Antoniny Karpowicz-

-Zbinkowskiej pod tytutem Muzyka liturgiczna jako logike latreia w mys! kard. J. Rat-
zingera. Prelegentka zauwaza, ze do praktyki muzyki liturgicznej Kosciota katolickiego
przenikaja w ostatnich latach elementy protestanckiego rozumienia tej muzyki. Trzy za$
rysy podejscia samego Lutra do muzyki sg tutaj szczegdlnie widoczne. Pierwszym z nich

6 Benedykt XVI, , Kryzys, ktory ostabit Kosciét. Prezentujemy niepublikowany w Polsce tekst Benedykta XVI”,
dostep 9.11.2017, http://www.pch24 pl/kryzys--ktory-oslabil-kosciol--prezentujemy-niepublikowany-w-polsce-
tekst-benedykta-xvi,51048,1.html#ixzz4xvGoJ8Dy.
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jest postrzeganie muzyki jako nosnika Stowa Bozego. Drugi to traktowanie muzyki jako
kaganca na ludzkich emocji (jest to najdalsze wyciggnigcie konsekwencji z antycznej
teorii etosu). Natomiast trzeci charakterystyczny dla protestancyzmu rys to ,,obowigzek
radosci” — muzyka ma by¢ odbiciem tego zobowigzania.

Tymczasem katolickie ujecie muzyki liturgicznej stawia na pierwszym miejscu raczej
logos niz etos. W ujeciu kard. Ratzingera muzyka liturgiczna stanow1 prawdziwg logike
latreia. Samo to pojecie wywodzi si¢ z potaczenia kultu synagogalnego starozytnych
zydow z filozofig grecka, z ktdra to zetkneli si¢ mniej wigcej w II wieku przed Chry-
stusem. Kult synagogalny byt kultem zastgpczym, ofiarg stowa, gdy niemozliwy byt do
sprawowania calopalny, cielesny kult $wigtynny. Widzimy zatem tutaj rozejscie si¢ drog
kultycznych Izraela na duchowy kult synagogalny i cielesny — $wigtynny. Pojecie logike
latreia przejmuje $w. Pawel, ale juz w znaczeniu syntezy obu kierunkéw kultycznych.
Kard. Ratzinger dopowiada, ze to Chrystus jednoczy oba te kierunki, jako Stowo Wcie-
lone, jest to kult zaréwno cielesny, jak 1 duchowy; my za$ bierzemy udziat w Jego ofierze,
uczestniczymy w wiecznej liturgii.
wedlug kard. Ratzingera, trojakie odniesienie do Logosu. Po pierwsze jest najwyzszym
sposobem przepowiadania Stowa. Po drugie jednocze$nie nasza modlitwa, a takze
muzyka, przekraczajg wszelkie stowo’. Muzyka ta odzwierciedla tez prawdg o ludzkiej
naturze. By to wyjasni¢, kard. Ratzinger postuguje si¢ podziatem na sztuki apollinskie
1 dionizyjskie. Muzyka moze mie¢ dziatanie ekstatyczne na wtadze ludzkie — czyli dio-
nizyjskie, albo tez dzialanie scalajace, integrujace catego czlowieka — czyli apollinskie.
Muzyka liturgiczna zas, zgodnie z zawotaniem sursum corda, powinna mie¢ charakter
zaréwno apollinski, jak 1 dionizyjski; a zatem powinna zarazem uduchawiaé¢ wszelkie
ciato, ale tez nie powinna dazy¢ do tego, by nasz kult byt tylko duchowy. Muzyka litur-
giczna powinna mie¢ charakter cielesny, powinna by¢ cielesng postacig 1 formg liturgii.
Wreszcie trzecim sposobem odniesienia muzyki liturgicznej do Logosu jest odniesienie
kosmiczne. Kard. Ratzinger streszcza augustynskie ujecie tego zagadnienia. Sw. Augu-
styn za$ ujmuje muzyke po pitagorejsku, czyli opisuje ja w kategoriach trzech zwiercia-
det. Ujecie to jeszcze w jakis czas po nim skodyfikowat 1 opisat doktadnie Boecjusz. Otoz
ujecie to przedstawia muzyke jako trzy rodzaje harmonii wzajemnie ze sobg rezonujace
1 odzwierciedlajace Boski porzadek. Pierwszy rodzaj muzyki to musica mundana, czyli
harmonia wszechswiata. Caty wszechswiat stworzony jest na zasadzie kosmicznej har-
monii, od systemu sfer niebieskich, az po zadziwiajaco uksztattowane ciato pchty. Te
muzyke $§wiata odzwierciedla muzyka wewnatrz nas — musica humana, czyli harmo-
nia duszy 1 ciata. Cztowiek, wpatrujacy si¢ zarowno w harmoni¢ $wiata, jak 1 muzyke
w samym sobie, tworzy muzyke styszalna, czyli musica instrumentalis. Wszystkie za$
rodzaje muzyki odzwierciedlajg Boski zamyst i harmonie¢, wszystkie réwniez sg opi-
sane przez Sw. Augustyna w kategoriach liczb. Cztowiek réwniez moze ocenia¢ muzyke

7 Rz 8.,26.
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1 dostrzega¢ w niej piekno dzigki liczbom; dostrzegajac harmonig liczb-dzwigkdéw sty-
szalnych z liczbami wiecznymi, oceniajgcymi, odczuwa prawdziwg rozkosz.

Jednak to odniesienie kosmiczne nie konczy sie tylko na poziomie ujgé pitagorej-
skich, muzyka liturgiczna ma réwniez odniesienie do niebieskiej, wiecznej liturgii, jest
ucielesnieniem tamtej liturgii, jest zatem kontynuacja wcielenia. A wreszcie muzyka
liturgiczna zbiera glos calej liturgii kosmicznej, zbiera glosy wszystkich stworzen,
widzialnych 1 niewidzialnych, w jedna piesn chwatly dla Boga. O $wiadomosci Kosciota,
na temat kosmicznosci liturgii §wiadczy teologia organdéw, ktéra méwi wiasnie o tym
symbolicznym zebraniu wszystkich gloséw wszechswiata w jedno.

Wyktad pod tytutem Muzyka liturgiczna nosnikiem piekna. Czy dzisiaj mozliwe i aktu-
alne? wygtosit ks. dr hab. Robert Tyrata, prof. UPJPIL Pierwsza czg$¢ swojego wystapie-
nia prelegent poswigcit tematowi1 via pulchritudinis teologii 1 muzyki. Punktem wyjscia
tego rozwazania stato sie ,,aktywne uczestnictwo”, ktére papiez Benedykt X VI rozumie
w sensie glebszym jako uczestnictwo w Bogu. Przez to Spiew choru lub gra na organach
podczas liturgii nie jest koncertem, lecz utatwieniem czynnego uczestnictwa w liturgii.
Zauwazono tu, ze trwale doswiadczenie pigkna liturgii oraz muzyki koscielnej posiada
sens teologiczny 1 antropologiczny. W ten sposob liturgia wyklucza mato warto$ciowa
muzyke. Z tej racji nie mozna si¢ zgodzi¢ na ,,populistyczne” piosenki, ktorych melodie
prowadzg bardziej do transu niz sktaniajg do modlitwy, bowiem muzyka popularna ze
swej natury jest sprzeczna z duchem 1 powagg liturgii.

Rodzi si¢ zatem pytanie, czy w konteks$cie tak zwanej ,,nowej ewangelizacji” stano-
wisko Kosciota w sprawie muzyki jest respektowane? Czy nie rezygnuje si¢ z surowych
wymogow stawianych liturgii 1 muzyce koscielnej? Odpowiedz daje papiez Benedykt
XVI, ktéry zauwaza, ze troska o artystyczne pigkno muzyki liturgicznej posiada swe
glebokie teologiczne 1 antropologiczne racje. Papiez emeryt nie tylko slowem, ale
1 gestem wskazywat na troske o ksztatt muzyki liturgicznej, szczegolnie gdy celebrowat
Eucharystie. W kolejnych akapitach prelegent odnosi si¢ do konkretnych przemowien
papieza Benedykta XVI na temat dbalosci o pigkno liturgii 1 muzyki liturgicznej, zwra-
cajac szczegolng uwage na wydarzenie z 4 lipca 2015 r., kiedy w Castel Gandolfo papiez
przyjat godnos¢ doktora honoris causa krakowskich uczelni. Tego dnia w swoim prze-
moéwieniu papiez po raz kolejny zaznaczyl, ze muzyka swoje najglebsze zrédto znajduje
w liturgii 1 w spotkaniu z Bogiem.

W drugiej czgsci referatu zostato postawione pytanie: czy dzisiaj jest jeszcze moz-
liwe pigkno w liturgii? Wymieniajac konkretne problemy wspétczesnej muzyki litur-
gicznej, prelegent stwierdzil, ze juz najwyzszy czas, aby z liturgii, a co za tym idzie
z muzyki liturgicznej, wyrzuci¢ to wszystko, co jej nie stuzy, co nie jest z nig tozsame
1w zaden sposdb nie nawigzuje do swietosci sakramentu, osoby 1 miejsca. Nalezy zatem,
jak stwierdzit, zrobi¢ swoisty rachunek sumienia dotyczacy naszego myslenia o muzyce.
Wazne jest takze zjednoczenie sit duchownych 1 Swieckich dla wspolnej sprawy, jaka jest
troska o pigkno liturgii, a w niej muzyki koscielnej. Konieczny jest powroét do pierwot-
nych ideatéw muzyki oraz potrzeba glebszego zrozumienia samej natury liturgii.
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Wyklad pod tytutem Nawrdcenie jako punkt wyjscia odnowy muzyki liturgicznej
w mysl papieza Benedykta XVI, wygloszony przez dra Lukasza Bilskiego, byt ostat-
nim w czesci poswieconej muzyce liturgicznej, a zarazem wystgpieniem zamykajacym
konferencj¢. Muzyka liturgiczna przezywa dzisiaj kryzys. Przestaje by¢ rozumiana
jako stuzebnica liturgii, staje si¢ tg, ktora ma shuzy¢ cztowiekowi. Potrzeba nam zatem
ponownego namystu nad istotg liturgii 1 muzyki liturgicznej. Pomocna w tym dziele staje
si¢ mysl 1 refleksja papieza Benedykta XVI, ktéry zauwazylt, ze wspotczesne problemy
muzyki wykonywanej podczas celebracji wynikaja migdzy innymi z kryzysu na polu
teologicznym oraz ze sposobu wprowadzania w zycie reform liturgicznych po Soborze
Watykanskim II. Punktem wyj$cia odnowy muzyki liturgicznej, wedtug papieza, jest
nawrdcenie rozumiane przede wszystkim jako ponowne zwrdcenie si¢ w strong¢ Boga.

Kryzys teologii polega migdzy innymi na poglebiajacym sie rozdziale relacji Jezus
historii — Chrystus wiary; na kwestiach wspodtczesnego deizmu oraz na fascynacji reli-
giami Wschodu. Skoro Chrystus, Syn Boga, uznany zostat za mit, a Bég — Stworzyciel
Swiata przestat istnie¢, to odzwierciedlenie tej sytuacji zauwazy¢ mozna w spadku zain-
teresowania modlitwa 1 duchowoscig chrzescijanska. Rozmycie obrazu Boga prowadzi do
rozmycia rozumienia liturgii. Bog, ktéry nie interesuje si¢ stworzonym $wiatem, prze-
staje by¢ podmiotem kultu, a jego miejsce zajmuje teraz cztowiek. Wspdlnota zaczyna
oddziatywaé na ksztatt liturgii, przenoszac tam swoja mentalnos¢, uczucia, wrazliwosé
1 zwyczaje pochodzace spoza Kosciota. Pojawiaja si¢ liczne aberracje, ktdre maja swe
zrodto w koniecznosci dostosowania praktyki liturgicznej do potrzeb tworzacej liturgie
wspolnoty.

Obok kryzysu teologii réwnie wazng kwestig, ktora wptyneta na obecny stan muzyki
liturgicznej, byla interpretacja postanowien Soboru Watykanskiego II. Niektore posta-
nowienia soboru byly zbyt szybko wprowadzane, inne pominigte, a jeszcze inne zle
zinterpretowane. Sytuacja ta doprowadzita do powstania w epoce posoborowej tak zwa-
nego sporu hermeneutycznego. Papiez Benedykt X VI podkresla, ze po soborze gtownym
kluczem interpretacji sposobu wprowadzania reform byla hermeneutyka niecigglosci/
zerwania, czyli sposéb wyjasniania postanowien soborowych polegajacy na zerwaniu
z dotychczasowg tradycja Kosciota.

Kryzys teologii 1 wiary oraz tzw. spdr hermeneutyczny wptywaja na muzyke litur-
giczng. Skoro liturgia zaczyna by¢ odczytywana jako co$ praktycznego, to i muzyka
wykonywana podczas celebracji staje si¢ wylacznie narzedziem tej praktyki. To, co
praktyczne, staje si¢ uznawane za prawdziwe. Ratzinger zauwaza, ze wsrdd przyczyn
tego stanu rzeczy jest migdzy innymi fakt, ze muzyka koscielna znalazta si¢ pomig-
dzy dwoma obracajacymi si¢ w przeciwne strony teologicznymi kamieniami mtynskimi,
ktére zgodnie pracuja na to, by catkowicie zetrze¢ ja w pyl. Z jednej strony pojawia
si¢ ,,purytanski funkcjonalizm” pojmujacy liturgie czysto pragmatycznie, a z drugiej
,,funkcjonalizm dostosowania” rozumiany jako proces zastepowania starego przez nowe.
Pojawienie si¢ tych dwoch kamieni mtynskich spowodowato, ze do muzyki liturgiczne;j
wkradt si¢ tak zwany btad funkcjonalistyczny, w wyniku ktérego muzyka stata si¢ celem
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sama dla siebie, a przez to oddalita si¢ od pigkna transcendentnego 1 pozbawiona zostata
tak charakterystycznej dla niej roli stuzebne;.

Papiez w swoich rozwazaniach nie zatrzymuje si¢ na btedach 1 naduzyciach, lecz
podejmuje probe znalezienia takich rozwigzan, ktére moga przyczyni¢ si¢ do odnowy
muzyki liturgicznej. To wlasnie w kryzysie, wedtug niego, tkwi ogromna szansa odkry-
cia tego, co jest rzeczywiscie chrzescijanskie. Wedtug papieza punktem wyjscia z kry-
zysu jest nawrocenie, ktore oznacza przede wszystkim ponowne zwrocenie si¢ w strong
Boga — odejscie w liturgii od antropocentryzmu ku teocentryzmowi oraz powrdt do
tradycji liturgiczno-muzycznej. Prawidtowe rozmieszczenie akcentéw spowoduje, ze
w liturgii nie bedzie juz miejsca na pobozny antropocentryzm. Tak rozumiane nawrdce-
nie pozwala nam réwniez prawidlowo odczytac¢ role odnowy Kosciota.

Benedykt XVI wskazuje, ze troska o wlasciwg postac liturgii oraz jej poprawng teo-
logi¢ idzie w parze z dbatoscig o istote muzyki liturgicznej. W zrozumieniu postulatu
nawrdcenia odnosnie do muzyki liturgicznej, jak 1 samej liturgii, pomocna wydaje si¢
zaproponowana przez papieza Benedykta XVI koncepcja hermeneutyki ciggtosci. Cia-
glos¢ tradycji muzycznej 1 liturgicznej jest pomostem pomigdzy ,,Kosciotem przedsobo-
rowym” a ,,Kosciolem posoborowym”. Tak rozumiane nawrdcenie jest uznawane przez
papieza za fundament wtasciwej odnowy liturgii 1 muzyki liturgicznej. Ukonkretnieniem
postulatu nawrdcenia jest zaproponowana przez papieza tak zwana ,,reforma reformy”,
propozycja odnowy liturgii 1 muzyki liturgicznej. Polega¢ ma ona na ponownym namy-
sle nad interpretacjg postanowien soborowych. Najwazniejszy dla papieza jest sposob
postrzegania Soboru Watykanskiego II jako kontynuacji tradycji, a nie zerwania z nig.



