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RIVISTA LITURGICA (2015), NR 24

Drugi numer czasopisma ,,Rivista Liturgica™ z 2015 r. obejmuje artykuty r6zno-
tematyczne. Pierwszy z artykutéw, autorstwa Cesara Alzatiego, nosi tytut: Chiesa,
culto, esegesi. Considerazioni alla luce della tradizione ambrosiana (,,Koscidl,
kult, egzegeza. Rozwazania w swietle tradycji ambrozjanskiej”, s. 219-234). Autor
zauwaza, ze w chrzescijanskiej starozytnosci przepowiadanie misterium zbawienia
bylo §cisle ztaczone z Pismem Swigtym. Kosci6t tacinski korzystat z Wulgaty. Jed-
nakze badania filologiczne §wigtych tekstéw, rozwijajace si¢ w wiekach X VIII-XX,
uwydatnily ograniczenia tekstu Sw. Hieronima. W 1979r. Stolica Apostolska zade-
cydowala, ze jedynym tekstem oficjalnym dla kultu w rycie tacinskim ma by¢ Neo
Vulgata. Nowaredakcja Biblii byla poprzedzona badaniem zgodnos$ci Starego Tes-
tamentu z tekstem masoreckim, zas Nowego Testamentu z oryginalnymi tekstami
greckimi. Pierwotne wspdlnoty chrzescijanskie charakteryzowaly si¢ rozwini¢tym
kultem Boskich Misteriéw, o czym §wiadczy List Pliniusza Mtodszego do Trajana,
atakze Justyn, Didache i Tradycja apostolska. Historia zbawienia, ukazana w Pra-
wie i u Prorokéw, znalazta swoje wypelnienie w Nowym Testamencie i objeta kaz-
dego cztowieka, kazde miejsce i kazdy czas. Z analizy tekstéw §w. Ambrozego wyni-
ka, ze gléwnym jego celem nie bylo pisanie traktatdw charakteryzujacych si¢ krytyka
tekstow, ale wprowadzenie wiernych w Boskie tajemnice, w ktérych mozna spot-
kaé Chrystusa. Starat si¢ on ukazywac¢ Chrystusa w tekstach obu Testamentéw. Kos-
ciét mediolanski po dzien dzisiejszy kontynuuje tradycj¢ swego dawnego pasterza.

Drugie studium skoncentrowane jest na paliuszu. Jarostaw A. Superson oma-
wia jego forme¢ wspélczesna i przytacza rézne teorie dotyczace jego pochodzenia
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(Il pallio. La sua forma moderna e teorie ssull’origine, s. 235-251). Paliusz jest
noszony przez papieza, patriarchdw, prymaséw i arcybiskupéw metropolitéw. Jest
on symbolem jednosci, weztem mitos$ci i znakiem komunii ze Stolicg Apostolska.
Moze tez by¢ znakiem jurysdykcyjnym albo oznacza¢ jarzmo Chrystusa. Papiez
Benedykt X VI zaczal uzywaé od 2008 r. paliusza szerszego i dluzszego, ozdobio-
nego czerwonymi krzyzami. Wczesniej krzyze byly czarne. Odnosnie do pochodze-
nia paliusza, J. Superson przytacza zdanie Piotra di Marca (XVII w.) oraz opinie
16 autoréw z okresu od XIX do XXI w. Wielu z nich lokalizuje pojawienie si¢
paliusza papieskiego w okresie od IV do VI w. Z powodu braku Zrédet historycz-
nych, wszelkie teorie dotyczace daty wprowadzenia paliusza i miejsca jego pocho-
dzenia nie sg przekonywujace.

Kolejne studium skupia si¢ na hymnie Krzyzma (L ’inno del Crisma, s. 253-267),
ktéry posiada refren: O Redemptor, sume carmen temet concinentium. Sklada si¢
on z o$miu zwrotek. Jego autorem jest Wenancjusz Fortunat. Wprowadzono go do
Pontyfikatu rzymsko-germanskiego, a potem do Pontyfikalu rzymskiego z XII w.
Jest on zlaczony z Msza Krzyzma i $piewa si¢ go podczas procesji z olejami. Ga-
briele Tornambé prezentuje tekst hymnu w je¢zyku tacinskim i wloskim oraz prze-
prowadza jego teologiczng analiz¢. Hymn jest skierowany do Chrystusa. Jest w nim
uwydatniona tematyka oleju i namaszczenia. Stanowi on arcydzielo literackie i teo-
logiczne, co niewatpliwie mialo wplyw na zachowanie go w aktualnej liturgii.

Ermeneutica pneumatologica della proclamazione liturgica della parola di
Dio. Appunti a partire dai praenotanda dell’ «Ordo Lectionum Missae» (,,Herme-
neutyka pneumatologiczna liturgicznego przepowiadania stowa Bozego. Notatki
w oparciu 0 Wprowadzenie do Ordo Lectionum Missae”, s. 269-283) — to tytut
artykulu Giovanniego Zaccarii, ktéry zaznacza, Ze na ten temat istnieje juzznaczna
liczba opracowan, ale jego celem jest zaproponowanie kilku kwestii mogacych po-
stuzy¢ jako pomoc w dalszym zglebianiu problemu. W pierwszym rozdziale Wpro-
wadzenia do Ordo sa liczne odniesienia do Ducha Swigtego i Jego roli w przepowia-
daniu stowa Bozego. Autor nawigzuje do Adhortacji apostolskiej Verbum Domini,
w ktorej Benedykt XVI podkresla, ze liturgia jest uprzywilejowanym srodowis-
kiem, w ktérym Bég przemawia do nas w terazniejszosci naszego zycia. Zaccaria
zaznacza, ze Ko$ci6t gtosi misterium Chrystusa w Pismach, przezywajac réwnocze$-
nie jaki$ moment historii zbawienia. Chrystus jest obecny w stowie i aktualizuje
misterium zbawienia, uswiecenia ludzi i sprawia, ze kult Ojca staje sie doskonaty.
W Jego czynnosciach jestzawsze obecny Duch Swiety, ktéry dziata swoja skutecz-
ng moca. Stowo Boze pomaga wiernym wzrastaé¢ w jednosci, co dokonuje si¢ za
sprawa Ducha, ktéry dziata w kazdym i naktania do dania odpowiedzi na ustyszane
napomnienia. Dziatanie Ducha Swigtego rozciaga si¢ na cale zycie. Gloszenie sto-
wa Bozego pozostaje w scistym zwiazku ze sprawowaniem sakramentow.

Wioski poeta, pisarz i kaznodzieja, Davide Maria Turoldo — kaptan nalezacy
do Zgromadzenia Stug Maryi, czgsto w swoich utworach nawigzuje do liturgil.
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Przezywa swigtareligijne w kontekscie przyrody i zyciowych sytuacji. Nad relacja
jego poezji do liturgii skupia swoje studium Giuseppe Peressotti (Poesia e liturgia
in Davide M. Turoldo, s. 285-298). W twdrczosci poetyckiej Turolda pojawiaja
si¢ liczne odniesienia do Kosciola— jako wspélnoty chrzescijan, i do kosciota —
jako budynku wraz z jego wyposazeniem. Jako poszukiwany i ceniony kaznodzie-
ja, Turoldo niekiedy ostro krytykuje wspéiczesne homilie. W jego poezji czgsto
pojawia si¢ temat Eucharystii, a takze mysl o $mierci i pogrzebie. Wydat on zbiér
282 hymndéw na swigta i1 dni powszednie ku czci Maryi 1 $wietych.

Giulio Trettel w swoim artykule poddaje analizie Mowe XIX $w. Chromacjusza
(345-407/8), ktéra dotyczy ukrzyzowania Chrystusa (/I Sermone XIX di san Cro-
mazio, s. 299-313). Biskup Chromacjusz w Mowie komentuje tekst Mt 27,27-28.
Jezus zostaje przyodziany w czerwien jako krél; w purpure jako ksiazg wszystkich
meczennikéw; jest ukoronowany jako zwyci¢zca; pogrzebany jako Pan; adoro-
wany, poniewaz w rzeczywistosci jest Bogiem. Chromacjusz wyjasnia symbolike
czerwonej tuniki, szkartatnego ptaszcza, cierniowej korony, trzciny podanej Jezu-
sowi do rgki 1 przyklekania katéw. W dalszej cz¢sci komentuje niesienie krzyza na
Kalwarie i jego znaczenie dla ucznia Chrystusa. Uwaza krzyz za wyraz triumfu
mocy Chrystusai za trofeum zwycigstwa. Ten krzyz jest réwniez naszym zwycigs-
twem, gdyz przez niego Chrystus odni6st triumf dla nas. Chromacjusz méwi o pier-
wszym Adamie i przeciwstawia go drugiemu Adamowi, i konkluduje, ze Chrystus
zostat ukrzyzowany w miejscu, gdzie byt pogrzebany Adam. Smieré przyszia z wi-
ny Adama; zycie przyszlo na §wiat przez zastugi Chrystusa, ktory przez misterium
swojej odkupienczej smierci uwolnil ludzko$¢ od kary smierci, spowodowanej
grzechem.

Liturgia hiszpansko-mozarabska posiada wlasny lekcjonarz, ktéry przyblizony
jest w artykule Adolfo Ivorry pt. Il Lezionario ispano-mozarabico (s. 315-333).
Ksigga tegorytu przedstawia nastgpujacy schemat liturgii stowa: Proroctwo, Apos-
tot i Ewangelia. W okresie Wielkiego Postu s3 cztery czytania: czytanie z proro-
k6w jest zastapione przez perykopy z ksigg madrosciowych i ksiag historycznych.
W okresie Wielkanocy czytania z prorokéw mozna zastapi¢ perykopami z Apoka-
lipsy, za$ druga lektura pochodzi z Dziejéw Apostolskich. Odpowiedz wiernych
wyraza si¢ przez Psallendum lub Threni. Te dwa elementy 1acz3 si¢ z Benedictio-
nes w $wieta me¢czennikéw i $piewem Laudes po Ewangelii. Artykul zawiera tabele
na poszczegdlne okresy roku liturgicznego z konkretnymi odno$nikami biblijnych
perykop, przeznaczonych do czytania i Spiewu. W zalgczniku podano tematy za-
warte w czytaniach z Ewangelii.

W Horyzontach” zamieszczono dwa artykuly, z ktérych pierwszy jest poswig-
cony obrazom z apokaliptycznej wizji, ukazanym na Sredniowiecznych portalach
(La visione dell’Apocalisse sui portali medievali, s. 335-352). Pierluigi Lia wska-
zuje na symboliczne znaczenie drzwi i progu w zyciu Kosciola. Podkresla tez wielka
rolg¢ pewnych tematéw zawartych w Apokalipsie, a ukazanych na portalach niekté-
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rych koscioléw. Najczesciej spotykanym na portalach obrazem jest Chrystus sie-
dzacy na tronie z ksigga lub jako ofiarowany Baranek w otoczeniu anioléw oraz
starcOw z wiencami, instrumentami muzycznymi i ztotymi kielichami. Apokalipsa
dotyka prawdy o egzystencji cztowieka i historii w §wietle eschatologii. Portale
Apokalipsy przyblizaja Objawienie, ktére jest wydarzeniem w swej istocie litur-
gicznym. Wizja prawdy o cztowieku i kosmosie, wizja historii w §wietle Chrystusa
1 bliskie wypelnienie tego wszystkiego, to temat tych portali, ktére wciagaja wier-
nego w liturgi¢ ,,wizjonerskiej skaty” W refleksjach naukowych autor artykutu nie
odnosi si¢ do konkretnych portali kosciotéw. Jedynie w zakonczeniu nawigzuje do
,.Portyku chwaty” katedry w Santiago de Compostela. Pan siedzacy na tronie z na-
rz¢dziami meki i ksigga, chéry aniotéw i starcy z instrumentami — wszyscy zdaja
si¢ Spiewac piesn chwaly dla kazdego pielgrzyma, ktéry zatrzymuje si¢ na progu,
kleka i ktadzie r¢k¢ na kolumnie, ktéra opowiada histori¢ zbawienia.

Anacleto Sabbadin pisze o granicach przestrzeni liturgicznej sredniowiecza
(Confni dello spazio liturgico medievale, s. 353—-368). Skupia si¢ na relacji archi-
tektury do liturgii w Sredniowiecznej Francji. Wspomina o skierowaniu budynkéw
koscielnych ku wschodowi (orientowanie), o dramatyzacji liturgii wyrazonej w ado-
racji krzyza, o czytaniu M¢ki Panskiej, gwaltownym zdejmowaniu nakrycia olta-
rza, ucalowaniu i pogrzebaniu krzyza, o Spiewach religijnych i Ciemnej Jutrzni.
Dramat liturgiczny spowodowatl powstawanie dramatéw ludowych, takich jak Gra
Adama, Swigte Zmartwychwstanie, Oblubieniec.

Zeszyt trzeci czasopisma ,,Rivista Liturgica” zatytulowano Santi e Beati nei
Calendari particolari (,,Swigci i btogostawieni w kalendarzach partykularnych”).
Pierwsze studium periodyku nosi tytut inspirowany 104 numerem Konstytucji o litur-
gii Swigtej: Nei Santi la Chiesa celebra il Mistero pasquale (,,Kos$ci6t glosi misterium
paschalne w swietych”, s. 405-416). Matias Augé w nawigzaniu do Konstytucji
Lumen gentium podkresla, ze Apostotowie i mgczennicy Chrystusa dali najwyzsze
Swiadectwo wiary i milosci, a Kosciét okazywat im, podobnie jak Maryi i aniotom,
szczeg6lng czes¢ (por. KK 50). Czesé dla swigtych jest juz uwidoczniona w Nowym
Testamencie. Ignacy Antiochefiski przedstawia megczenstwo jako ofiare ztozona
Bogu. Wczesnochrzescijanskie pisma sg bogate w tematyke mgczenstwa. Pisza
o nim: Tertulian, Orygenes, Hipolit, Cyprian, Ambrozy i wielu innych. W Mszale
rzymskim teksty modlitw przedstawiaja m¢czennikéw jako glosicieli meki i zmar-
twychwstania Chrystusa. Sg oni ztgczeni z Jego chwalebng m¢ka. Centrum meczen-
skiej Swigtosci stanowi mitos¢ do Chrystusa i wola nasladowania Go. W okresie
zatwierdzenia praktyki kanonizacyjnej brano pod uwage przede wszystkim ,,hero-
iczne cnoty”, akcentujac aspekt moralny §wigtosci.

José Antonio Gofi Bedsoain de Paulorena przedstawia opracowanie dotyczace
poczatkéw i ewolucji kalendarza rzymskiego (Origine ed evoluzione del Calendario
romano, s. 417-451). Korzenie tego kalendarza spotyka si¢ w Chronografie Filo-
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kalianskim i w Martyrologium Hieronima. Pierwszy spis §wigtych zdaje si¢ pocho-
dzi¢ z czaséw papieza Melchiadesa (311-314). Depositio martyrum Chronografu
stanowi pierwsze $wiadectwo o celebrowaniu swigta Bozego Narodzenia w Rzymie,
25 grudnia. Sg tu 22 celebracje, ktére obejmujg 52 imiona $wietych. Martyrologium
Hieronima zawiera list¢ papiezy i m¢czennikéw rzymskich od Il do poczatkéw V w.
Sakramentarz z Werony obejmuje 48 imion zawartych w 24 celebracjach; w Sakra-
mentarzu gelazjanskim jest 78 imion w 54 celebracjach, zas Sakramentarz grego-
rianski ma 95 $wigtych w 67 celebracjach. Wigkszos$¢ z nich to $wigci rzymscy. Sa-
kramentarze z VIII-X w. zawieraja przede wszystkim imiona m¢czennikéw z trzech
pierwszych wiekéw i nieliczne imiona $wigtych z okresu od IV do VII w. Liczba
swietych rosnie w X—XII w. 1 pojawiaja si¢ liczne legendy na ich temat. W kolej-
nych wiekach dochodza nowe obchody. W kalendarzu trydenckim znalazito si¢ 177
$wigtych. Znaczaca zmiana nastapita po Soborze Watykanskim II. Kalendarz Paw-
la VI posiadal pierwotnie 166 $wigtych, zas 181 nie miato zadnej celebracji szcze-
g6lnej. Ten kalendarz ulegat dalszej ewolucji, polegajacej na dodawaniu §wietych.

24 czerwca 1970 1. Kongregacja Kultu Bozego opublikowata Instrukcje Calen-
daria particularia, ktérej celem byla aktualizacja soborowej decyzji: ,,Aby uroczys-
tosci swietych nie przestanialy $wiat, ktérych trescia sa misteria zbawienia, nalezy
wiele z tych uroczystosci pozostawi¢ Kosciolom partykularnym, poszczeg6lnym
narodom lub rodzinom zakonnym” (KL 111). Corrado Maggioni w studium pt. L’is-
truzione sui Calendari particolari e i Propri, 24 giugno 1970 (,,Instrukcja doty-
czaca Kalendarzy partykularnych i wlasnych, 24 czerwca 1970 1.”, 5. 453—463)
omawia niektére rozdziaty Instrukcji, wskazujgc m.in. na trudnosci w realizacji jej
wytycznych, co skionito kompetentne dykasterie do publikowania odpowiednich
objasnien.

O obchodach wlasnych diecezji bolonskiej pisze w ,,nocie” Stefano Culiersi
(Il proprio della diocesi di Bologna, s. 465-473). Przedstawia tu kalendarz ogto-
szony przez kard. Biffiego w 1995 r. wraz z p6zniejszymi zmianami. Wspomina
takze o wlasnych ksiggach liturgicznych Kosciota bolonskiego (mszat, lekcjonarz,
brewiarz), w ktérych znalazly si¢ podstawowe zalecenia duszpasterskie, takie jak
dowartosciowanie niedzielnej Eucharystii, kult maryjny w aspekcie chrystologicz-
nym itp.

Ricardo Barile przybliza zagadnienie zwiazane z obchodami §wietych w litur-
gii dominikanskiej (Liturgia domenicana: Santorale, s. 475-483). Przed Soborem
Watykanskim II zakon dominikanéw posiadat wlasny ryt. Po Soborze zachowano
z niego tylko niektére elementy. W obchodach znajduje si¢ 96 biogostawionych
i 24 $wietych, z czego jeden obchdd jest w randze uroczystosci (§w. Dominika),
4 w randze $wigta i 20 wspomnien. Ponadto jest 95 wspomnien dowolnych. Wsréd
$wigtych, ktérzy nie byli dominikanami, w kalendarzu jest Maria Magdalena, Augus-
tyn i Franciszek z Asyzu. Najwigcej blogostawionych i swigtych dodano w latach
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1600-1800. Obchody swigtych i blogostawionych sa dzisiaj zréznicowane w pro-
wincjach 1 wspélnotach dominikanskich. Miode pokolenie dominikanéw przejawia
tendencje powrotu do dawnego rytu.

21 maja 1999 r. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw opub-
likowata notyfikacj¢ De cultu Beatorum, zawierajaca seri¢ norm dotyczacych regu-
lacji kultu btogostawionych. Skomentowania tego dokumentu podjat si¢ Norberto
Valli, nadajac swemu opracowaniu tytul: La celebrazione della memoria dei Beati
negli ultimi decenni: la Notificazione De cultu Beatorum (1999) e la sua attuazio-
ne (,,Celebrowanie wspommnienia blogostawionych w ostatnich dziesigcioleciach:
notyfikacja De cultu Beatorum (1999) i jej aktualizacja, s. 485-494). Dokument
okresla zasady wpisania imienia osoby blogostawionej do kalendarza partykularne-
g0, ustalenia dnia i stopnia obchodu. Wpisanie osoby btogostawionej do kalenda-
rza nalezy do biskupa diecezjalnego i przetoZzonego wyzszego instytutu zakonnego.
Data obchodu jest czesto ztaczona z dniem $mierci albo najblizszym dniem wolnym,
albo dniem szczegélnie znaczacym dla blogostawionego. Przypisanie mu tytulu
patrona i zatwierdzenie tekstow liturgicznych lezy w gestii Stolicy Apostolskie;j.
W dalszej czesci artykutu jego autor podaje liczne wspomnienia btogostawionych
z ostatnich lat.

Claudio Magnoli w artykule noszacym tytul: «Dio, mirabile nei suoi santi».
Il Calendario e il Proprio dei Santi nella Chiesa di Milano (,,«Przedziwny Bég
w swoich swigtych». Kalendarz i obchody wtasne swigtych w Kosciele mediolan-
skim”, s. 495-508) opiera si¢ na kalendarzu i lekcjonarzu ambrozjanskim i poréw-
nuje go do kalendarza rzymskiego. W pierwszym kalendarzu wystepuje 8 uroczys-
tosci zwigzanych ze $wigtymi, z czego 6 jest w kalendarzu rzymskim. Sposréd 27
$wiat, 17 jest w kalendarzu rzymskim. Na 82 wspomnienia obowiazkowe, 59 znaj-
duje si¢ w kalendarzu rzymskim. I wreszcie na 122 wspomnienia dowolne, 87 jest
w kalendarzu rzymskim. Trzydziesci $wigtych wymienionych w kalendarzu ambro-
zjanskim miato szczegélne zwigzki z archidiecezja mediolanska. Sg tu biskupi, ka-
plani, diakoni, osoby zakonne i osoby §wieckie.

Kosciét bizantyjski posiada réwniez ksiggi zawierajace celebracje zwigzane
ze $wietymi. Naleza do nich Menologiony i Synaxarium. Rinaldo lacopino przy-
bliza te obchody w publikacji zatytutowanej La celebrazione dei Santi nei «Menei»
della Chiesa Bizantina (s. 509-518). Obchéd Wszystkich Swigtych przypada w tym
Kosciele w niedzielg po Zestaniu Ducha Swiqtego. Swif;ci sg podzieleni na nastepu-
jace kategorie: swigci Starego Testamentu, apostofowie i uczniowie, mgczennicy, as-
ceci i mnisi, hierarchowie itd. Wsréd aniotéw wyrézniono dziewi¢¢ chéréw. Kazdy
apostof posiada wlasny dzien obchodu, zas 30 czerwca wspomina si¢ 12 apostotéw.

W niewielkiej diecezji chorwackiej Dakovo i Srijen opublikowano w 1967 r.
wlasny Mszat, w ktérym wszystkie obchody zwigzane ze §wigtymi otrzymaty nowe
modlitwy. Aktualny Mszal tej diecezji, pochodzacy z 1990 r., przejat wszystkie
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modlitwy z 1967 r. Zwonko PaZin w swoim opracowaniu przedstawia trzy wspom-
nienia swigtych z IV w., mianowicie: Ireneusza z Sirmium, Euzebiusza i Palliona
zCibalae 1 Serenusa z Sirmium. W modlitwach mszalnych uwydatnia si¢ powigza-
nie meczenstwa swietych z misterium paschalnym Chrystusa. Modlitwy sa dosko-
nalym przykladem lokalnej kreatywnosci euchologijnej. Opracowanie posiada tytut:
Creativita eucologica nel Messale proprio della diocesi Dakovo i Srijem (,,Twor-
czo$¢ euchologijna w Mszale wlasnym diecezji Dakovo i Srijem”, s. 519-536).

Ostatnia publikacja zeszytu dotyczy dziejow kalendarza rzymskiego na przes-
trzeni wiekéw (Le vicende del Calendario romano attraverso i secoli, s. 537-551).
Pietro Sorci wspomina o poczatkach kultu swigtych, o oddawaniu czci $§wigtym
me¢czennikom, biskupom, niewiastom, a takze nawiazuje do relikwii. Nastgpnie
przechodzi do omawiania kultu swigtych w sredniowieczu, po Soborze Trydenc-
kim i po reformie Soboru Watykanskiego II.

Czwarty zeszyt kwartalnika zawiera znaczng ilo$¢ artykutéw przyblizajacych
tematyke z zakresu mistyki i nadano mu tytut: Sentire mistico e agire liturgico.
Quale rapporto tra liturgia e spiritualita? (,,Odczuwaé mistyke i sprawowac litur-
gi¢. Jaka jest relacja miedzy liturgig i duchowos$cia?”).

Francesco Pieri w studium zatytutowanym /! «mysterion» cristiano. Alle origini
diuntraiettoria semantica (,,Mysterion chrzescijanski. Poczatki trajektorii seman-
tycznej”, s. 595-602), przypomina, ze od IIl w. do kultury tacinskiej wszedt termin
mysterion, ktory rozwinat si¢ przede wszystkim w chrzescijanstwie i odpowiadat
terminowi lacinskiemu sacramentum. Termin mysterion wystepuje w Septuagincie,
w Nowym Testamencie i pismach wczesnochrzescijanskich z 111 I w. Laczy si¢
on z ekonomig zbawienia i zyciem sakramentalnym.

Francesco Asti zglebia zagadnienie jezyka mistycznego jako metafory werbalnej
rytualnego gestu (/! linguaggio della mistica: metafora verbale del gesto rituale,
s. 603-627). Wykazuje on, ze w zyciu chrzesécijanskich mistykéw istotna rolg pet-
nito Pismo Swiete i liturgia. Opiera sie tu na przykiadzie przezyé spisanych przez
takich mistykoéw, jak: Jan od Krzyza, Franciszek Salezy, Adrienne von Speyr, Hil-
degarda z Bingen, Ignacy Loyola, Aniela z Foligno i Weronika Giuliani. Nawia-
zuje takze do objawien prywatnych Marii Teresy Casini, Ambrozji di San Carlo
i Divo Barsottiego. Przezycia mistykow sg wyrazone bogatymi pigknym jezykiem,
zabarwionym cz¢sto metafora.

Kolejny artykut, autorstwa Eleny Massimi, dotyczy relacji mi¢gdzy mistyka/do-
swiadczeniem duchowym i liturgia. Studium nosi tytul: Mistica e liturgia: tra la
soggettivita dell’esperienza e I'oggettivita rituale (,,Mistyka i liturgia: mi¢dzy su-
biektywnoscia doswiadczenia i obiektywnoscia rytualng”, s. 629-639). Autorka
wyszczegdlnia relacje miedzy tym, co jest zewnetrzne, dostrzegalne, a tym, co jest
wewnetrzne w przezyciach mistycznych i liturgicznych. Zwraca uwage na do§wiad-
czenie estetyczne i religijne. Podkresla, ze podczas czynno$ci rytualnych sa zaanga-
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zowane wszystkie zmysly i cale cialo, co daje mozliwos¢ kontemplacyjnych prze-
zy¢, doswiadczen wiary i mistyki. Cialo jest forma transcendencji, obrazem Boga
i zycia w duchu. Rytualne gesty staja si¢ miejscem spotkania czlowieka z Bogiem.

Ignazio Schinella publikuje studium na temat milczenia i mistycznego doswiad-
czenia (Silenzio ed esperienza mistica, s. 641-664). Zycie mistyczne rozumie si¢
jako uczestniczenie w misterium paschalnym Chrystusa w Kos$ciele sakramental-
nym i hierarchicznym dla zbawienia §wiata w oczekiwaniu na ostateczne przyjscie
Chrystusa. Mistyke uwaza sie za taske i dar paschalny Chrystusa. Natomiast mil-
czenie liturgiczne nalezy do fundamentéw chrzescijanskiej mistyki. Studium w du-
zym stopniu bazuje na tekstach biblijnych. Doksologia koniczaca List $w. Pawla
do Rzymian (16,25-27) stanowi spojrzenie z wiara na wieczne misterium Boga,
ktéry zachowywal milczenie odnos$nie do planu zbawienia. Liturgia jest miejscem
doswiadczenia milczenia Boga w Trojcy. Znak krzyza jest wyznaniem wiary w Tr6j-
c¢ i zarazem przywotaniem wielkiego milczenia w dniach meki, pogrzebania i zmar-
twychwstania Pana. Obecnos¢ milczenia jest uwydatniona w czasie Eucharystii,
a takze w sakramentach ztgczonych z gestem natozenia w milczeniu ragk. To milcze-
nie t3czy si¢ z milczacym dziataniem Ducha Swigtego. Celebrowanie stowa wiary
powinno by¢ zlaczone z milczeniem.

W ,,Notach” znalazly sie trzy artykuly. Pierwszy z nich, autorstwa Rinalda Ia-
copino, poswigcony jest liturgii i do§wiadczeniu Boga na Wschodzie (Liturgia ed
esperienza del divino in Oriente, s. 665-674). W tradycji Kosciota wschodniego
liturgia i Kosciét identyfikuja si¢ ze soba: jest to Koscidt, ktéry celebruje Boska
liturgi¢. Teologia jest pojmowana jako ,,doksologia”, czyli teologia w wizji litur-
gicznej. Natomiast liturgia jest rozumiana jako teologia. Liturgia jest postrzegana
przez Ojcéw wschodnich jako misterium, za$ ich kompozycje liturgiczne s3 prze-
sigknigte idea tajemnicy odnoszace;j si¢ do historii zbawienia i skutecznego znaku
ze swoimi réZznymi wymiarami. Autor przybliza znaczenie terminu mysterion w opar-
ciu o opinie Orygenesa i Pseudo-Dionizego Areopagity. Nieco uwagi poswigca
teologii liturgicznej Nicolasa Cabasilasa.

Pewnym fenomenem Kosciota po Soborze Watykanskim II staly si¢ ruchy
koscielne. Massimo Faggioli kreéli ich obraz w relacji do kwestii liturgicznych
i duchowych w ostatnich dwudziestu latach. Nota nosi tytul: Spiritualita liturgica
e movimenti ecclesiali: da Giovanni Paolo Il a Francesco (,,Duchowo$¢ liturgicz-
nairuchy ko$cielne: od Jana Pawta II do Franciszka”, s. 675-682). Podkres$la on,
ze obecnie w ruchach wylania si¢ koniecznos¢ zwrécenia wigkszej uwagi na przy-
jecie reformy liturgicznej, posoborowej eklezjologii i duchowosci Kosciota. Zwraca
tez uwage na problemy wewngtrzne takich ruchéw, jak Comunione e Liberazione
we Wloszech, Legionisci Chrystusa i Neokatechumenat. W delikatny sposéb pod-
daje krytyce pewne dzialania tych ruchéw i przytacza ,,monit” papieza Franciszka
z 1 lutego 2014 r., skierowany do Drogi Neokatechumenalne;.
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Cesare Giraudo pisze na temat mistagogii jako ,,nowej ewangelizacji” (La mis-
tagogia come «nuova evangelizzazione», s. 683—690). Uwydatnia potrzebg stalej
formacji wiernych w Kosciele i wskazuje na zwiazane z tym trudnosci. Taka mista-
gogia byla juz w poczatkach Kosciota. Przykiadem jest tu Sw. Ambrozy, ktéry wy-
jasnia znaczenie Eucharystii i wskazuje na istotna rol¢ modlitwy dla wiary. Kate-
chumeni w okresie patrystycznym poznawali najpierw Pismo Swiete, przykazania,
prawdy wiary, uczyli si¢ modlitw i zasad chrzescijanskiej moralnosci. Po przyjeciu
sakramentdw byli instruowani o ich znaczeniu. Dzi$ w Kosciele po$wigca si¢ wiele
uwagi nowej ewangelizacji, ktéra powinna by¢ mistagogiczna.

Pierwszy artykul w dziale ,,Horyzonty” dotyczy dekretu z X VII w. o uczestnic-
twie kobiet w uroczystych procesjach (La partecipazione delle donne alle processio-
ni solemni: undecreto secentesco, s. 691-705). Federico Micciarelli omawia tu de-
kret Swictej Kongregacji Obrzedéw z poczatku XVII w., w ktérym papiez Sykstus V
pozwala eremitom $w. Hieronima z Kongregacji bl. Piotra z Pizy na dopuszczanie
kobiet do udziatu w uroczystych procesjach, ktére odbywaja si¢ w ich klasztorach.
Po edycji dokumentu pojawily si¢ watpliwosci dotyczace kwestii, jakie procesje
nalezy zaliczy¢ do uroczystych. Przeor cenobitéw rzymskich §w. Onufrego przed-
stawia listg takich procesji, co pozwala zgiebi¢ nasze wiadomosci na temat poboz-
nosci ludowej w Rzymie. W ustosunkowaniu si¢ Kongregacji do tej listy pojawity
si¢ pewne ograniczenia.

Daniele Sabaino prezentuje artykut zatytutowany Tra sensibilita, bellezza e azio-
ne: elementi per una discussione sull’estetica della musica per laliturgia (,,Pomig-
dzy wrazliwoscia, picknem a dzialaniem: elementy do dyskusji o estetyce muzyki
dla liturgii”, s. 707-728). Autor rozwija nastgpujace tematy: estetyka i pojetyka
(nauka o twérczym dzialaniu czlowieka), liturgia i muzyka liturgiczna, percepcja
muzyki rytualnej i estetyka, elementy konstytutywne muzyki rytualnej, sugestie po-
laczenia migdzy estetyka liturgii i estetyka muzyki liturgicznej. W ostatnim punk-
cie przedstawia trzy tezy dla estetyki muzyki w liturgii: (1) liturgia posiada swoja
estetyke; (2) posiada ona wielkie bogactwo symboliczne; (3) syntaksa muzyczna
przechodzi przez syntagmy ,,dyskursywne”

Na zakonczenie Soboru Watykanskiego Il papiez Pawet VI oglosit ,,Msz¢ na
nadzwyczajny jubileusz”. Na tej kwestii swojg uwage skupia Manlio Sodi w opra-
cowaniu pt. La «Missa pro lubilaeo extraordinario» indetto da Paolo VI a conclu-
sione del Vaticano Il (s. 729—754). Na tego rodzaju jubileusz opublikowano dwa
formularze pod datg 6 stycznia 1966 r. Po krétkim oméwieniu jednego z nich i wska-
zaniu odno$nikéw do tekstéw biblijnych i euchologijnych, autor kresli wytyczne
dotyczace teologii liturgicznej tego formularza i zamieszcza jego tacinski tekst wraz
z nutami.

O. Kazimierz Lijka OMI



