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Inkulturacja jest ciagtym problemem Kosciola. W starozytnosci oredzie
chrzescijanskie zostalo przelozone z mentalnosci, wrazliwosci i kultury juda-
istycznej na hellenska. Nie dokonalo sie to bez probleméw, watpliwosci a takze
zaniedban' Nastepnie proces inkulturacji dokonywat si¢ wéréd ludéw przyjmuja-
cych chrzescijanstwo’ Jest to wynikiem uniwersalizmu Kosciota, ktéry uznaje,
ze chrzescijanstwo jest adresowane do czlowieka kazdej kultury i wszystkich
czasow. Inkulturacja nie jest pozbawiona jednak trudnosci, watpliwosci, obaw.
Wspolczesnie wielu teologdw zarzuca teologii katolickiej pewien europocen-
tryzm, tym samym dopominajac si¢ przesunigcia akcentéw w teologii, ktére by
byly wyrazem jej latynoskiego, afrykanskiego czy azjatyckiego oblicza. W ni-
niejszym artykule przyjrzymy sie kilku zaledwie akcentom pojawiajacym si¢
w zderzeniu mentalnosci chrzescijanskiej, biblijnej, o korzeniach semickich,
wyrostej w basenie Morza Srédziemnego z kultura chifiska.

Problem, ktéry nas interesuje mozna uja¢ w pytaniu: jaki nowy smak na-
daje Ewangelii zanurzenie jej w skarbcu madroéci chinskiej?’ Lektura Ewange-
lii jest doswiadczeniem ciagle nowym. Pojawiajace si¢ mys$li i uczucia dotycza-
ce scen Ewangelii, nasze punkty uwagi, to, co nas uderza, dziwi, zaskakuje,
przechodzi przez nasze do$wiadczenia nagromadzone w ciagu zycia, a takze
rezonuje z elementami naszej tradycji, kultury, w ktorej wyroslismy. Konkretny
kontekst, w jakim czytana jest Ewangelia, wplywa na jej rozumienie. Z jakimi
réznicami mentalno$ci zderza si¢ Chinczyk czytajacy Ewangeli¢? Co z jego
spojrzenia na Ewangelie moze ubogaci¢ Europejczyka?

Chinski kontekst kulturowy wplywa bardzo mocno na oblicze chrzescijan-
stwa. Z jednej strony chrze$cijafistwo na gruncie chinskim jest konfrontowane
z calym dorobkiem kultury, filozofii, kosmologii wypracowywanej przez tysiace

! D. KLEINOWSKI-ROZYCKI, Dogmatyka w ikonie. Propozycja wykladu dogmatyki w post-
modernistycznych czasach, AK 560 (2002) nr 1, s. 83-84.

2 Por. L. J. LUZBETAK, Kosci6l a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misyjnej, War-
szawa 1998, s. 96.

3 Por. B. VERMANDER, L ‘agir naturel, w: Le Christ chinois. Héritages et espérance, red.
TENZE, Paris 1998, s. 169.
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lat, mocno zakorzenionych w mentalnosci Chifnczykow, co powoduje wiele
trudnosci. Trudnosci te sa na pograniczu dialogu migdzyreligijnego, a raczej
mi¢dzykulturowego. Z drugiej strony nowy j¢zyk oddajacy tajemnice cztowieka
1 $wiata tworzy tez szans¢ nowych przestrzeni ekspresji oredzia chrzescijanskiego.
W zderzeniu z mentalnoscia europejska jednak beda si¢ pojawiaty watpliwosci,
czy chrzescijanstwo chinskie, wchlaniajace pojecia wyroste w kulturze bardzo
roznej od kultury semicko-biblijno-§rédziemnomorskiej, jest tym samym chrze-
Scijanstwem, przekazujacym to samo orgdzie Ewangelii i prawdy o Jezusie
Chrystusie, co chrzescijanstwo rzymskie? Katolicyzm chinski jest przyktadem
specyficznego ekumenizmu doktrynalnego, dokonujacego si¢ w tonie jednego
wyznania, a wymagajacego wiele elastycznosci od katolikow réznych kultur.
Ponizej przyjrzymy si¢ zaledwie kilku pojeciom badz to rézniacym kulture
chinska i europejska, badz wykazujacym podobienstwa w podejsciu do orgdzia
zawartego w Biblii. Pojgcia te z jednej strony moga by¢ interpretowane jako za-
grozenie, a z drugiej jako szansa na nowe, §wieze spojrzenie na oredzie biblijne.

Opozycja czy komplementarnos¢

Jedna z najbardziej widocznych réznic mentalnosci biblijnej i chinskiej sa
inne, kontrastujace ze soba wizje swiata. Jezus, zydowski rabbi, ukazuje $wiat
opozycyjnie podzielony: przede wszystkim ukazuje opozycj¢ swiatla i ciemnosci,
znaczace postaci walki pomigdzy Dobrem a Ztem. Madrosé chinska zas poru-
sza si¢ w $swiecie komplementamosci: nie ma miejsca na $wiatto jesli nie ist-
nieje ciemno$¢, nie ma sily, jesli nie ma stabosci, nie mozna moéwi¢ o aktywno-
$ci jeshi nie istnieje biernos¢, meskosci bez kobiecosel, itd. ,,To, co jest i czego
nie ma, podaza wspoélnie: mocne rownowazy stabe, krotkie rownowazy dlugie,
to, co wczesniejsze i co pézniejsze lacza si¢ w calo$é” Semickiemu zlozeniu
$wiatlo/ciemnos¢ odpowiada jako alternatywne principium rozumienia $wiata
zlozenie Yin (B9 i Yang (B5), ktérych komplementarno$¢ zapewnia konieczna
réwnowage miedzy koncentracja a ekspansja’. Oczywiscie istnieje duzo w Chi-
nach konkurujacych szkél wyjasniajacych odmiennie epistemologiczne oraz

TCRTHRMFEZ AL, KBS BHaEzhAE,  HAEE. WA KEE
MR, REARE, ST, FBRMRD, e, BURAESHZH,
TAEZH. BUESTAR. SGAH, Al DRGHE. XWEEE
RUARE. ” #T, #FHF w:Tenze, ZHEL, 1L 2003, 2.

3 Pojecia te dominuja w calym mysleniu chinskim jako pojecia uzupeiajace si¢. Yin i yang
przedstawiaja pierwotnie ocieniona (yin) i nastoneczniong (yang) strong goéry. Opisuja i porzad-
kuja nast¢pnie rzeczy migdzy niebem a ziemia. Z yin laczony jest ksigzyc: to, co wypelnia, jest
statyczne, wchlania w siebie; jest czterokatne, spokojne, ciemne, zimne, zenskie i rodzace. Yang
natomiast oznacza slonce: to, co rozpoczyna, wyzwala, jest dynamiczne, jest okragle, ruchome,
jasne, gorace, meski i zapladniajace. Oba komplementarne poj¢cia znajduja zastosowanie w my-
$leniu i w praktyce zyciowej, w filozofii, religii i medycynie. Por. E. ROCHAT DE LA VALLEE,
Eléments de cosmologie chinoise, w: LEs DOSSIERS DU GRAND RICCI, Apreus de civilisation chi-
noise, Paris 2003, 157-190.
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egzystencjalne znaczenie Yin 1 Yang, co tylko potwierdza wage tego zlozenia
dla mentalnosci dalekowschodnie;j®

Poczatek i koniec czy przemiana

W semickim $wiecie Biblii przeciwstawne sily spotykaja si¢ wewnatrz
swiata stworzonego, i jako takie walcza ze soba, a Stworca doprowadzi 6w
swiat do dobrego konca. Mysl chiniska natomiast widzi rzeczywistos$¢ ch¢tniej
jako zmieniajaca si¢ (bgdacq w przemianie, transformacji, mutacji) niz jako
stworzona. Nie istnieje zadna osobowa stworcza przyczyna. ,,Sledzac mitologie
chiniska, mozna zauwazy¢, i1z brak tam mitéw moéwiacych o pochodzeniu czlo-
wieka. Mozna by powiedzieé, ze pochodzenie ludzi i teorie kosmologiczne nie
lezaly w sferze zainteresowan praktycznie myslacych Chinczykéw”’

Nie cala mysl chinska odrzuca ideg¢ stworzenia. Odrzucenie idei stworzenia
jest cechg bardziej systematycznych uczonych konfucjanistéw niz mistycznego
nurtu mysli taoistycznej, ktora jest zdecydowanie kreacjonistyczna: ,,On jest tym,
ktory zradza a sam nie jest zrodzony, ktéry przemienia a sam jest niezmienny.
W ten sposob niezrodzono$é moze stworzy¢ zrodzonego, niezmiennos$¢ moze
zmieni¢ to, co jest zmienne™® Jednak i tak owa forma ,,niestworzonosci” jest
réma od biblijnej. Podkresla jedynie pewien proces ,,odwiecznego zrodzenia
i przemiany”, ktory nie ma poczatku, jest niezbadany, stanowi pewien aksjo-
mat’. Mutacja, transformacja, przemiana sa zasada pojmowania. Dla chinskich
myslicieli przemiana jawi si¢ jako pierwsze pojgcie, pewna oczywistos¢. Prze-
mian¢ komunikuja wszystkie rzeczy, kazdy byt, kazda sytuacja pod niebem, to
co si¢ wciaz dzieje 1 tworzy. W tym sensie byty, ktére si¢ rodza i1 zmieniaja sig
w grze, ktdora je wiaze jedne z drugimi, nie tworza historii ukierunkowanej na
jakikolwiek eschaton. Idea przemiany tworzy przestrzen relacji, ale nie nadaje
czasowi sensu. Drugi rozdzial Laozi’ego, cytowany powyzej rozwija t¢ mysl:
~Przedtem i potem lacza si¢ w calosé”'®. Mysl chinska nie opiera si¢ na tekstach
Jakiejkolwiek ,,Genezy”, nie tworzy jakiego$ mitu.

Slowo czy obraz, czas czy przestrzen
Kolejng réznica, ktdra nalezy zauwazy¢ migdzy swiatem kultury biblijnej

a $wiatem cywilizacji chinskiej, jest to, ze tak jak w $wiecie chinskim spotykamy
prymat ,,przemiany” nad ,,stworzeniem” tak i rozciaga si¢ on na prymat obrazu

¢ Por. FENG YOULAN, Krétka historia filozofii chiniskiej, ttum. M. Zagrodzki, Warszawa
2001, s. 149nn; T. CZARNIK, Starozytna filozofia chifiska, Krakéw 2001, 26nn.

7 K. MA¢Ko, O. SOBANSKI, Ksiega Przemian. I Cing, Katowice 1999, 12. Por. M.J. KUNSTLER,
Mitologia chiriska, Warszawa 2001, 49nn.

® Lie TsEU [LIE z1), Le vtrai classique du vide parfait, tlum. B. Grynpas, Paris 1961, 40.

% Por. B. VERMANDER, dz. cyt., 171.

10 &£F, tamze.
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nad stowem oraz przestrzeni nad czasem. Swiat zachodni i semicki jest §wiatem,
w ktérym stowo tworzy, opowiada, rozwija historie. Swiat chinski jest $wiatem,
w ktorym obraz porzadkuje wzajemne odniesienia, gdzie obraz opisuje, przywo-
huje, sugeruje nieprzerwane zakola fenomendw, gdzie obraz organizuje i buduje
przestrzen. Podobny schemat mentalny jest w swych konsekwencjach bardzo
konkretny. Dlatego tez tym, co podtrzymuje tradycje oratorska w Chinach jest
sztuka kaligrafii. Elokwencja uczonych jest oceniana na podstawie trzymania
przez nich pedzla. Jezeli kto$ nie pisze tak dobrze jak méwi, to jego elokwencja
jest podejrzana’’

Gora i woda

Dla europejskiego czytelnika pejzaz, w ktérym rozgrywaja sie poszczegol-
ne sceny ewangelii nie jest istotny. Europejczyk bardziej zwraca uwage na sto-
wa wypowiadane przez Jezusa. Tymczasem B. Vermander w swej monografii
poswigconej ,,Chinskiemu Chrystusowi” zwraca uwage na wrazliwo$¢ chinskiej
mentalnosci zwiazanej z pejzazem. Sam pejzaz staje si¢ nosnikiem pewnych
tresci'? Np. w 13. rozdziale Ewangelii wedlug $w. Mateusza Jezus z powodu
thumu wszedt do todzi i otoczony goérami i woda nauczal lud. Wyb6r miejsca
posrod goér wydaje sig by¢ przypadkowy a posréd wody po prostu funkcjonalny.
Ale w chinskiej wrazliwosci pejzaz ten wzbudza okre$lone konotacje. Lagodny
ruch wody dobijajacej co chwile do brzegu wspoélgra z Boza Madroscia, obja-
wia ja 1 podkresla jej aspekt Zzywiolu, ktéremu nic nie moze sie oprze¢. Wspol-
granie wody ze szczytami ja otaczajacymi podpowiada, ze wszelkie dobro po-
chodzi z gory, jak promien pochodzi ze Stonca, jak woda tryskajaca ze zrédta.
,Dobro najwyzsze jest jak woda: wszystkim jednakowo ulegle, bez szemrania
podaza w miejsca wzgardzone przez czlowieka”"

Jeden z aksjomatéw Konfucjusza zaklada, ze czlowiek madry kocha wode,
a czlowiek dobry — géry'* Wiele istnieje interpretacji owego adagium. Jednak
jego glebia jest w miare czytelna: ten, kto jest madry dziata podobnie jak woda,
ktdra przeniknie najglebsze zakamarki. Géra za$ potrafi wznies¢ ducha, uchwy-
ci¢ mys$l w konkrecie, ukazuje stato$¢, bez ktérej nie ma solidarnosci miedzy
bytami. Nie istnieje zadna opozycja miedzy cztowiekiem madrym i1 dobrym.

"' Por. B. VERMANDER, dz. cyt., 173.

12 Tamze.

P EBEEK. KEFEYTAFE, BRAZFE, G08RE. ” 27, 8/0F w tenx,
HEL, s 11

WeOTE: K, TSR RS, 1TEER. SR CEK. 7 BiE, BB
23, k#2003, s. 36. Czyli: ,Mistrz powiedziat: Czlowiek madry lubi wode, czlowiek dobry
lubi géry. Cziowiek madry wprawia w ruch jak woda, a czlowiek dobry pozostaje niezachwiany
jak gora. Cziowiek madry jest szczesliwy, a czlowiek dobry — dlugowieczny”. Dialogi konfucjan-
skie, VI, 23.
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Madros¢ 1 dobro¢ wspohstnieja we wzajemnej relacji komplematarnej, ich
wzajemny stosunek odsyla mysl chinska do yin 1 yang zycia.

Pejzaz, posrod ktorego glosi Jezus, w Nim znajduje swoja synteze. Gory
1 woda s3 odbiciem Jego madros$ci 1 dobra. Blogostawienstwa jako nowa karta
relacji miedzyludzkich sa proklamowane przez Jezusa z géry. Przypowiesci
o Krdlestwie, owe opowiadania, w ktérych madro$¢ ludzka odnajduje droge
w strone paradoksalnej madrosci Bozej, sa wypowiadane z wéd jeziora"

Jezyk przypowiesci a madrosé chiiska

Jezus zwiastuje Krélestwo Boze postugujac si¢ obrazowym jezykiem pro-
stych przypowiesci. Uzywa obrazéw jednoczesnie mocnych 1 bliskich: pole,
lampa, zaczyn. Ten jezyk nadaje takze glebig¢ rzeczywistosci zycia codziennego.
Opisyjac misterium Swiata objawia tajemnice najprostszych zaje¢ czlowieka.
Jezus ukazuje, ze Krolestwo Boze jest rzeczywistoscig bardzo konkretna, juz
obecna, a jednoczesnie jeszcze niepeine, jest ono w trakcie objawiania si¢. Jezus
swoimi obrazami ostatecznie nie méwi niczego, czego by jego stuchacze nie
wiedzieli, czego by wczesniej nie bylo w Prawie, i czego by nie prébowali
praktykowaé na co dzien. Tym sposobem madro$¢ Boza przebiega wewnatrz
madrosci ludzkiej. Caly swiat zasadza si¢ na elementamej madrosci, ktora jest
punktem wyjscia opowiadan Jezusa.

Wszystkie kultury znajg sztuke mowienia obrazami. Opowiadania skladajg
si¢ przede wszystkim z réznych obrazow. Charakterystyczng cecha tych opo-
wiadan jest to, ze owe przypowiesci maja znaczenia wielowarstwowe. Nic nie
zabrania mysleé, ze sam Jezus uzyl kilka razy tej samej przypowiesci przed
réznymi sluchaczami a roznily si¢ czasem akcentami. Jesli tak, to wydaje sig
czyms$ uprawnionym, a nawet potrzebnym, ukazac relacj¢ pomigdzy przypowie-
Sciami Jezusa a innymi opowiadaniami, naukami, po to, by ukaza¢ jak madros¢
Boza ,,pracuje” wewnatrz madrosci ludzkiej, aby jeszcze bardziej wydobyc
wielowarstwowe bogactwo przypowiesci, polifonicznos¢ stéw Jezusa. Dlatego
czesto chinscy chrzescijanie odkrywaja w swej rodzimej madrosci odblask stow
Bozych. ,,Przypowiesci ewangeliczne nie mowia wszystkiego o madrosci chin-
skiej, a madros$¢ chinska nie moéwi wszystkiego o przypowiesciach Ewangelii.
Ale ich zestawienie oswietla jeszcze bardziej wewngtrzng tajemnic¢ czlowieka
i $wiata, poprzez ktéra szemrze Zrédlo. Oczywiécie, wszystkie obrazy sq niedo-
skonale, wszystkie obrazy nalezy przekroczy¢. Jednak potrzebujemy tych obra-
zO6w, aby medytowaé nad misterium Boga — Boga, ktoéry sam nam dal obrazy
przez ktére nas zwraca ku sobie”'®

'3 Por. M. LURKER, Slownik obrazéw i symboli biblijnych, tham. K. Romaniuk, Poznan
1989, 270-271. Slownik teologii biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, tlum. K. Romaniuk, Poznan
1990, 1058nn.

' B. VERMANDER, dz. cyt., 176.
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Bog czy Niebiosa

Jedna z najbardziej charakterystycznych kategorii chinskiej kosmologii jest
,Niebo” lub ,Niebiosa” (tian X). Podczas zmiany dynastii Shang & (1766-
1123 przed Ch.) na dynast¢ Zhou F& (1122-221 przed Ch.) pojecie ,,Niebios”
wyparto bardzo interesujace i jednorazowe pojecie ,,Pana z Wysokosci” czy
+Wladcy z Gory” (di 7% lub Shang-di )" Pojecie ,,Niebios” zadomowito
si¢ w chinskiej mentalnosci i jest zywe do dnia dzisiejszego, wpltywa na wizje
wszech$wiata Chinczykdw, jest bardzo nieosobowe, kosmologiczne, jest bez-
osobowg silg natury, instancja normatywna procesoéw kosmicznych i — roéwno-
legle — odniesien ludzkich. ,,Przejscie pomigdzy Shang 1 Zhou ukazato przemia-
n¢ $Swiadomosci religijnej na Swiadomo$¢ rytualna natury scisle kosmicznej. T¢
zZmian¢ mozna rozpoznaé¢ w pewnych znakach, takich jak brak ducha modiitwy
albo systemu teologicznego”'® Zmiana stownika jest zdecydowana: ,,porzadek
Pana z GOry” przechodzi w ,mandat Nieba” Ta znana idea mandatu niebios,
ktdra jest baza calej chiniskiej teorii polityki chinskiej, zostala ogloszona po raz
pierwszy przez Zhou, aby usprawiedliwi¢ usunig¢cie poprzednija dynastii. We-
dhug propagandy Zhou ostatni wladcy dynastii Shang nie byli juz godni rzadzié,
poniewaz Niebiosa daly swdj mandat dynastii Zhou, aby zastapila poprzednia
dynasti¢. Kult, modlitwy, ofiary mogl sklada¢ Niebu ,,Syn Nieba”, kt6rym byt
cesarz. Jednak Niebo bylo bezosobowe, sprawuje swa wiadze przez ,,umyst”,
z ktorym sig¢ jest zgodnym przez posluszenstwo naturze. Niebo reprezentuje
takze ostateczne Zrédlo moralnosci. ,,Owo «bdstwo» nie jest jednak ani stworca
ani transcendentne, ani osobowe. To w Zadnym wypadku nie jest ani biblijny
i chrzescijanski «Stwdrcan, ani «Bog zywy», ani «Bog dialogu»'®

Taka wizja swiata z bezosobowym niebem ksztaltuje mentalnos¢ Chinczy-
kéw przez ostatnie przeszlo 3000 lat. Tymczasem Biblia kazdym swoim zdaniem
komunikuje co§ zupehmie odmiennego. Rozpoczyna si¢ stowami méwiacymi
o Tian-zhu A — Panu Niebios, ktéry jest ponad owym niebem Chifczykéw,
ktére mialoby by byé ostateczna instancja legislacyjna wiadzy i moralnosci®
Dziwi¢ mogto by, gdyby taki tekst pozostawal obojetny dla jakiejkolwiek wia-
dzy w kontekscie chinskim.

' Shang-di jest pojeciem wyrazajacym wiare¢ w istnienie jakiegos jedynego béstwa nad-
rzednego, wszechmogacego, zarzadzajacego cala natura i narzucajacego ludziom, nawet samemu
imperatorowi, swoja wol¢. Matteo Ricci ewangelizujac Chiny nawigzal do tego pojgcia uzywajac
na okre$lenie Boga pojecia Pana Niebios (Tian-zhu X ), ktére do dzisiaj jest uzywane w jezyku
biblijnym.

'® J. LAPORTE, Les traditions religieuses en Chine et mission chrétienne, Paris 2003, 21.

1% Tamze 23.

0 “oudhz V), REMIEREE, Kib—fiRRL, MM B2 LR—EER,
REMMBEKIMLIT” BARESL WEEEZ) |, Madrid 1999, 3.
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Qi (%) jako energia wszech§wiata czy Tchnienie Chrystusa

Pojecie gi (4K, czyt. éi) jest jednym z najbardziej fundamentalnych pojeé
azjatyckiej, a w szczegolnosci chinskiej filozofii. Qi ozmacza powietrze, tchnienie,
oddech, energie, wigor, ducha witalnosci, dyspozycje, intencje, emocje duszy,
cala pierwotna sil¢ dynamiczna, ktéra podtrzymuje, rozwija, kocha wszechswiat.
Owa sila przenika kazda rzecz, a w szczegolnosci dziata w czlowieku. Moina
powiedzieC, ze qi jest chinskim ekwiwalentem ducha. Chrzescijanie podejmo-
wali proby uzywania tej nazwy na okreslenie Ducha Swietego?' Te fragmenty
Pisma Swietego, w ktorym mowa o Duchu, Chificzyk odnajduje pojecie gi, ktére
~ podobnie jak grecka pneuma — nie mialo znaczenia sakralnego ani osobowego.
Pod wplywem chrzescijanskiego jezyka Biblii pojecie gi stalo si¢ chrzescijanskie.
Czym jest 6w Duch dla Chinczyka?

Chinski ideogram ¢i sklada si¢ ze znaku reprezentujacego gotowany ryz

(>K) oraz znak oznaczajacego par¢ wodna (<) , co wskazuje na podwoj-
na, materialng i1 niematerialna, natur¢ gi. Dostownie pojecie to oznacza wigc
»2az” lub ,eter”, ale takze ,,oddech” W filozofii chinskiej termin ten uzywany
jest na okreslenie jednoczesnie ,,zyciowego tchnienia” i ,.kosmicznej energii”
Jest to wiec chinska odmiana idei fundamentalnej jednosci czlowieka i wszech-
Swiata. Qi oznacza takze ,intencje”, ,,emocje”, co obrazuje potoczny zwrot
shenggi (4= — ,zloécié sig”, ktéry oznacza dost. ,,rodzié”, albo ,,wydawad
na $wiat gi”’, bowiem zagniewany czlowiek nierzadko charakterystycznie dyszy.
Qi przenika samo serce, centrum czlowieka. Stad dla Chinczyka niezwykle bli-
sko brzmia stowa Chrystusa o tym, ze zlo rodzi si¢ najpierw w sercu. ,,To, co
z ust wychodzi, pochodzi z serca, i to czyni cztowieka nieczystym. Z serca bo-
wiem pochodza zte mysli, zabdjstwa, cudzoléstwa, czyny nierzadne, kradzieze,
falszywe swiadectwa, przeklenstwa. To wlasnie czyni czlowieka nieczystym”
(Mt 15,19-20).

W ujeciu kosmicznym, gi jest fundamentalna esencja przedmiotow mate-
rialnych. Qi przenika caly Wszechswiat, stanowiac podstawg, z ktorej tworzy
si¢ materia. Jako ze w filozofii chinskiej kluczowym atrybutem natury jest
zmienno$¢, czy tez przemiana, pustka cyklicznie zamienia si¢ w forme, a forma
w pustke. Idea ta jest zobrazowana w symbolu A4H& (Taiji tu) oznaczajacym
przemiany yin i yang®® Jak pisze neokonfucjanista Zhang Zai: ,Kiedy gi gest-
nieje, staje si¢ widoczna, wtedy pojawiaja si¢ ksztalty pojedynczych rzeczy.
Gdy rozprasza sie, przestaje by¢ widoczna, jej ksztalty znikaja. Czy kiedy jest
zageszczona mozna powiedzie¢ cos innego niz to, ze jest przemijajaca? A czy

21 J. LAl SHOU-CHUNG, The Trinity and the chinese culture. Inculturation in the Catholic
Church in China, Romae 1997, 131nn.

22 por. E. MORAN, J. YU, Zasady rzadzqce chinskim kosmosem — podstawy, w: Ciz, I Cing.
Ksiega Przemian, tlum, S. Musielak, Poznani 2003, 219nn.
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kiedy jest rozproszona mozna pochopnie stwierdzié, ze wtedy nie istnieje?””
Jednak w filozofii chiniskiej natura gi byta przedmiotem nieustajacych dociekan
1 debat. Podobnie dzieje sig¢ na gruncie teologii azjatyckiej, gdzie pojecie gi jest
wciaz dyskutowane i badane® Dzieje si¢ tak dlatego, poniewaz wierzymy
w uniwersalno$¢ Ewangelii, w mozliwos¢, ze chrzescijanskie oredzie znajdzie
rézne wyrazenia, okreslenia, formuly w réznych miejscach $wiata, i ze jedno-
czesnie owe sformulowania w swej réznorodnosci moga komunikowac istote
rzeczy okreslanej, co wigcej — ukazywad jej nowe aspekty.

W gescie Chrystusa, ktéry tchnal na uczniéw, w chinskim tltumaczeniu Bi-
blii doslownie mozemy przeczyta¢, ze Jezus przekazuje uczniom swoje gi:
MTER, MERMET —O&, R [IRPIEZEME!™ ,Po tych slo-
wach tchnat na nich i powiedzial im: Wezmijcie Ducha Swietego!” (J 20,22).
Dla Chinczyka jednak to gi, ktore jest Tchnieniem Jezusa zachowuje ciagtosé
z qi, ktéore wypracowane zostalo w jego kulturze. Profesor Kwong Lai Kuen
méwi wprost, ze studium gi ukazuje nam ,,horyzont, za ktérym Chinczyk moze
wejéé w Objawienie wcielenia Jezusa™. Swiety, ktérym w najwyzszym stopniu
byl Jezus z Nazaretu w calej swej ludzkiej kondycji byl przeniknigty owym
,»0Zywiajacym tchnieniem Nieba”, byl wzorem czlowieka nie stawiajacego ba-
rier w swym sercu i1 w swym ciele owej sile komunikujacej, jednoczacej. Tym
samym On przeprowadzil ni¢ harmonii pomi¢dzy Niebem a konfliktami, ktére
go spotykaly. W Nim bylo gi (J 1,4). On takze przywracal owo ¢i (zZycie) ciatu,
dawat pelnig¢ zdrowia.

Relacja pomi¢dzy uzdrowieniem, wskrzeszeniem a gi jest czyms istotnym
dla chiniskiej mentalnosci. W tym miejscu warto zwrdcié uwage na zwiazek gi
z cala medycyna chinska. Jezus Chrystus wystepuje na kartach Biblii czesto jako
uzdrawiajacy. Wedlug tradycyjnej chifiskiej medycyny, cialo ludzkie posiada
wyznaczone szlaki (meridiany), ktérymi krazy w nim gi. Harmonijny, staly 1 1a-
godny przeplyw gi przez meridiany oznacza zdrowie — rozumiane w medycynie
chinskiej szeroko: jako zdrowe cialo, jasno$¢ umyshu, bogactwo i powodzenie.
Natomiast symptomy choroby pojawiaja si¢ wtedy, gdy przeplyw energii ustaje
(co nie znaczy, ze ubywa gi, a jedynie, ze nie uczestniczy ono w obiegu) lub jest

2 LP. MCGREAL, Wielcy mysliciele Wschodu, ttum. Z. Eomnicka, I. Katuzyniska, Warszawa
1997, 135nn.

% Niezwykle interesujacym dowodem na ciagle zainteresowanie pojeciem gi na gruncie
teologii katolickiej jest obszerna anliza KwONG LAl KUEN, Qi chinois et anthropologie chrét-
ienrte, Paris — Montreal — Budapest — Torino 2000.

2% Znaki sprzed reformy przedstawiaja gi Chrystusa jako 4, po reformie znak traci swdj
wymiar materialny i pozostaje jedynie®{. http://www.catholic.org.tw/bible/index.htm; por.
WRFL (WEEL) |, Madrid 1999 , 259 (mu ling sheng jing, czyli: Biblia Pastoralna).

26 por. M. KWONG LAI-KUEN, Le souffle du Christ, w: Le Christ chinois. Héritages et espé-
rance, red. B. VERMANDER, Paris 1998, s. 151. Siostra Magdalena Kwong Lai Kuen jest chinska
zakonnica Zgromadzenia Naj$wigtszej Krwi Chrystusa, wyktadowca teologii dogmatycznej w Hong
Kongu.
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zaburzony. Medycyna chinska zna wiele sposobéw na przywrdécenie harmonij-
nego przeplywu gqi: ziola, specjalne diety, serie ¢wiczen Qigong, usuwajace
blokady meridianéw masaze, czy w koncu korygujaca przeptyw gi akupunktura.
Jezus jest tym, ktory przywraca czlowiekowi takze harmonig¢ ciala leczac go,
przywracajac mu ruch gi*’

Kazdemu z przedstawionych pojeé kultury chinskiej, przez ktérego pry-
zmat odczytywana jest Biblia, jak i innym istotnym pojeciom, mozna i nalezy
poswigci¢ osobne studium. Zasygnalizowanie ich bogactwa kulturowego abso-
lutnie nie wyczerpuje glebi owych pojeé. Jednak pytania pozostaja nadal aktu-
alne: czy chinski kontekst odczytania Biblii zagraza czy stwarza nowe szanse
wyrazenia prawdy? Na to pytanie stara si¢ odpowiedzie¢ siostra prof. Magdalena
Kwong Lai Kuen odnoszac si¢ do kosmicznych poj¢cé filozofii chinskiej, zwlasz-
cza do pojecia gi: ,,Przede wszystkim obraz Jezusa historycznego rosnie zupetnie
naturalnie do Chrystusa uniwersalnego, poniewaz sily, ktére w Nim zamieszkuja,
1 ktore manifestuja sie¢ przez Niego s3 tymi samymi, ktére przewodzity w stwo-
rzeniu i ktdre ciagle regeneruja Kosmos. W lonie «mikrokosmosu» Jezusa hi-
storycznego jest juz potencjalnie obecny makrokosmos wszechswiata zupehie
«uchrystusowionego». W ten sposéb ruch samej Madrosci chinskiej pomoze,
by¢ moze, w przekroczeniu pewnych brakéw lub fragmentarycznoscei istniejacych
w porzadku mysli zachodniej, jesli oczekuje si¢ rozwinigeia relacji migdzy Jezu-
sem historycznym a Chrystusem kosmicznym. W owym przejsciu od Swigtego
historycznego do Spehienia historii poglebi si¢ objawienie tego, ze «wszystko
zostalo stworzone w Nim i przez Niego»™®

" Tamze. Warto takze zwrécié uwage na zwiazek gi z przestrzenia na zewnatrz czlowieka
(kosmos) i przestrzenia wewnagtrz (cialem). Ze wzglgdu na zalozenie nierozerwalnej wigzi czlo-
wieka z Wszech§wiatem filozofia chifiska przyjmuje, Zze gi otoczenia jest jednym z czynnikow
ksztaltujacych zdrowie cztowieka. Proba zrozumienia tego wptywu i ksztaltowania go tak, by byl
korzystny jest Feng Shui — sztuka aranzacji przestrzeni tak, by z jednej strony zneutralizowaé
niekorzystne wplywy otaczajacych czlowieka form, a z drugiej — by "zaprosi¢” do tego otoczenia
harmonijng gi. Réwniez tradycyjne sztuki walki, takie jak Taijiquan, Qigong, Kung-fu czy Aikido
i Hapkido duzo uwagi po$wiecaja kultywowaniu harmonii gi. W systemach tych panuje przeko-
nanie, ze wlasciwg bieglos¢ techniczna i sprawnos¢ duchowg uzyskuje si¢ wlasnie poprzez opa-
nowanie przeplywu gi w organizmie ¢wiczacego, za$ za tym idzie zdrowie oraz bieglos¢ w walce.
Por. E. ROCHAT DE LA VALLE, Eléments de cosmologie chinoise. Qi($), w: INSTITUTS Riccl,
DESCLEE DE BROUWER, Apercus de la civilisation chinoise. Les dossiers du Grand Ricci, Paris-
Taipei, 157nn.

% M. KWONG LAI-KUEN, Le souffle du Christ, tamze 167. Por. D. KLEJNOWSKI-ROZYCKI,
Wplbyw buddyzmu zen na Kakichi Kadowakiego interpretacje Eucharystii, w: Wspéina Euchary-
stia — cel ekumenii, red. P. JAsKOLA, R. PORADA, Opole 2005, 123-130.
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Le monde de 1a Bible et le monde de la civilisation chinoise

Resumé

Le monde de la Bible et le monde de la civilisation chinoise ont créés des
differents sensibilité, notions, images, symboles, paraboles. Entre ces notions on
peut trouver entre autre : Dieu, ciel, esprit et gi. Toutes les longues millénaires
on a elaboré des differrents accents dans la perception de I’univers: la concep-
tion de la sagesse chinoise et du monde de la Bibe. Jésus se meut dans un uni-
vers d’opposition tranchées — 1’opposition entre la lumiére et les ténébres, du
combat entre Bian et le Mal. Le sage chinois, pour sa part, vit d’abord dans un
univers de complémentarités : il n’est poit de lumiére s’il n’est point de ténébre,
point de force s’il n’est point de faiblesse, etc. Le monde de la Bible est créé,
avec son commencement. Le Chinois ne voit pas son histoire orientée vers un
quelconque eschaton, mais il en pense en terme de transformations, mutations,
changements. Il y a bien des exemples des paraboles biblique ot on voit le pay-
sage avec les montagnes est avec I’eau. Dans ces cas-1a on peut voir comment la
symbolique chinoise élargit la symbolique biblique. Néanmoins les questions
sur le dialogue des coultures et sur toutes les doutes dans le dialogue de théolo-
gie au sein du catholicisme ol il y a deux differents univers sont trés actuelles.



