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KOSCIOL JAKO IKONA TROJCY SWIETEJ

Przeswietne Zgromadzenie! Czcigodni Panie i Panowie! Dziekuje z cate-
go serca mojemu Przyjacielowi, Ksiedzu Ignacemu Bokwie, za taskawe zapro-
szenie na sympozjum z okazji setnej rocznicy urodzin Hansa Ursa von Baltha-
sara. Jest dla mnie zaszczytem pozdrowi¢ wszystkich Panstwa tu, w Uniwersy-
tecie Kardynata Stefana Wyszyriskiego, w WyZszym Seminarium Duchownym
w Radomiu, podziekowac i przekazac najlepsze zyczenia.

Na Kosciét trzeba patrze€ przede wszystkim jako na misterium — tajemni-
ce. Jako powszechny sakrament zbawienia Kosciot jest widzialng rzeczywisto-
$cig, napetniong darami taski Tréjjedynego Boga. |l Sobér Watykanski opisuje
misterium Kos$ciotfa jako Boze postanowienie zbawcze w perspektywie trynitar-
nej. Powstanie Kosciota opiera sie na odwiecznym planie zbawczym Boga Ojca
w postaniu Syna i Ducha Swietego. ,Kiedy dopefnito sie dzieto, ktérego wyko-
nanie Ojciec powierzyt Synowi na ziemi, zostat zestany w dniu Pie¢dzisigtnicy
Duch Swiety, aby ustawicznie uswiecat Kosciot...” (KK 4). ,W ten sposéb caly
Kosciét ukazuje sie jako ‘lud zjednoczony jednoscig Ojca i Syna, i Ducha Swie-
tego (Sw. Cyprian)’ (KK 4).

W odniesieniu do naszego tematu ,Kosciét jako ikona Trojcy Swiete]” mozna
ukaza¢ nastepujgce aspekty: 1) Kto jest Kosciotem? 2) Kosciét jako misterium
i petnia Chrystusa 3) Postawa Kosciota 4) Postannictwo $wietych.

1. Kto jest Kosciotem?

Wazny przyczynek w dorobku Hansa Ursa von Balthasara nosi znaczacy
tytut: Kto jest Kosciolem?" Juz to oznacza postawienie decydujacego akcen-
tu. Nie chodzi o ,co$", lecz o ,kogo$” Nie idzie tu o rzecz, nie méwiac juz o
jakiej$ abstrakcji; o wiele bardziej chodzi o zywa osobe. Czy jest — lub lepiej —
kim jest Kosciét, okazuje sie konkretnie w spojrzeniu na Maryje. Ona jest jego
Zwierciadlem, czysta miara jego istoty, poniewaz cata miesci si¢ w mierze Chry-
stusa i Boga, jest przez Niego ,zamieszkiwana” Do czegéz innego miataby
by¢ konkretnie ecclesia jak do tego, by by¢ mieszkaniem Boga w $wiecie? Bog

' H.U. von Balthasar, Wer ist die Kirche?, w: Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie I/
(31971), 148-202 - jak dtugo dzieta Hansa Ursa von Baithasara wydane bedg tyiko
przez Johannes Verlag w Einsiedeln, nie ma potrzeby wymieniania tego w przypisach.
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nie dziata w abstrakcjach. On jest Osobg i Kosciét jest osobg. Im bardziej my,
kazdy z nas, jest osobg, osoba w sensie zamieszkiwalnosci przez Boga, coérkg
Syjonu, tym bardziej jesteémy jednym, tym bardziej jestesmy Kosciotem i tym
bardziej Kosciot jest sobg samym.

a) Kosciot jako osoba

Kosciot jest osobg, oblubienicg, podmiotem, to znaczy kims, kto pod-po-
rzadkowany jest Chrystusowi Gtowie. Rozumienie Kosciota jako oblubienicy
Chrystusa nie jest niestety dzi$ dostatecznie doceniane. Jesli Koécidt jest nie
tylko ,Ciatem”, lecz takze ,Oblubienica”, to jest nie tylko ,czym$”, lecz takze
,kim§" Obiektywny Duch, ktéry dziata w koscielnych strukturach, zaktada wcze-
$niej subiektywnego ducha jako przyjmujace naczynie: Wiare jako tono, w
ktérym nasiona Boze bedg mogty byé ptodne. ,Jeéli tak tam jest, to jest tam
przede wszystkim Kosciét, w ktéorym najbardziej odnajduje sie wiara, nadzieja
i mito$¢, najbardziej wyzbycie sie siebie i niesienie innych”.2 Tak wiec mozii-
wa stata si¢ doktadna odpowiedz na pytanie ,kto jest Kosciotem”: Kosciot jest
podmiotem.

.Na rzecz takiego obrazu Kosciota decyduje si¢ za kazdym razem, gdy
catkowicie powaznie odpowiada sie na pytanie 'Kto jest Kosciotem?' Tylko rze-
czywiste podmioty mogq sprostac¢ temu pytaniu, nie jakis$ czysty kolektyw, ktéry
sam wobec rzeczywistego zwigzku pokolen catej ludzkosci zachowuje w sobie
co$ fikcyjnego i dodatkowego. Tylko rzeczywiste podmioty, ktére dzieki tasce
Bozej majg udziat w normatywnym podmiocie i jego $wiadomosci. Jesli taki
udziat mozliwy jest tylko dzieki wylanej tasce, to wtedy to, w czym brany jest
udziat, jest boskie: Najwyzszy podmiot, ktéry odpowiada na postawione pyta-
nie, moze by¢ tylko sam boski. Udziat w Nim zdobywa ludzko$¢ w Chrystusie i
w przestrzeni, ktéra jest Jego wtasng przestrzenig (en Christo) i ktdéra On przy-
gotowat jako Zbawiciel: Koscidt. O ile ta przestrzen jest w sobie kobieco-oblu-
biericzo odpowiadajaca, o tyle ma swoja najwyzszg normatywna podmiotowo$¢
w Maryi. O ile w koricu przeplywa przez nig faska, pozwala wszystkim duchom,
w catej osobowej roznosci jej postan i drég taski, konwergowac ku jednemu
centrum Swiadomosci, ktory otwiera sie w Maryi ku Chrystusowi i przez Chry-
stusa ku Swietemu Duchowi tréjosobowego Boga, ktéry na poczatku ostonit
Maryje i mieszka w Kosciele od Wielkanocy i Piecdziesiatnicy.”

b) Niewystarczalno$¢ okreslenia Kosciota jako ,Ludu Bozego”

Balthasar rozumie Kosciét przede wszystkim jako Oblubienice Chrystusa,
jakkolwiek uznaje takze prawomocnos¢ i znaczenie innych jego okreslen. Pierw-
szorzednym jednak jego ujeciem Kosciota jest Oblubienica Chrystusa. Zna-
czace jest to, ze jego drugi tom ,Skizzen zur Theologie” nosi piekne imie ,Sponsa
Verbi” — ,Oblubienica Stowa” W s$wietle ,weselnosci” dostrzegamy teraz caty

2 Tamze, 181.
3 Tamze, 188n; por. H.U. von Balthasar, Spiritualitdt, w. Verbum Caro. Skizzen zur
Theologie 1 (31990), 226.
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blask koscielnej tajemnicy. W powigzaniu z takg gtebia ogladu rozumiemy tak-
ze koscielne stany.

Centralne rozpoznanie Kosciota jako Oblubienicy Chrystusa ,pozwolito”
Balthasarowi na pewng krytyke w odniesieniu do rozpowszechnionego dzisiaj
pojecia Kosciota jako Ludu Bozego. Podkresla, ze méwienie o Kosciele jako o
Ludzie Bozym jest niewystarczajgce. Pojecie to nigdy nie osigga gtebi tajemni-
cy, ktora stoi za ujeciem go jako Ciata i Oblubienicy Chrystusa. Kiedy, jak to
zwykle ma miejsce po soborze, wychodzimy od Kosciota jako Ludu Bozego do
korica uksztattowanego, zorganizowanego wydzielajgcego swoje funkcje, po-
wstaje pytanie, jaka role ma w koscielnej wspélnocie zycie rad, gdy w daleko
idgcym stopniu wszystko jest wspotrozstrzygniete. Tak np. modlitwa jako tresc
zycia, szczegolnie kontemplacyjna modlitwa w kulturze Renu, moze ukazywad
sie jako miniona w miedzyczasie przesztos¢ historyczna.*

c) Koscioét jako ciato i Oblubienica Chrystusa

Tak sprawy wygladajq, gdy wychodzac z zatozenia, ze Koscidt jest wy-
starczajgcy jako spoteczny organizm, opisujemy go jako ,Lud Bozy" Per-
spektywa zmienia sie jednak, gdy przypomnimy sobie, Zze okreslenie ,lud
Bozy" pochodzi pierwotnie ze Starego Testamentu i dlatego wtasciwie nie
wyraza wcale tego, co w odrézniajacy sie sposéb jest w Kosciele nowote-
stamentalne; to ukazuje sie o wiele bardziej dopiero w obu okresleniach
.Ciato Chrystusa” i ,Oblubienica Chrystusa”, a obydwa sa $cisle zlqczone z
tajemnicg Eucharystii: przez udziat w rzeczywistym, wydanym Ciele i prze-
lanej Krwi Chrystusa, Kosciot staje sie Ciatem — nie przede wszystkim orga-
nizatorsko-socjologicznym, lecz rzeczywistym, wytworzonym przez Eucha-
rystie (1Kor 10,16nn) — i po pewnym przemysleniu okazuje sie mozliwym do
pomys$lenia jako tajemnica ,bycia jednym ciatem” miedzy Chrystusem-Ob-
lubienicem a Oblubienica-Kosciotem (Ef 5,21n) tylko na podstawie euchary-
stycznej. W przeciwnym razie pozostaje wzniostym obrazem; dla $w. Pawta
natomiast maizenskie zjednoczenie jest obrazem, ktéry odnosi sie do zre-
alizowanej rzeczywisto$ci zjednoczenia Chrystus-Kosciét. Nie potrzeba po
prostu przedkiadac rzeczywistosci Kosciota zawartej w okresleniach ,Ciato”
i ,Oblubienica” jako ,ontologicznego” uwarunkowania jego socjologicznego
wygladu (Kosciét jako Lud Bozy); okreslenie ontologiczne jest nieszczesli-
we, poniewaz w obu z tych opiséw zawarte jest tak samo duzo elementu
wydarzeniowego i odniesieniowego,; ciggle widoczne jest w obu, ze Kosciot
nie ma wobec Chrystusa Zzadnej takiej samodzielno$ci, Zeby mégt na pod-
stawie tego sam z siebie osiggna¢ swoje samorozumienie i w oparciu o to
okresla¢ sie i organizowaé. Chrystus nie tworzy sobie najpierw jakiego$

4 H.U. von Balthasar, Gotltbereites Leben. Der Laie und der Ordensstand. Nachfolge
Christi in der heutigen Zeit (1993), 9f; por. tenze, Christlicher und kirchlicher
Gehormsam, w: Pneuma und Institution. Skizzen zur Theologie IV (1974), 133;
tenze, Der antirbmische Affekt. Wie lésst sich das Papstum in der Gesamtkirche
integrieren? (1989), 156.
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naprzeciw, zeby si¢ temu nastepczo udzielac, lecz udzielajac sie sprawia
réwnoczesnie swoje naprzeciw, swoje przedtuzenie, ,Petnig Tego, ktéry na-
petnia wszystko wszelkimi sposobami” (Ef 1,23).5

Koscidt jako Ciato i Oblubienica Chrystusa nie ma Zadnej autonomii; o wie-
le bardziej zalezy we wszystkim od Chrystusa. Koscidt jest caly chrystokratycz-
ny, tak jak teokratyczny byt Lud starotestamentowy. Balthasar uzupetnia wiec
pojecie Ludu za pomocg innych elementoéw, ktore bardziej sie do tego nadaja.®
W wymienionych poréwnaniach do ludu i oblubienicy w obu wypadkach (w réz-
ny sposob) przedstawiana jest jedno$¢ i rownoczesnie réznica miedzy Chry-
stusem i Kosciotem.”

Kosciot jako Ciato Chrystusa nie jest rzeczywistoscig samodzielng, egzy-
stujacq i zrozumiatg samg z siebie. ,Kosciét jest i nie moze by¢ niczym innym
jak rozszerzeniem, udzieleniem, darem czesci osobowosci Chrystusa.” Ko-
5ciot jest wiec postacia, ktéra pochodzi od Chrystusa i tworzy sie jako medium
Jego posredniczenia.® W zwigzku z posredniczeniem Kosciota powiedziane
jest: ,Kosciét nie jest Chrystusem, ale nie moze zadac dla siebie i dla $wiata
zadnej innej figury jak figura Chrystusa, ktory sie w nim odbija.”"® Kosciot jest
wodbiciem postaci Chrystusa w medium tych, ktérzy nasladujg Go i ktérych On
nazywa swoimi.”"" ,Kosciot, ktéry tak rozumie siebie samego, nie bedzie chciat
w ostatecznosci byé czyms$ przedmiotowym, moze sam siebie rozumie¢ tylko
jako wyplywajacq mitos¢é Pana (a przez Niego Trojjedynego Boga) i dlatego
mito$¢ ptynaca dalej w zbawiony, bedgacy do zbawienia swiat.”'?

Koscio6t jako Oblubienica, ktérg Chrystus umitowat i za ktdrg wydat siebie
samego, nie jest tozsamy ze swoim Panem. Jako Oblubienica jest samo-
dzielng podmiotowoscig. Dlatego Chrystus ma obok ,somatycznego” odnie-
sienia do Kosciota takze odniesienie ,osobowe” W nawigzaniu do Ef 5,21
istnieje tajemnica oblubienczosci jako bycie jednym ciatem i jednym du-
chem z Panem. Weselno$¢ stoi w centrum eklezjologii Balthasara.!* ,Ta we-
selnos¢ pozostaje najgtebszg tajemnicg Kosciota, czyms$ btogostawionym i
jednoczesnie bolesnym, w czym jego poczatek przyjmuje ciggle na nowo aktu-

SH.U. von Balthasar, Gottbereites Leben, 10n; por. tenze, Christlicher und kirchlicher
Gehormsam, dz. cyt. (por. przyp. 4), 133n; tenze, Die Wahrheit ist symphonisch.
Aspekte des christlichen Pluralismus (1972), 116.

¢ H.U. von Balthasar, Wer ist die Kirche?, 155-164; tenze, Theologie der Geschichte.
Ein Grundriss (62004), 91.

" Por. H.U. von Balthasar, Wer ist die Kirche?, 150-155.

8 Tamze, 151.

H.U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. Bd. 1: Schau der Gestalt
(31988), 535-549.

' Tamze, 538.

" Tamze, 540.

24 U. von Balthasar, Kirchenerfahrung dieser Zeit, w: Sponsa Verbi (por. przyp. 1), 23.

3 H.U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. Bd. 11/2/2: Neuer
Bund (*1988), 83n.
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alnosé krzyza.”* Méwi to takze w odniesieniu do komentarza do Piesni nad
piesniami Adrianny von Speyr: ,Nie ma niczego bardziej odpowiedniego jak
zagtebienie sie w tym misterium weselnosci migdzy Chrystusem a Kosciotem;
tylko od tego, nie od przemiany instytucjonainych struktur, mozna oczekiwaé
skutecznej reformy Kosciota. Tu tajemnica podlega medytacji z takq intensyw-
noscig, brakiem leku i korzystng rzeczowoscig, ktérej wiasciwie poszukuje sie
daremnie w licznych komentarzach Tradycji. Czuje sie w tym inspirujgcy od-
dech cztowieka z Loyoli, nierozdzielnie pomieszany z oddechem Adrianny. Zadne
ryzyko nie jest dla nich za duze, jesli wprowadzone zostaje w niewzruszone
rozréznianie duchéw.”®

Koscidt calosé jest w istocie kobieta, Oblubienicg, ktéra nakierowana jest
na mezczyzne, na Chrystusa jako Oblubienca. Kosciot jako osoba jest ,pomoc-
nicg” Chrystusa, jest drugg Ewa, ktéra narodzita sie z przebitego boku Chrystu-
sa. Typologie te wyjasniali czesto Ojcowie Kosciota.'

2. Koscidt jako Misterium i Petnia Chrystusa

Kosciét jest misterium, poniewaz jest widzialny, tak jak widzialny byt czto-
wiek Jezus. Koséciot jest najpierw misterium ( tak jak Jezus jest najpierw, nie
dodatkowo, Jednorodzonym Synem Boga). Wtasnie jako tajemnica Kosciét jest
Ciatem i Oblubienicg Chrystusa. | tylko jako tajemnica Kosciét jest takze Lu-
dem Bozym, rzeczywisto$cig widzialng, socjologiczno-psychologiczng. Funda-
mentalne spojrzenie gtosi wiec: Koscioét jest Tajemnica.'” Wiele napie¢ wewnatrz
Kosciota takze wskazuje na ten charakter tajemnicy. Jest jasne, Ze nic nie moze
by¢ osiagniete tylko przy pomocy zewnetrznych ,przemian jego struktury”. Mozna
nawet powiedzie¢: Prawdziwe zgorszenie Kosciolem w obliczu $wiata bedzie
trwato zawsze. Ko$ciot poprzedza nas. Mozemy tak samo mato méwié 0" Ko-
$ciele i postugiwac sie nim, jak moéwi¢ o Bogu i postugiwaé sie Nim.'® Kosciét
jako tajemnica zostat ustanowiony od dawna przed nami. Mozemy tylko otrzy-
mywac od niego Stowo i sakramenty. Nasze odniesienie do tych tajemnic musi
by¢ z istoty odbiorcze. Oznacza to: musi by¢é w kobiecy sposob receptywne,
a nie aktywne w meski sposéb. Caty KoSciét zachowuje sie wobec Boga catko-
wicie kobieco, odbiorczo. Bez tego spojrzenia nasze wyobrazenie o stanach
mogtoby by¢ catkowicie falszywe.

W tajemnice Chrystusa i Jego Kosciota mozna wtaczaé sie pokornie, nie
mozna decydowac o tym samowolnie. Tylko ten, kto otwarty jest na tajemnice

' H.U. von Balthasar, Kleine Fibel fiir verunsicherte Laien (31989), 72.

'$ H.U. von Balthasars Vorwort zum Buch: A. von Speyr, Das Hohelied (21988), 5n.

'* H.U. von Balthasar, Einsamkeit in der Kirche, w: Pneuma und Institution (por.
przyp. 4), 260; tenze, Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie
(21990), 313; tenze, Christlicher Stand (*1981), 188; tenze, Wer ist die Kirche?,
152.

7 H.U. von Balthasar, Der antromische Affekt, 23.

'® Tamze, 23n.
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Boga, moze pojmowaé nieprzejrzane bogactwo. W misterium Kosciota, ktére
oznaczane musi by¢ z perspektywy Chrystusa, nigdy nie moze stac sie zrozu-
miatg wielko$¢ wyizolowana z catosci... To ‘prawo’ jest odczytywalne juz w cen-
tralnej postaci Jezusa Chrystusa, ktora tak samo nie moze byé wyizolowana
z powigzan z trynitarnoscia i historozbawczos$cio-koscielnoscig.”'® Staje sie to
widoczne tylko dla tego, kto gotowy jest do cofniecia si¢ do podstawy rzeczy, az
az rozbly$nie prawdziwa tajemnica. Dotyczy to takze ,jednosci, ktéra opiera sie
bardziej na Bogu niz na samym Kosciele, poniewaz jedno$¢ Kosciota opiera
sie w zupetnosci nie na nim samym, lecz na Gtowie."?®

Chrystus jako Gtowa kieruje swoim Kosciotlem przez swojego Ducha Swie-
tego. ,Kosciot jest, wedtug stow sw. Pawta, Peinig Chrystusa, jego pleroma...
Rozum porusza sie w petni jak ptywak w morzu. Kto chce dotkngé centralnego
problemu Kosciola, jakim jest w nim laikat, nie powinien spodziewa¢é sie, ze
moze opanowac petnie za pomocq paru skapych linii, lecz musi zanurzy¢ sie
z zywg wiarg w zywe misterium, tak daleko, jak to zostalo mu podarowane
w wierze, by poszukiwaé ksztaftowania wychodzac od petni."

JKlucz” do rozumienia Kosciota w catosci, a szczegdlnie takze do zrozu-
mienia urzedu w Kosciele ,lezy gleboko przysypany w misterium Tréjcy Swie-
tej i Wcielenia."?? Pierwsza i istotna wtasciwo$é urzedu polega na tym, ze
wszystko, co urzedowe, zakorzenione jest w maryjnej $wietosci Kosciota. Cata
instytucjonalnosé Kosciota wskazuje na ,Prawdziwa Swietg”, na osobowo przy-
swojona i przezytg swietos¢ jednostki w Kosciele. Kazda chrzescijanska ,wia-
rygodnos$é pochodzi zawsze z uwielbienia, oddania i wewnetrznego wydania
catej egzystencji w wierze, mitosci i nadziei... Uwielbienie i $wietos¢ (albo:
mitos¢ Boga i mito$¢ blizniego). To odnosi sie do urzedu w Kosciele w cato-
§ci."?® Wlascie w fonie maryjnego Kosciota, ktéry w istocie jest Kobieta-Oblu-
bienica-Matka, takze urzad odnajduje swoje wtasciwe miejsce. Urzad repre-
zentuje, uobecnia Mezczyzne-Oblubienca-Chrystusa. Wszystko, co ,urzedo-
wo-meskie” jest oparte na obejmujacej wszystko kobieco$ci, ktora tu konkret-
nie jest ,Maryja-Kosciotem”.2

® Tamze, 112.

2 H,U. von Balthasar, Nachfolge und Amt, w. Sponsa Verbi, 140; por. tenze,
Katholisch. Aspekte des Mysteriums (*1993), 8n.

21 H.U. von Balthasar, Der Laie und die Kirche, w: Sponsa Verbi, 332.

224 U. von Balthasar, Der antirbmische Affekt, 51.

23H.U. von Balthasar, Der Ort der Theologie, w: Verbum Caro (por. przyp. 3), 161n;
tenze, Kirchenerfahrung dieser Zeit, w: Sponsa Verbi, 27; tenze, Charis und
Charisma, w: Sponsa Verbi, 330n; tenze, Der Laie und die Kirche, w: Sponsa
Verbi, 332-348; tenze, Herrlichkeit 1., 204-207; tenze, Die Wahrheit ist
symphonisch, 68.

2 H.U. von Balthasar, Der antirémische Affekt, 153; tenze, Wer ist die Kirche?,
164-175; tenze, Die Messe, ein Opfer der Kirche?, w: Spiritus Creator. Skizzen
zur Theologie /i (31999), 217.
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Maryjna i trynitarna eklezjologia Balthasara ma najwyzsze znaczenie dla
catego ujecia Kosciota: Od samego Wcielenia istnieje Kosciét, wprawdzie nie
instytucjonalny — Jezus o wiele pézniej powotat swoich dwunastu uczniow
i wyposazyt ich w petnie mocy przepowiadania i udzielania sakramentéow —
ale za to tak doskonaly (,immaculata” Ef 5,27), jaki juz nigdy potem nie be-
dzie mogt by¢. ,W Maryi Koscidt stat sie ciatem zanim zostat zorganizowany
w Piotrze. Koscidét najpierw — i to ,najpierw” trwa — kobiecy, zanim otrzymat
uzupetniajacg meskg strong w koscielnym urzedzie.”?® Wtasnie na podstawie
tego maryjnego ,najpierw” jest czyms$ doskonale wiasciwym pod wzgledem
teologicznym, gdy nasz Ojciec Swiety Jan Pawet Il w swoich podrézach pa-
sterskich zawsze modli sie w jakim$ maryjnym miejscu pielgrzymkowym, aby
wybtagacé u Matki Bozej, bedgcej typem i prawzorem Kosciota, taske dla swe-
go najwyzszego urzedu.

3. ,,Anima ecclesiastica” i ,,sentire cum Ecclesia”

Kardynat Henri de Lubac okreslit swojego przyjaciela Hansa Ursa von
Balthasara jako ,cztowieka Kosciota w najlepszym znaczeniu tego stowa”
i powiedziat: ,On nalezy do ludzi, o ktérych powiedziano, ze cate swoje zy-
cie poswiecili wspaniatosci teologii — teologii, ktorej trawigcy ogient ptonie
miedzy dwiema nocami, dwiema przepasciami; uwielbieniem i postuszen-
stwem."?® Jego ogromne dzieto teologiczne chce stuzy¢ konkretnemu zyciu
chrzescijanskiemu. ,On tylko dlatego chce by¢ teologiem, poniewaz chce
by¢ apostotem.”?”

Rzeczywiscie, wewnetrzne jadro Kosciota tworzg chrzescijanie, ktorzy
s prawdziwie ,koscielnymi ludzmi” i ,czujg z Kosciotem” Co to oznacza
wiasciwie? O kim mozna powiedzieé, Ze ma charakter koscielny?

Dzieki wewnetrznemu pokrewienstwu miedzy Maryjg i Kosciotem wydaje
sie stosowne, aby ukazac¢ to w Maryi. Postawa Maryi jest zawsze ,wywlaszczo-
ng” na korzy$é Kosciota.?? Maryja pozwolita, aby Bog sie Nig postugiwat.?® W tej
dyspozycyjnosci Maryja tak bardzo stata sie postuszng rece Stworzyciela, ze
magt rozciggnac jej prywatng $wiadomosé w swiadomosé koscielng — w to, co
starozytna teologia od Orygenesa i $w. Ambrozego nazywala ,anima ecclesia-
stica”.3¢

5 H.U. von Balthasar, Die marianische Pragung der Kirche, w: J. Cardinal Ratzinger/
H.U.von Balthasar, Maria - Kirche im Ursprung, Freiburg 1997, 112-130, tu 126.

% H_de Lubac, Ein Zeuge Christi in der Kirche, w: IkZ Communio 4(1975) 397.

% Tamze, 401.

28 H.U. von Balthasar, Herrlichkeit I, 328-330.

29 H.U. von Balthasar, Christlicher und kirchlicher Gehormsam, dz. cyt. (por. przyp.
4), 143.

3% H.U. von Balthasar, Wer ist die Kirche?, 174; tenze, Klarstellungen. Zur Priifung
der Geister (*1978), 61.
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Pozwolenie Bogu na to, Zeby wyzwolit nas od nas samych i przyjat nas do
formy egzystencji Chrystusa, oznacza takze, ze zostaje sie wzietym w posiada-
nie dla okre$lonej funkcji i odpowiedzialnosSci w Kosciele. Koscidt jest prze-
strzenig odpowiadajgcej mitosci, ktéra ma swojg najwyzsza, normatywna pod-
miotowos¢ w Maryi.®!

Wywiaszczenie prowadzi do rozciagniecia. Jest sie wyzwolonym z wtasnych
granic, aby otrzymac bezgraniczng powszechnos¢ Kosciofa. To jest ,przemia-
na poszczegodlnej poboznej duszy w anima ecclesiastica.”™? Ta przemiana wy-
darza sie zawsze w przestrzeni Kosciota, poprzez srodki taski, ktorych on udziela
i poprzez jego hierarchie.®

Stuzba chrzescijan wobec krolestwa Bozego okazuje sie w wyzbytym z
siebie nasladowaniu Chrystusa catkowicie nieprzewidywalna. , Tylko tyle da sie
powiedzie¢, Zze im bardziej wyzbyty z siebie, nieegoistyczny chrzescijanin an-
gazuje sie i stuzy Swiatowemu dzietu Boga w Chrystusie, im bardziej Bég,
KosSciét i ludzie wokot niego moga sie nim postugiwac, im bardziej jego serce
jest otwarte na potrzeby innych, im bardziej wazna jest dla niego tylko sprawa
Chrystusa, zbawienie wszystkich, a nie tylko wtasne dobro i zbawienie, im
powszechniej jego modlitwa do Boga obejmuje catg ludzkos¢ i wtasnie naj-
bardziej odrzuconych sposréd niej, im bardziej ofiaruje Bogu siebie i swoje
zycie, w razie koniecznosci oddaje do dyspozycji zbawczej woli Boga swoje
umieranie: tym bardziej owocny bedzie kto$ taki w krolestwie taski, tym wie-
cej owocOw bedzie zrywat Bog, Koscidt i poszczegdlni ludzie z jego drzewa,
tym bardziej przestrzenna i dostepna dla wszystkich bedzie jego egzystencja;
w jaki$ sposdb moze dorasta¢c do wymiaréw KoSciota, identyfikowa¢ si¢
z jego intencjami, stanie sie, jak mowiag Ojcowie, ‘czlowiekiem Kosciota’, ‘ani-
ma ecclesiastica’ "3

»Anima ecclesiastica” jest wobec tego kazdy cztowiek, ktéry gwarantu-
je, Ze jego cate bycie, jego szczegblne zadanie, jego doswiadczenie wiary
i jego mitoS¢ stang sie czysta funkcjg jego cztonkostwa w Ciele Chrystusa.
Anima ecclesiastica jest wiec taki cztowiek, ktéry utozsamia sie z Koscio-
tem i podporzadkowuje sie jego postuszenstwu wiary w formie jego odpo-
wiadania ,formie Chrystusa”, tak ze przez to staje sie formg ksztattujaca
innych chrzescijan. Taki ,koscielnie nacechowany cztowiek” jest ostatecz-
nie niczym innym, jak osobowym i konkretnym skutkiem dziatania Ducha
Swietego w Kosciele.

Taki czlowiek nie nalezy wiecej do siebie samego, lecz catkowicie do Chry-
stusa, ktéremu oddaje sie do dyspozycji jako zywe narzedzie jego mitosci. Przez
to mitosé cztowieka, ktéry jest postuszny Duchowi Swigtemu, osiaga catkiem

31 H.U. von Balthasar, Wer ist die Kirche?, 189.

2 H.U. von Balthasar, Herrlichkeit 1, 246; tenze, Christlicher und kirchlicher
Gehormsam, dz. cyt. (por. przyp. 4), 144n.

33 Por. H.U. von Balthasar, Die Kirche lieben?, dz. cyt. (por. przyp. 4), 189-200; tenze,
Das Ganze im Fragment, 94-99; tenze, Wer ist die Kirche?, 174-180.

3 H.U. von Balthasar, Die marianische Prdagung der Kirche (por. przyp. 25), 121.
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nowy wymiar: ta mito$¢ opiera sie o prawo Ducha Swietego; ,staje sie przez to
jakby uprzedmiotowiona, ukoscielniona, pozornie staje sie srodkiem, w rzeczy-
wistosci jednak zostaje poszerzona, zuniwersalizowana i promieniujgca eucha-
rystycznie."

Kto utozsamia sie z Kosciotem, doswiadcza ,niepojetego rozszerzenia swo-
jej catej egzystencji: , To jest jak nasladownictwo nieskonnczonego eucharystycz-
nego zycia Jezusa, wlasnie poprzez zawezenie, upokorzenie, a nawet ‘samo-
zniszczenie' swojego zycia w Eucharystii."%

Wiasnie Eucharystia jest najbardziej czynnym wykazaniem niepojetego
rozszerzenia koscielnego bycia, ktére samo podarowuje sie innym. Ona jest
najwyzszg koscielna formg osobowego odniesienia miedzy Chrystusem i Ko-
Sciotlem.’” Eucharystia reprezentuje nieskonczone udzielenie i podarowanie
sie osoby dla Kosciota. Eucharystia jest nieoddzielna od Kosciota. Poniewaz
jednak Kosci6t ,przepojony” jest przez Swietego Ducha Ojca i Syna, duch
wierzacych, ktorzy zywo wierzgc Swietuja i otrzymujg Eucharystie, uswiecony
jest juz zawsze w trynitarnosci.®® Taki chrzeScijanin staje sie wraz z Koscio-
tem ikong Trojcy Swietej.

Koscielny cziowiek (anima ecclesiastica) ma wyczucie Kosciota, czuje
z Kosciotem. Ma koscielne czucie i postawe. Trzeba przy tym zauwazyg,
ze wyrazenie ,sentire cum Ecclesia” nie jest najlepiej wybrane, poniewaz Ko-
$ci6t nie jest zadnym przedmiotem zewnetrznym, z ktérym powinno sie czu¢
czy kochaé.® Miarg czucia Kosciofa jest czucie Chrystusa (,hoc sentite quod
est in Christo Jesu”) i dlatego takze czucia z Kos$ciotem.

Utozsamienie sie z Kosciotem zaktada wpierw mitos¢ do Kosciola; ,ko-
chaé¢ Kosciot™? oznacza, ze w ogodle niemozliwe jest ,czeSciowe utozsamienie
sie” z Kosciotem.*! W takim sensie pojmuje Balthasar mitos¢ do Kosciota, ktora
dzisiaj jest szczegolnie pilnym zadaniem chrzescijan.*> Méwi: Dlatego musze,
0 ile zrozumiatem, czym jest Kosciot w swoim jgdrze, kocha¢ Kosciél, i to nie
tylko jako co$ ‘innego’, co$ stojacego naprzeciw mnie, lecz jako juz zadang

35 H.U. von Balthasar, Schwestern im Geist. Therese von Lisieux und Elisabeth von
Dijon (*1990), 169.

3% Tamze, 158.

37 H.U. von Balthasar, Im Kirchenbereich, w: Pneuma und Institution, 216-223; tenze,
Die Messe, ein Opfer der Kirche?, w: Spiritus Creator, 166-217; tenze, Theologie
der drei Tage (31990), 68; tenze, Klarstellungen, 60n.

3 Tamze, 234n.

% H.U. von Balthasar, Schleifung der Bastionen (51989), 74; tenze, Die Kirche lieben?,
w: Pneuma und Institution, 162n; tenze, Im Kirchenbereich, w: Pneuma und
Institution, 189n.

40 4 U. von Balthasar, Die Kirche lieben?, w: Pneuma und Institution, 162-200.

41 H.U. von Balthasar, Kleine Fibel fiir verunsicherte Laien, 59-64.

‘2 Patrz odnos$nie tego: H.U. von Balthasar, Die Kirche lieben?, w: Pneuma und
Institution, 162-200.
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rzeczywistos¢ twego, co we mnie jest pragnieniem, planem, mozliwoscig, jako
petnie tego, co we mnie istniejgce zawsze tylko czesciowo i jednostronnie. Tak
wiec, gdy chodzi o istote i jadro Kosciota, odwracam formute moéwiaca o cze-
Sciowym utoZzsamieniu: Ja, czastkowe, osiggam calosSciowe utozsamienie ze
mng samym tylko poprzez catkowite utozsamienie sie z Kosciotem."3

Takie spojrzenie jest wazne w najwyzszym stopniu. Koscielna postawa za-
wiera w sobie utozsamienie sie z Kosciotem. W jaki sposéb chrzescijanie po-
szczegolnych standw mogaq stac sie ,animae ecclesiasticae"?

Osoba kapfana musi wychodzi¢ ponad urzad. ,Nowotestametowe odoso-
bowienie urzedu jest rozumiane we witasciwym pojmowaniu tylko jako naj-
wyzszy wysitek osoby, by wszystko, co ‘oddaje’, dawata urzedowi.” To, cze-
go kazdy chrzescijanin jako koscielny cztowiek musi dokonaé¢ w nasladowa-
niu Chrystusa, otrzymuje swoje szczegolnie przedstawiajgcg i rownoczesnie
normatywnie nacechowang ogladainos¢ w urzedzie koscielnym. Kaptan wy-
wiaszcza sie z siebie samego w upodobnieniu sie do koscielnego urzedu, w
upodobnieniu do obiektywnej, ponadosobowej funkcji koscielnej. Im bardziej
w stuzbie kaptana znaczy i ukazuje sie kaptanstwo Chrystusa, tym lepiej
kaptan sprawuje otrzymany urzad. Warunkiem tego jest wyzucie sie z siebie
na korzys¢ urzedu.

Podobnie, a moze jeszcze bardziej radykalnie, jakkolwiek mniej widocznie
na zewnatrz, musi sie cztowiek utozsamia¢ z Kosciotem w ramach jakiej$ rady.
Musi przekazaé swoje wiasne serce Kosciotowi, aby otrzymaé od niego serce
koscielne. Musi by¢ anonimowy, podarowa¢ swojg osobe Kosciotowi, aby zycie
Kosciota stalo sie jego zyciem. Musi dojs¢ do ,admirabile commercium”, cu-
downej wymiany czy zamiany miejsca. Pozorna strata staje sie w rzeczywisto-
$ci zyskiem, ubogaceniem, rozszerzeniem. Kontemplacyjnos¢ jako co$ szcze-
golnego w Kosciele jest przyktadem dla innych.*s

Stan wybrania jako pierwszy ma troszczy¢ sie o wyksztattowanie wewnetrz-
nego jadra w Kosciele. Utozsamienie sie z Chrystusem w stanie $wieckim
jest chyba najwyrazniejsze w stanie matzeriskim. We wzajemnym oddaniu
matzonkowie uczestniczg w wielkiej tajemnicy migdzy Chrystusem i Koscio-
tem (Ef 5,22-32). Ale tak czy inaczej kazdy chrzescijanin musi z catych sit
troszczy¢ sie o koscielng postawe. Petnia tkwi w rezygnaciji. ,A kiedy usituje
uczciwie zy¢ chrzescijanska, wolng od samego siebie mitoscig, wtasnie
w rezygnacji z subiektywnego zadowolenia moze osiggna¢ decydujgce do-
$wiadczenie mozliwosci bycia poszerzonym przez wiare i katolikiem. Cwiczy

43 Tamze, 197 Zob. takze: Christoph Schénborn, Amare la Chiesa. Esercizi spirituali
predicati a Papa Giovanni Paolo /I, Edizioni San Paolo, Cinsello Balsamo (M) 1996.

4 H.U. von Balthasar, Priesterliche Existenz heute, w: Sponsa Verbi, 399.

4 Por. H.U. von Balthasar, Casta Meretrix, w. Sponsa Verbi, 245-259; tenze, Philo-
sophie, Christentum, Ménchtum, w: Sponsa Verbi, 349-387; tenze, Wer ist ein
Christ?, (61989) 80-85; tenze, Klarstellungen, 116-125; tenze, Theodramatik, Bd.
II/2: Die Personen in Christus (*1998), 218-225.
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sie w tym, co oznacza rzeczywista egzystencja w krzyzu i (z drugiej strony) w
zmartwychwstaniu Chrystusa."®

5. Koscidétl swietych

Najpiekniejszy przyktad koscielnego bycia, ktére osiagneto nieograniczo-
ne wymiary, ofiarowujg nam Sswieci. Hans Urs von Bathasar wskazuje w swoich
licznych pismach na $wietych jako wzorcowy przyktad udanej formy koscielne-
go postuszenstwa. ,Bycie swietych jest przezytg teologig."’

Im bardziej $wiadomie chrzescijanin wypetnia w Kosciele otrzymane po-
sfannictwo, tym jest Swietszy. W postannictwie, ktére otrzymuje kazdy poje-
dynczo, zawiera si¢ istotnie oparcie formy podarowanej mu i Zagdanej od niego
Swietosci. Wypetnienie tego postannictwa jest dla niego tozsame z odpowied-
nig i osiggalng swietoscig. W ten sposéb Swietos¢ jest czyms$ w istotny sposéb
spotecznym i dlatego czyms$ pozbawionym samowoli jednostki. B6g ma pewng
idee na temat kazdego chrzescijanina, ktéra wyznacza mu miejsce w wewnatrz
koscielnego cztonkostwa.”®

Swieci byli zawsze ludzmi z wielkimi do$wiadczeniami. ,Historia Kosciota
jest przeciez przede wszystkim historig $wietych. Znanych i nieznanych. Oni,
ktérzy postawili wszystko na jedng karte i dzieki swojemu ryzyku stali sie czy-
stymi zwierciadtami, rzucili bogate spektrum Swiatta wewnetrznego w nasze
ciemne oczy. Oni sq wielka historig wyktadania Ewangelii, prawdziwszg i ma-
jaca wiekszg moc dowodzenia niz cata egzegeza. Sg dowodem tak petni, jak
i obecnosci.™® Egzystencja $wietych jest, jesli tak mozna powiedzieé, przezy-
ta Ewangelia.

Swieci sg rzeczywiscie ludzmi naznaczonymi przez Chrystusa. Ich $wie-
tos¢ jest najdoskonalszym urzeczywistnieniem chrzescijanistwa. Swieci sa zy-
wym zarodkiem i umocnieniem kazdego jednego chrzescijanina w dgzeniu do
Swietosci i wspdtdziataniu z faskg. Wszyscy chrzescijanie sg powotani do swie-
tosci (KK rozdz. V) i otrzymujg do tego wystarczajgco duzo taski.

Obecny Ojciec Swiety Jan Pawet Il wskazuje na decydujacy pastorainy
priorytet Kosciota na poczatku trzeciego tysigclecia: ,Od razu na poczatku trze-
ba stwierdzi¢, ze perspektywa, w ktorg winna by¢ wpisana cafa dziatalno$c
duszpasterska, jest perspektywa Swietosci.”® Powtérne odkrycie Kosciotfa jako

*6 H.U. von Balthasar, Der antirdmische Affekt, 247; por. tenze, Im Kirchenbereich,
w: Pneuma und Institution, 336-339; tenze, Die Wahrheit ist symphonisch, 89.
Zob. Anton Strukelj, Leben aus der Fiille des Glaubens. Theologie der christlichen
Stande bei Hans Urs von Balthasar, Styria Verlag, Graz-Wien-KoIn 2002, ss.367

47 H.U. von Balthasar, Herrlichkeit, Bd. II/1: Klerikale Stile (*1984), 222.

¢ H.U. von Balthasar, Schwestern im Geist, 16.

49 H.U. von Balthasar, Klarstellungen, 79.

%0 Johannes Paul Il., Apostolisches Schreiben Novo millennio ineunte (6. Januar
2001), Verlautbarungen des Apostolischen Stuhfs, Nr. 150, Bonn 2001.
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Ltajemnicy” albo jako ,Ludu zjednoczonego jednoscia Ojca, Syna i Ducha Swieg-
tego” musi prowadzi¢ do powtérnego odkrycia ,Swietosci”: \Wierni stanu i za-
wodu powotani sg do petni Zycia chrzescijanskiego oraz doskonatej mitosci”,
mowi |l Sobdér Watykanski (KK 40). Obecnos¢ i Swiadectwo Swietych sg wiec
decydujgce.

Swieto$é w Kosciele jest i pozostanie czyms$ catkowicie istotnym nieutra-
calnym. Na tej podstawowej prawdzie opiera sie takze konieczno$é coraz
wiekszego utozsamiania sie ze Swietym Kosciotem: ,W obrebie Kosciota ka-
tolickiego obowigzuje twierdzenie: Im $wietszy jest chrzescijanin, tym bar-
dziej utozsamia swoje bycie i los z byciem i losem Kosciota. | to w ten spo-
séb, ze wie rownoczesnie: Swiety Kosciét byt juz zawsze przede mng, moje
chrzescijanstwo zawdzieczam jego jednosci z Chrystusem: do niego nalezg
dary Boze: chrzest, Eucharystia, pojednanie, Pismo Swiete, przepowiadanie,
wychowanie i upominanie, wspblnota braterskiej mitosci. To wszystko poprze-
dzato mnie niewyprzedzalnie i byto zawsze rzeczywistoscia juz w Kosciele
poczatkdw, chociaz w stabych cztonkach ciggle jest jeszcze zadaniem nie-
spetnionym lub speitnionym potowicznie.”

Swietosé jest zawsze na nowo odnawianym odpieraniem mentalnosci,
w ktorej odlegtosé lat odgrywa decydujacyg role w chrzescijanstwie. Ukazuje
sie co$ przeciwnego: Czasowa odlegtosé czyni poczatki jeszcze bardziej
zywotnymi. Niespodzianki dary Ducha Swigtego dla Kosciota otrzymujg istot-
ne znaczenie przede wszystkim w egzystencji Swietych. ,Duch udziela od-
powiedzi-hasel na palace problemy czasu. Nie czyni tego nigdy w formie
abstrakcyjnej rozprawy (do tego sg ludzie), lecz prawie zawsze w postaci
jakiejs nowej, konkretnej, nadprzyrodzonej misji, przez powotanie jakiego$
swietego, ktéry wlasnym Zzyciem przekazuje swym czasom oredzie niebios,
potrzebng w danym momencie wyktadnie Ewangelii, podarowany w tej epo-
ce dostep do wszechczasowej prawdy Chrystusa. Jakze inaczej miato by
sie wyktadaé zycie, jesli nie przez samo zycie? Swigci sg najzywsza Trady-
cja... Postannictwa Swietych sa tak bardzo dang z wysoka odpowiedzig na
pochodzace z dotu pytania, ze nierzadko sprawiajg zrazu wrazenie czego$
niezrozumiatego — znaku, ktéremu w imieniu wszystkich myslacych wedle
Prawa nalezy sie sprzeciwié, dopdki nie zostanie dany ,dow6d mocy” "*?
~Swieci budujg Koécidt. Otrzymujg go smotnie od Pana i rozszerzajg go jako
communio.”®?

TakZze teologia dzisiaj koniecznie potrzebuje, aby znowu i znowu pic¢
z zywych zrédet swietosci, jak w pierwszych wiekach. O poczatkowej jedno-
sci teologii i $wietosci Balthasar méwi: ,Teologia byta, jak dtugo byta ona teo-
logig $wietych, teologig modlacy sie, kleczaca. Dlatego nieprzejrzane staty

51 H.U. von Balthasar, Im Kirchenbereich, w: Pneuma und Institution, 281.

52 H.U. von Balthasar, Theologie der Geschichte. Ein Grundriss (52004), 82.

53 H.U. von Balthasar, Im Kirchenbereich, w: Pneuma und Institution, 284; por. tenze,
Kiarstellungen, 59-64.
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sie jej zdobycze modlitwy, jej owocnosé dla modlitwy, jej sita tworzenia modli-
twy. Kiedy$ dokonat sie zwrot od teologii kleczacej do teologii siedzacej.”*

Nie tylko jednak w teologii, lecz takze we wszystkich dziedzinach zycia
koscielnego potrzebni sg Swieci. Tylko Swieci sg prawdziwymi reformatorami,
ktorzy ciggle na nowo odnawiajg i odmiadzajg Koscidt. Wielkie ruchy i reformy
Kosciota takze dzisiaj i w przysztosci bedg wychodzié od swietych. Swieci nie
maja czasu do zastanawiania sie nad wlasng tozsamoscig. Sg catkowicie po-
chwyceni przez Boga. Dosiegta ich blyskawica Boga i dlatego mogg zamienié
swoje otoczenie w wybuch ognia.®

Wedlug tej logiki oznacza to, ze: ,Mitujacy wiedzg najwiecej o Bogu i ich
musi stucha¢ teologia.”® ,W nich chrzescijanska mito$¢ staje sie wiarygodna,
oni stuzg marnym grzesznikom jako gwiazdy przewodnie. Ale sami chcg by¢
wskazéwkami ku mitosci, z daleka od siebie... Prawdziwi $wieci nie chca nicze-
go wiecej, jak tylko wiekszej chwaty mitosci Boga, jedynie to jest uwarunkowa-
niem mozliwo$ci ich czynéw, sprzeciwem wobec nich jest, gdy chce sie w spo-
sob lepiej wiedzacy wszystko ukazywac ich czyny jako ich wtasng chwate. Ich
doskonato$é rosnie nie wokdot nich samych, lecz tylko wokot tego Boga, ktére-
go obejmujacg wszystko, ale niepoliczalng taska jest to, ze jego stworzenie, im
bardziej wolne jest od siebie samego, tym bardziej staje sie wolne w sobie i dla
siebie, paradoks, ktory tylko wtedy moze sta¢ sie rozwigzany, gdy dzieki Bo-
skiemu samowydaniu zrozumie sie, ze On jest miloscig, tak samo zazdrosng
jak i wolng od zazdro$ci, aby tak samo wytgcznie zbieraé jak i powszechnie
rozrzucaé."*’

Wspaniato$¢ Trojjedynego Boga ukazuje to, co chrzescijanskie, jako wiel-
koS¢ nieprzewyzszalng, in quo maius cogitari nequit. Poniewaz wiarygodna
Jest tylko mitosc.

Chce zakorniczy¢ ten referat ,Modlitwg o communio® Wydaje mi sig rzeczg
wazng doda¢, ze Hans Urs von Balthasar ta modiitwa, ktorg utozyt wiasnie
w Polsce podczas miedzynarodowego spotkania ,Communio”, najlepiej naswietli
samg te modlitwe, jak i catg powierzong mi tematyke.

MODLITWA COMMUNIO

Panie, nasz Boze,

Twe trynitarne zycie jest wiecznag Communio w Tobie samym, a uczestnic-
two w tym zyciu, ktérego nam uzyczasz przez Ciato Chrystusa dla nas ofiaro-

% H.U. von Balthasar, Theologie und Heiligkeit, w. Verbum Caro, 224. Zob. Anton
Strukelj, Kniende Theologie, EOS Verlag, Erzabtei St.Ottilien, Zweite, erweiterte
Auflage, 2004.

%5 Por. H.U. von Balthasar, Der antirémische Affekt, 40.

%6 H.U. von Balthasar, Glaubhaft ist nur Liebe (°2000), 7

7 Tamze, 81.
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wane, jest rdwniez Communio. Twéj Koscidt bytby niczym i nie mégtby nic uczy-
ni¢, gdyby nie moc tej Communio.

Sktadamy Tobie dziekczynienie za to, Zze tak szczodrze pobtogostawite$
naszej wspolnej pracy w stuzbie Communio, ze Twoj Duch Swiety pomaga nam
w odczuwalny sposéb zachowywac i rozszerzac katolickg jedno$¢ wsrod wielu
narodow i kultur. My wiemy dobrze, ze bez tego Ducha nasze usitowania bylyby
daremne.

Nie dozwdl, aby nasza ludzka prézno$¢ zafatszowata nasze $wiadectwo.
Daj nam pokore duchowego cztowieka, o ktorym mowi Twoéj Apostot, Zze potrafi
wszystko wlasciwie oceniaé, gdyz to nie on sam, ale Duch Chrystusa w nim
dziata i nim kieruje.

Uzycz nam tej taski, bysmy juz na tej ziemi mogli urzeczywistni¢ cho¢ matg
czastke tej Communio Swietych, razem z Maryja, ktéra im przewodzi.

Dla spetnienia tych pragnien prosimy Cie, Boze Tréjjedyny, o Twe trynitar-
ne blogostawienstwo. Amen.



