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Duchowosé - sekularyzacja!

Nie sposob w krotkim wystgpieniu oméwié zlozonej problematy-
ki duchowoéci i sekularyzacji. Chcialbym wiec jedynie zasygnalizo-
wac takie czy inne elementy duchowosci i sekularyzacji, ktore po-
shuzg w pézniejszej dyskusji i w osobistej refleksji nad tym zagad-
nieniem. Zaczne od kilku uwag na temat réznych relacji zachodza-
cych pomigdzy Chrystusem i kulturg, nast¢pnie przejdziemy do
rozwazan zwigzanych écisle z naszym tematem, jakim jest ducho-
wodc — sekularyzacja.

Chrystus i kultura

Pomigdzy Chrystusem i kulturg toczy sie i toczy¢ si¢ musi nie-
ustanny dialog. Jest on czyms naturalnym i wrecz koniecznym.
Dialog taki dowodzi bowiem Zywotnosci zarowno samego Chrystusa,
jak i kultury. Na przestrzeni wiekéw dialog ten przybieral jednak
rozne formy od negacji do afirmacji, poprzez proby wzajemnego zro-
zumienia i kompromisy, po kolejne negacje. W swojej wartosciowej
pracy ,Chrystus a kultura” opublikowanej w 1951 r., H. Richard
Niebuhr® wyszczegélnia pigé roznych rozwigzan, pieé réznych odpo-
wiedzi na pytanie odnosnie relacji Chrystusa i kultury. Warto o nich
wiedzieé, poniewaz rzutujg one rowniez na relacje pomiedzy ducho-
woscig a sekularyzacjg. R. Niebuhr pisze: ,Wyrozniamy pieé typéw
odpowiedzi, z ktérych trzy sg blisko spokrewnione, nalezgq bowiem

! Referat wygloszony na sesji ,IIpwmiponne § Eypone — miccin Ilpisay
Yxpainsi, Benapyci, Momsmast i Fepmanii”. Minsk-Grodno 8-12 maja 1999 r. Jej
organizatorem byl Koéciét Ewangelicki Niemiec, Konferencja Episkopatu Nie-
miec i Polski oraz Bialoruski Egzarchat Rosyjskiej Cerkwi Prawoslawnej.

2 Przeklad A. Pawelec, wstep J. Wozniakowski, Znak, Krakéw 1996.

1569



do tej poéredniej kategorii, gdzie zarowno Chrystus, jak i kultura
otrzymujg swoje wlasne, odrebne miejsce”.

Pierwsze proba odpowiedzi podkresla istniejgcq sprzeczno§é
pomiedzy Chrystusem a kultura. W tym ujeciu Chrystus postrzega-
ny jest jako przeciwnik kultury, ktory stawia ludzi przed radykal-
nym wyborem: ,albo-albo”. To pierwsze stanowisko glosi wiec rady-
kalny rozbrat Chrystusa z kulturg. Chrzescijanie opowiadajgcy sie
za taka odpowiedzia sklonni sg do negowania tego, co ,Swieckie”.
Chetnie zamykajg si¢ we wspélnocie ,innych”, ,oddzielonych”, upa-
trujgc we wszystkim, co pozachrzescijanskie, zagrozenia dla wlasnej
tozsamodci i integralnosdei.

Historia zna bardzo wiele przykladéw takiej ,,opozycyjnej” postawy.
Tak np. odrzuceniu Jezusa przez Zydéw towarzyszyl sprzeciw chrze-
scijan wobec kultury zydowskiej. W momencie ustania przesladowan
wierzgcy zaczeli masowo uciekaé na pustynie, oddajgc sie modlitwie
i ascezie. W Sredniowieczu wiele zakondéw czy sekt nawolywato chrze-
écijan do porzucania ,Swiata” i ,odseparowania sie” od niego. W na-
szych czasach stanowisko to bliskie jest fundamentalizmowi, ktory nie
tylko odnosi sie krytycznie do swiata i kultury, ale wrecz odrzuca éwiat
i jego kulture. Postawa taka ma jednak i swoje pozytywne strony.
Przede wszystkim osoby reprezentujace jq majg wyostrzong swiado-
moé¢ wysokich moralnych zobowigzan, ktore stawia chrzescijanstwo.
Sq rowniez swiadomi zla, jakie plynie z ,pozadliwoéci ciata, pozadliwo-
8ci oczu i pychy zywota” (1J 2,16).

Drudzy natomiast opowiadajg si¢ za zasadniczg zgodnoscia
migdzy Chrystusem a kulturg. Ich zdaniem Chrystus ukazuje si¢ ja-
ko wielki bohater dziejéw naszej kultury. Jego Zycie i nauczanie sta-
nowily, ich zdaniem, najwicksze osiagnigcie ludzkosci, a w Jego oso-
bie osiggnela ona swéj punkt kulminacyjny. On réwniez kieruje pro-
ces cywilizacji ku jego wlasciwemu celowi. W ten sposob Jezus uwa-
zany jest za integralng czesé kultury. Zwolennicy tego rozwigzania
dazq do ,pojednania” Chrystusa z kulturg, chociaz pojednanie wydaje
sie niekiedy ié¢ za daleko. Jezus przyjmuje tu bowiem postaé ,wiel-
kiego eksponenta religijnej i etycznej kultury” Jest On wybitnym
humanistg, ktéry uosabia najwazniejsze idealy, najbardziej szlachet-
ne instytucje i najbardziej wznioslg filozofie. Chrzeécijanie opowia-
dajacy sie za taka odpowiedzig dostrzegajg Scisly zwigzek miedzy
chrzeécijafistwem a cywilizacja Zachodu, migdzy nauczaniem Jezusa
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badz nauczaniem o Jezusie a instytucjami demokratycznymi. Réwnie
mocno podkreslajq uniwersalnoéé oredzia Jezusa. Wystuzone przez
Chrystusa zbawienie przeznaczone jest dla calego swiata, a nie tylko
dla wybranych. Nastgpstwem tego jest inkulturacja Ewangelii
w historig kazdego narodu w myél sléw Chrystusa ,Idzcie i nauczajcie
wazystkie narody”.

Pozostale trzy rodzaje odpowiedzi ,}aczy to, ze wszystkie probuja
zachowaé istotng odrebnosé obu zasad, a jednoczeénie spoié je w ja-
kas caloéé. Rozni je sposéb powigzania obu autorytetéw”3 Tak np.
trzecia mozliwos¢ odpowiedzi jest zblizona do ostatniej. Ukazuje ona
Chrystusa, jako spelnienie kulturowych aspiracji czlowieka, jako
odnowiciela instytucji prawdziwego spoleczenstwa. Réwnoczesnie
Jezus zostaje zwigzany z Zyciem spolecznym, z jego kulturg, a na-
wet jest On ponad tym zZyciem. Kultura prowadzi wprawdzie ludzi
do Chrystusa, lecz aby Go dosiggngé, w kulturze konieczny jest pe-
wien skok jakosciowy, przejécie na wyzszy jej szczebel. Takie roz-
wigzanie zaklada, ze prawdziwa kultura mozliwa jest wylacznie
dzieki Chrystusowi. Dzigki Niemu, dzigki Jego wkroczeniu w zycie
§wiata i przyniesieniu nowych nadprzyrodzonych wartosci, mozliwa
jest autentyczna kultura. Tak wiec Chrystus jest Chrystusem kul-
tury, ale rowniez Chrystusem ponad kulturas.

Ten typ odpowiedzi dazy do stworzenia pewnej syntezy pomie-
dzy Chrystusem i kulturg, pomiedzy wymaganiami stawianymi
przez Ewangelie i potrzebami, przed jakimi stoi czlowiek.

Czwarty typ odpowiedzi uznaje dualizm Chrystusa i kultury. Opo-
wiadajgcy si¢ za nim glosza, ze zZycie chrzescijanina poddane jest sta-
lemu napieciu pomigdzy dwoma biegunami: z jednej strony mocnemu
imperatywowi podporzgdkowania si¢ kulturze, z drugiej zad Chrystu-
sowi. W tym wypadku czlowiek wydaje sie wiec by¢ obywatelem dwéch
$wiatéw, istnieniem Zyjgcym na pograniczu dwoch swiatow, ktore, nie-
stety, nie majg ze sobg punktéw stycznych, ale w duzej mierze sg sobie
przeciwstawne. Tak wiec pomiedzy Chrystusem a kultura pojawia si¢
polaryzacja oraz napiecie.

Zycie czlowieka jest w ten sposéb w cigglym napieciu, w cigglej
niepewnoéci i w poczuciu grzechu, ale rowniez w nadziei na uspra-
wiedliwienie. To ostatnie jednak znajduje si¢ poza historig. Zazna-
czone napiecie wzmaga paradoksalnosé ludzkiej kondycji podzielo-

3 Tamze, s. 57.
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nej na dwa Swiaty, naznaczonej zlem fizycznym i moralnym docze-
snoéci, z jednej strony oraz lasks i przebaczeniem w perspektywie
eschatologicznej, z drugiej. Rozwiazanie tego problemu nie jest
czyms$ tatwym, poniewaz sam dualizm jest sprawg bardzo trudna.
Prowadzié on moze albo do deprecjacji rzeczywistoéci i wartosci
ziemskich, albo tez do radykalnego liberalizmu. Typowym przykta-
dem tego rozwiazania jest M. Luter.

Pigtg odpowiedzig jest k o n w e r s j a. Zwolennicy tego rozwig-
zania przyznaja racje grupie pierwszej i czwartej, ktora uwazala, ze
upad}a natura ludzka jest skazona, ,a skazenie to nie tylko przejawia
sie w kulturze, ale rowniez jest przez nig przenoszone. Z tego powodu
trzeba uznaé sprzecznos¢ miedzy Chrystusem a wszystkimi instytu-
cjami i zwyczajami ludzkimi”® Wynikajgca stad antyteza nie sklania
ich jednak do porzucenia éwiata, jak czynili to pierwotni chrzescija-
nie. Nie praktykowali oni tzw. cierpliwej wytrwalosci, jak chrzeécija-
nie grupy czwartej, ktorzy oczekuja z utesknieniem na ponadhisto-
ryczne zbawienie. Zwolennicy tego rozwigzania uczs, ze ,Chrystus
jest tym, ktory nawraca czlowieka w jego kulturze i spoleczenstwie,
a nie obok nich, poniewaz nie ma natury bez kultury: czlowiek jest
w stanie odwrdcié¢ sie od wlasnego ‘ja’, odrzucié¢ idole i zwrécié sie do
Boga tylko w spoleczeﬁstwie"5 Kultura potrzebuje wiec nawrécenia.
Pewne wzory takiego rozwigzania dat juz §w. Augustyn.

Podane wyzej typy rozwigzan relacji miedzy Chrystusem i kultu-
ra sg poniekad sztuczne. Nigdy nie jestedmy bowiern w stanie okresli¢
w sposdb jasny, ktore spoleczenstwo nalezy do jednego z pieciu typow.
Wiadomo bowiem, jak zlozony jest kazdy czlowiek i jak zlozona potra-
fi byé tworzona przez niego kultura. Zadna wigc jednostka czy grupa
spoleczna nie pasuje we wszystkich szczegotach do jakiegokolwiek ty-
pu. H. R. Niebhur konkluduje wiec, ze ,kazda postaé¢ historyczna po-
siada cechy, ktore bardziej przywodzg na mysl inne kategorie niz te,
pod ktdrg ja znamy, albo tez cechy, ktore wydajg si¢ catkowicie indy-
widualne i unikatowe. Typologia, cho¢ jest metods historycznie nie-
adekwatng, ma jednak te zalete, ze zwraca uwage na cigglosé¢ i wage
wielkich m ot y w 6 w, ktore pojawiajg sie wcigz na nowo w dhugiej
historii zmagan chrzescijan z ich odwiecznym problemem”

4 Tamze, s. 59.
5 Tamze.
¢ Tamze, s. 60.
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Pigé, jakze réznych od siebie, typéw rozwigzah problemu relacji
przebiegajgcej pomiedzy Chrystusem a kulturg, wskazuje réwnocze-
Snie na trudnosci, z jakimi spotykamy si¢ w przypadku uduchowia-
nia i sekularyzacji.

Duchowoéé a sekularyzacja

Podobny dialog, jak wyzej opisany, przebiega niewgtpliwie po-
miedzy duchowoscig a sekularyzacja. Podobnie jak Chrystus i kul-
tura ukladajg si¢ w rozne relacje, tak samo duchowosé i sekularyza-
cje traktowaé¢ mozna oddzielnie, jako niezalezne od siebie, ale row-
niez mozna je lgczyé spojnikiem ,i”, ,albo” lub ,a”. Zobaczmy blizej,
co oznacza dla duchowosci i sekularyzacji polgczenie je jednym
z tych spojnikow.

Spdjnik ,,i” (,Duchowosé i sekularyzacja”) pozwala przypuszczaé, ze
duchowoéé idzie w parze z sekularyzacjq, ze 88 one nierozigcznie ze so-
bg zwigzane i Ze jedna nie moze obejéé sie bez drugiej. W takim wzgle-
dzie pomiedzy duchowoécig i sekularyzacjg istnialby pewien rodzaj
wewnetrznej zgody, wzgjemnego tolerowania si¢ przy rownoczesnym
wzbogacania siebie. W relacji ,i — i” nic nie zostaje wykluczone, nic tez
zanegowane, wszystko natomiast przyjete i dialogujace ze soba.

Jednak w miejsce ,i” wprowadzi¢ mozna spdjnik ,,albo”. Wowczas
relacja miedzy duchowodcig i sekularyzacja przebiegac¢ bedzie zupelnie
inaczej. W miejsce poczgtkowej tolerancji pojawia si¢ wyrazna konku-
rencja: duchowosé albo sekularyzacja. Wzajemna relacja miedzy nimi
jest na zasadzie wylgcznosci — albo... albo: albo duchowosé, albo sekula-
ryzacja, tzn. jezeli opowiem si¢ za jedns, odrzuci¢ musze drugg i od-
wrotnie. Podczas gdy w pierwszym przypadku, kiedy duchowoéé i se-
kularyzacje laczyl spdjnik ,i”, relacja byla trudna i pelna napigé, lecz
nie wykluczala ona zadnej z dwéch wartosci, w przypadku drugim,
kiedy lgczy je spojnik ,albo”, relacja, przeciwnie, jest latwiejsza, wyma-
ga jednak wykluczenia jednej z nich. Mozna nawet powiedzieé, ze
w sytuacji ,albo” (albo duchowoéé, albo sekularyzacja) w ogéle nie ma
polaryzacji, bowiem spéjnik ,albo” wyklucza drugi czion zdania, przyj-
mujgc w efekcie wylacznie jeden z nich. W tym schemacie dylemat po-
jawia si¢ wylgcznie na poczatku drogi, zanika natomiast na dalszym jej
etapie, gdy tymczasem w rozwigzaniu pierwszym bylo odwrotnie.

163



Optujac bowiem za drugim modelem — ,Duchowosé albo sekularyza-
cja” — nalezy juz na samym poczgtku opowiedzieé¢ si¢ za jedng albo
drugg, tzn. zadecydowaé, czy opowiada si¢ za duchowoécig i walczy
z sekularyzacjg, czy tez odwrotnie, wybiera si¢ sekularyzacje i pozo-
stawia na boku duchowosé. W tej sytuacji trudnosé, rodzaj wewnetrz-
nej walki, ma miejsce w chwili startu, w momencie wyboru drogi Zycia.
Zupelmie inaczej miata si¢ sprawa w przypadku pierwszego modelu,
gdzie duchowosé i sekularyzacja szly razem, obejmujac siec nawzajem.
Dopiero w trakcie angazowania si¢ na ich drodze czlowiek zaczynal
napotykaé na trudnosciami, ktére wynikaly ze stopnia zaangazowania
si¢ na rzecz duchowosci czy sekularyzacji. Nie byly to bowiem wartosci
réwne sobie, lecz konkurujgce ze sobg lub wrecz zwalczajace siebie na-
wzajem. Dlatego wlasnie pdjécie drogg duchowoéci i sekularyzacji wy-
maga niezwyklej czujnoéci, duchowej wrazliwoéci pozwalajgcej rozrdz-
nia¢ dobro od zla, wartoéci od anty-wartosci. Natomiast w sytuacji
albo rozwigzanie jest znacznie latwiejsze.

Jest jeszcze trzeci sposéb rozwazania powyzszego tematu, laczac
duchowos¢ i sekularyzacje spdjnikiem a. Spojnik @ daje poczatek
nowej, zupelnie innej od wyzej wspomnianych, relacji pomiedzy du-
chowoécia i kulturg. Jest to bowiem relacja naznaczona rysem pew-
nej opozycji, albo tez konkurencji czy wrecz rywalizacji.

W naszych rezwazaniach interesowaé nas bedzie ten ostatni model
Iaczony spéjnikiem ,,a”: duchowos¢ a sekularyzacja. Nie jest on, oczy-
wiscie, moim tylko wyborem, ale wynika z naturalnej koniecznoéci,
w jakiej zyje kazdy czZlowiek zyjacy na ich zlaczu i zmuszany do opo-
wiadania si¢ pomiedzy tymi dwiema wartosciami, do podejmowania
nieprzerwanego i trudnego wyboru pomigdzy wartosciami na pozor
przeciwstawnymi sobie, czy wrecz zwalczajacymi si¢ nawzajem.

Czym jest sekularyzacja, a czym duchowosé?

Zobaczmy najpierw, czym jest sekularyzacja, aby przejs¢ na-
stepnie do okreslenia duchowosci.

Czym jest sekularyzacja?
Termin sekularyzacja wywodzi si¢ od lacinskiego stowa saecu-

lum (= éwiat ziemski, duch swiata) i oznacza ,zeswiecczenie, prze-
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miana duchowego na §wieckie”. Sekularyzacja odnosi si¢ do kazdego
spolecznego lub historycznego procesu, ktéry wylacza cos lub kogos
spod celéw sakralnych i oddaje na cele éwieckie. Wyraza sig¢ to
w rozdziale Koéciola od panstwa lub wywlaszczaniu posiadlosci ko-
Scielnych’, albo emancypacji szkolnictwa spod wladzy koscielnej.
Niemniej jednak sekularyzacja jest czyms wiecej niz tylko procesem
o charakterze spoleczno-strukturalnym. W istocie bowiem ogarnia
ona caloé¢ zycia i moze byé obserwowana na przykladzie zanikania
religijnych tredci w sztuce, w filozofii, w literaturze, a takze w roz-
woju nauki jako autonomicznej, zupelie swieckiej wizji Swiata.

Obok tego rodzaju obiektywnej formy sekularyzacji méwi sie
rowniez o sekularyzacji subiektywnej. Dotyczy ona swiadomosci po-
szczegblnego czlowieka. Czlowiek wigc, ktorego swiadomosé podda-
na zostala procesowi sekularyzacji, patrzy na éwiat i na swoje wia-
sne zycie bez interpretacji religijnej. Przy tlumaczeniu Zyciowych
radosci czy niepowodzen czlowiek taki nie szuka juz przyczyn reli-
gijnych, ale stara si¢ je wytlumaczyé w sposéb naturalny. Jezeli
wiec na podobienstwo sportowca ktos przegral zawody, obwinia sie-
bie, ze sie do nich wystarczajaco nie przygotowal, jezeli zas zajgl
pierwsze miejsce, cieszy sie, Ze jego dlugie i Zmudne przygotowania
zwiehczone zostaly sukcesem.

Rzeczg trudng jest jednak sprawdzi¢ stopien i sile procesu se-
kularyzacji swiadomosci konkretnego czlowieka. Nie zawsze bowiem
ujawnia sie ona na zewngtrz. MozZe byé bowiem tak, ze na zewngtrz
czlowiek przejawia postawe religijna, chociaz w swojej Swiadomosci
jest bardzo zsekularyzowany. Zdarzyé¢ si¢ moze réwniez odwrot-
nie, ze w swoim zewnetrznym zachowaniu wydaje si¢ byé bardzo
zsekularyzowany, ale jego swiadomosé jest bardzo duchowa i reli-
gijna. To samo moze mie¢ miejsce w wymiarze szerszym. Tak wigc
w niektorych sytuacjach proces sekularyzacji swiadomosci moze
przewyzszaé sekularyzacje spoleczng lub odwrotnie, Ze mocne spo-
leczno-kulturalne przejawy sekularyzacji nie beda posiadaty odpo-
wiedniego stopnia sekularyzacji §wiadomoéci.

Sekularyzacja jest zjawiskiem globalnym we wspdlczesnym
$wiecie. Nie ma spoleczenstw czy grup osob, ktére bylyby wolne od

" Tak bylo w wieku XVI w Anglii, XVIII i XIX w. we Francji i Niemczech,
a w wieku XX w wielu krajach Europy Srodkowo-Waschodniej, kiedy odebrano
Koéciolowi jego posiadlosci, przekazujgc je na uzytek instytucji §wieckich.
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procesu sekularyzacji, niezaleznie od kraju i miejsca na kuli ziem-
skiej. Czy to w Niemczech, czy w Polsce, na Ukrainie czy Bialorusi,
wszedzie dochodzi do glosu proces sekularyzacji. Posiada ona cha-
rakter ogolnoswiatowy i idzie w parze wraz z modernizacjg i upo-
wszechnianiem si¢ kultury Zachodu. Caly wiec Swiat podlega jej
dzialaniu. Rdznica polega jedynie na rozlozeniu jej akcentéw na
rozne grupy ludzi i srodowiska, kraje i spoleczefistwa. Stwierdzono
wiec, ze wplyw sekularyzacji w znacznie wickszym stopniu dotyczy
srodowisk wysoko rozwinigetych pod wzgledem technicznym, mniej
natomiast spoleczefistw o niskim poziomie uprzemyslowienia. Seku-
laryzacja w wiekszym stopniu dotyczy mezczyzn anizeli kobiet, ludzi
w érednim wieku anizeli mlodych i starych, mieszkajacych w mie-
cie anizeli na wsi, 0s6b zwigzanych z nowoczesna produkcjg anizeli
wykonujacych tradycyjne zawody, protestantéw i Zydéw anizeli ka-
tolikoéw czy prawostawnych. To z kolei oznacza, ze biorgc pod uwage
jedynie spoleczefistwa europejskie, nie wszystkie z nich podlegajg
w rownym stopniu procesowi sekularyzacji i nie wszystkie w row-
nym stopniu sg sekularyzowane, chociaz zadne z nich nie jest wolne
od procesu sekularyzacji.

Istotne elementy sekularyzacji

»Najbardziej rzucajgcym sie¢ w oczy sposobem, w jaki sekulary-
zacja a na zwyklego czlowieka jest kryzys wiarygodnoéci
religii”~ W praktyce oznacza to poddawanie w watpliwoé¢ tego, co
moéwi religia, a co dotychczas bylo przyymowane bezkrytycznie, na
zasadzie wiary. Czlowiek, ktorego swiadomos¢ poddawana jest pro-
cesowi sekularyzacji, stawia pytanie, czy aby religia ma racje, czy
aby ksigdz czy pastor méwi prawde, czy ma wierzy¢ mu bezkrytycz-
nie, przyjmowaé w calosci wazystko, co méwi? Im osoba bardziej
wyksztalcona i korzysta z wigkszej ilosci narzedzi naukowych
i technicznych, tym pytai: jest wiecej i wiecej zarazem watpliwosci.
Zmienia si¢ wowczas rowniez ich radykalnos¢. Zjawisko okreslane
mianem ,pluralizmu” jest spoleczno-strukturalnym odpowiednikiem
sekularyzacji swiadomosci.

Pewne znaczenie na postepujgcy proces sekularyzacji, ktory
prowadzi do pewnej dewaluacji prawdy obiektywnej, majg réwniez
istniejagce podzialy wsréd chrzescijan. Kiedy w 1910 r., podczas

8 P. L. BERGER, Swiety baldachim, s. 173.
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Swiatowej Konferencji Misyjnej, bp Charles Brent (1862-1929)
wzywal do rozpoczecia dialogu ekumenicznego, argumentowal, ze
podzial chrzescijan dziala na niekorzysé prawdy Chrystusa, podwa-
zajgc jej jedynoéé i wiarygodnoéé. Kazdy bowiem z Koéciolow chrze-
Scijafiskich uwaza, ze on (albo wylgcznie on) przepowiada Boza
prawde. Ruch ekumeniczny, jako dgzenie do jednosci wéréd wy-
znawcoéw Chrystusa, jest wigc bardzo waznym wyzwaniem, koniecz-
nym warunkiem budowania autentycznej duchowodci chrzescijan-
skiej 1 sposobem przeciwdzialaniu postepujgcej sekularyzacji.

Nosniki sekularyzacji

Mozna przyjaé, ze u korzeni sekularyzacji lezg nowoczesne pro-
cesy ekonomiczne, chociaz nie mozna uwazaé ich za jedyne zrédlo
sekularyzacji. W réwnym stopniu na postep sekularyzacji wplywaja
antyreligijna propaganda i srodki represyjne reziméw marksistow-
skich, jak réwniez proreligijne kierunki polityczne innych rzgdéw
niemarksistowskich, Tak wiec zaréwno komunizm, jak i wspoélcze-
sny nacjonalizm w réwnym stopniu odpowiedzialne sg za procesy
sekularyzacji, jakie dokonywaly si¢ lub dokonujg na obszarach po-
zostajacych pod ich oddzialywaniem. W ten sposéb dawne kraje ko-
munistyczne, ktére chociaz nie mialy tak szerokiego dostepu do
grodkéw technicznych, jak np. kraje zachodnie, nie byly tym samym
wolne od wplywéw sekularyzacji. Chociaz inaczej i w innym celu,
komunizm, podobnie jak kapitalizm, systematycznie podwazal ist-
niejgce autorytety, w tym takze autorytet obiektywnej prawdy.
W jej miejsce wprowadzat prawde okreslonej jednostki czy partii.
Obowigzywala ona dopéty, dopéki dana jednostka lub partia czer-
pata z niej okreélone korzysci, z chwilg jednak ustania ich propono-
wana dotychczas prawda tracila swoje znaczenie, ustepujgc miejsca
innej, ktéra znowu przedstawiana byla jako jedynie prawdziwa
i obowigzujgca. Ten rodzaj postgpowania rodzil negatywny relaty-
wizm i tzw. mnogos¢ prawd. W tym kontekscie angielski pisarz
G. Orwell (1903-1950) napisal w pracy ,Folwark zwierzecy”, ze
w komunizmie sg ,réwni i rowniejsi”.

Do rozpowszechnienia tego rodzaju postaw i zachowan shuzyly
i nadal stuzg érodki masowego przekazu. Prasa, radio, telewizja, roz-
nego rodzaju czasopisma i publikacje propaguja okredlony styl zZycia,
mniejszg lub wigkszg relatywnosé prawdy, jej zmiennosé, zalezmosé od
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sytuacji, w jakiej znajduje si¢ czlowiek. Proponowany przez srodki
przekazu styl zyciu skoncentrowany jest w pierwszym rzedzie na do-
znawaniu cielesnych i emocjonalnych przyjemnosci, na podkreslaniu
wartosci, jaks niesie osobista niezaleznosé¢, akcentowana niekiedy do
maksimum czy tez zabieganie zasadniczo o indywidualne korzysci. Do
nodnikéw sekularyzacji nalezy niewatpliwie réwniez szkola, rdéznego
rodzaju osrodki kulturalne, wychowawcze, rekreacyjne itp. Powszech-
nosé tych noénikéw jest proporcjonaina do materialnej zasobnosci okre-
dlonej grupy czy kraju, w kiérym one funkcjonujg. Inne wiec sg
w Niemczech, inne w Polsce, a inne na Bialorusi czy Ukrainie. Inne nie
znaczy jednak, ze ich brak. Pamietaé¢ bowiem trzeba, ze dzieki przeka-
zowi satelitarnemu czy Internetowi wspélczesne srodki przekazu docie-
raja do kazdego zakatka ziemi, propagujac wlasne wzorce zZycia daleko
poza kraj ich nadawania.

Powszechnoé¢ Srodkow propagujgcych proces sekularyzacji
zwigzana jest z powszechnoscig i oczywistodcig elementu material-
nego i cielesnego w zyciu czlowieka, do ktorego odwoluje si¢ sekula-
ryzm. Nie jest on wiec zwigzany bezpoérednio z jakgs jedna okre-
Slong religia, np. z protestantyzmem, czy tez z okreslong kultura,
np. zachodnig. Przyznaé nalezy, ze byé moze taka czy inna religia
lub kultura ulatwiajg proces sekularyzacji, ale na pewno nie sg je-
dynym jego zrédlem. Zadnej wiec religii nie mozna oskarzaé, uwa-
zajac jg za przyczyne sekularyzacji. Poglad, ze protestantyzm ma
duza role w rodzeniu si¢ nowozytnego swiata, jest szeroko dyskuto-
wany juz od dtuzszego czasu przez socjologow i h.istorykc’>w9 Trzeba
jednak zauwazy¢, ze korzeni sekularyzacji doszukiwa¢é si¢ nalezy juz
w Starym Testamencie. To wlasnie Stary Testament ,odczarowal”
Swiat, tzn. otwarl przestrzen historii jako arene¢ dzialania zaréwno
sit boskich i ludzlkich, dobra i zZla, ducha i ciala.

Do nosnikéw sekularyzacji nalezy, o czym byla juz mowa, po-
dzial miedzy wierzgcymi w Chrystusa. Brak harmonii w zgodnym
dawaniu swiadectwa o jednej prawdzie Jezusa Chrystusa sprawia, ze
prawda ta ulega dewaluacji, rozpraszajgc sie na wiele mini-prawd.

® Praca Maxa Webera ,Etyka protestancka i duch kapitalizmu” wzbu-
dzita duze zainteresowanie i szerokg dyskusje.
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Czym jest duchowosé?

Termin duchowoéé jest pojeciem wspolczesnym, stosowanym
dopiero od wieku XIX i oznacza ogélnie: religijny wymiar zZycia we-
wnetrznego. Zaklada ona pewien rodzaj wewnetrznej i zewnetrzne;j
ascezy, ktéra poprzez mistyke prowadzi wierzacego do nawigzania
osobistej relacji z Bogiem, do zjednoczenia si¢ z Najwyzszym przez
Jezusa Chrystusalo W momencie, kiedy tego rodzaju duchowe do-
Swiadczenie zostaje rozpracowane w sposéb systematyczny i prze-
chodzi od mistrza na jego uczniéw, poprzez ustne nauczanie albo
spisane przez niego teksty, zwyklo sie¢ méwié o ruchach duchowych
albo o szkotach duchowosci.

Dla chrzescijanina termin duchowosé posiada charakter wybit-
nie osobowy, jest péjéciem za osobg Jezusa, ktory jest jedynym
Panem i Mistrzem. Jezus Chrystus jest zamiennym imieniem du-
chowosci. Kto bowiem zyje ,,duchowo”, Zzyje w istocie na obraz Jezu-
sa Chrystusa, zyje w jednodci z Nimm. W tym kontekscie zycie jed-
nostki i wszystko znajdujace si¢ wokél nabiera szczegélnej duchowe;j
wartosci. Osoba wierzagca w Chrystusa wie doskonale, ze w osta-
tecznodci wazystko pochodzi od Niego i Zze wszystko w Nim nabiera
swojej pelnej wartosci i znaczenia.

Tak rozumiana duchowosé stoi w wyraZnej sprzecznosci z du-
chem sekularyzacji. W autentycznej duchowosci chrzescijafiskiej
najwazniejszy jest zawsze czlowiek, jego godnosé, wyjatkowosc i jego
Scisly zwigzek z Bogiem osobowym. Chrzescijanistwo méwi, ze zZycie
czlowieka obraca si¢ zawsze wokél Osoby Jezusa Chrystusa, na kto-
rego obraz i podobiefistwo zostal stworzony i do jednosci z Ktérym
zostal powolany. W ,,duchowoéci” sekularyzacji, poniewaz moz-
na jg i tak okreslié, nie liczy si¢ w istocie ,duch” i to, co duchowe,
ale zasadniczo tylko to, co niesie pewng przyjemnosé ,dla mnie”.
W duchowosci zsekularyzowanej czlowiek obraca si¢ wokot siebie,
jego ,ego” wysuniete zostaje na plan pierwszy.

Duchowoéé - sekularyzacja: twércze napigcie

Nie sposéb, aby w tym krétkim szkicu rozwigza¢ trudnosci, jakie
niesie duchowosé i sekularyzacja. Niemniej jednak chcialbym w za-

10 M. DANILUK, Duchowosé chrzescijariska, w: EK 4, 5. 317.
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koficzeniu wskazaé na kilka waznych, moim zdaniem, aspektéow te-
go tematu dla chrzescijanina.

Po pierwsze, poniewaz ciggle jeszcze jesteSmy w stanie piel-
grzymowania do momentu, kiedy Chrystus stanie si¢ ,wszystkim
we wszystkich”, dlatego tez nie mozemy uniknaé procesu sekulary-
zacji. Sekularyzacja nalezy bowiem do stalych elementéw -Zycia
ziemskiego, ktore jest zyciem in statu viae. Pamietaé jednak trzeba,
Zze nie moze ona zdominowaé naszego Zycia, nie moze zawladngé
nami i rzqdzié nami i naszymi wyborami. Przeciwnie, wazZne jest,
abysmy to my decydowali o jej sile w naszym zyciu.

Po drugie, sekularyzacje mozna réwniez oceniaé pozytywnie.
Podkresla ona bowiem pewng autonomi¢ czlowieka. Wskazuje na
duzy zaséb jego intelektualnych mozliwosci i sile jego pragnien, kté-
re pozwalajg mu osiagnaé tak wiele, poznaé tak szerokie horyzonty
materialnej rzeczywistosci, zabezpieczyé swojg materialng strone
bytowania przed roznego rodzaju nieszczesdciami,

Po trzecie, polaryzacja pomiedzy duchowosdcia a sekularyzacjg
zgda od wierzacego cigglej czujnosci w zachowaniu wlasciwej row-
nowagi i harmonii pomigdzy tym, co boskie a tym, co ludzkie, po-
miedzy tym, co duchowe a tym, co materialne. Zachowanie tej réw-
nowagi jest wyjatkowo tworcze i wazne dla czlowieka. Rownowaga
ta gwarantuje bowiem jego pelny i wlasciwy rozwadj.

Po czwarte, duchowoséé i sekularyzacja nawolujag do szacunku
w poszukiwaniu obiektywnej prawdy i do wiernego zachowania raz
znalezionej. Natomiast w odniesieniu do Kodcioléw chrzescijanskich
sekularyzacja i duchowoéé stanowig zarazem wymoég silnego zaan-
gazowania si¢ w dialog ekumeniczny i intensywnego poszukiwania
utraconej jednosci, aby dawa¢ wspélne Swiadectwo o prawdzie
Chrystusowej. W dialogu ekumenicznym nie chodzi wigc o negatyw-
ny irenizm (godzenie, jednanie), niewlasciwe splycanie tresci wiary,
ale odkrywanie jej glebi. Z tego tez wzgledu chrzescijanie, niezalez-
nie od Kosciola, do ktérego nalezg, powinni byé apostolami przewagi
wartodci duchowych nad dobrami materialnymi, obiektywnosdci Je-
dynej Prawdy nad ,widzimisi¢” takiej czy innej osoby.

Po pigte, w kontekscie duchowoséci i sekularyzacji pojawia si¢ waz-
ny temat pojednania. Czowiek sklocony ze sobg i z innymi nie jest
czlowiekiemm duchowym. Autentyczna prawda stanowi zawsze pewna
wewnetrzng harmonig, posiada wyjatkows sile nawracania serc, moc
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przemiany umysiow, ukazywania wlasciwej, zgodnej drogi zZycia na
przyszioéé.

Sytuacja wspélczesnego swiata jest wyzwaniem dla chrzescijan.
Domaga sie od nich obrony wartoéci duchowych, w oparciu o ktére
buduje si¢ prawdziwa godnoéé czlowieka. Jest to takie pewnego ro-
dzaju obrona Boga. Oczywiécie, Bég moze to uczynié takze i bez na-
szej pomocy, niemniej jednak chce postuzyé si¢ nami w pracy nad
budowaniem Jego obecnodci w tym swiecie.

SPIRITUALITA — SECOLARIZZAZIONE
Riassunto

La spiritualita e la secolarizzazione, due termini che si escludo-
no apparentemente, La spiritualita ci avvicina a Dio e ai Suoi valori,
mentre la secolarizazzione ci allontana da Lui e dal Suo agire nel
mondo. Vivendo nella societa i cristiani sono soggetti all’'agire dei
mezzi di secolarizzazione, come per esempio, modo di vivere e di ra-
gionale, quali viengono diffusi dai mezzi di comunicazione di massa.
Che cosa allora devono fare i cristiani? Loro non devono pero fuggire
dal mondo per vivere i propri valori cristiani. Al posto di fuggire so-
no chiamati a cambiare il mondo, incidere in esso i valori cristiani,
far vedere la presenza di Dio in esso, il Suo amore e agire. Questo
compito fa anche il movimento ecumenico. Il suo scopo principale
¢ formare di tutti i testimoni di Cristo una sola Chiesa. Il dialogo
ecumenico, che esige dai partecipanti una profonda fede in una viva
presenza di Dio in mezzo a loro, 'amore sincero e la forte speranza
nel Suo agire, ¢ uno dei mezzi molto importanti della spiritualizza-
zione del mondo.

Fra la spiritualita e la secolarizzazione ¢’ alora una buona ten-
sione. Essa esige dai cristiani di essere sempre vigili ed operanti nel
mondo per fare visibile sempre di piu la presenza di Dio.



