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SYNOD HOLENDERSKI

I. UWAGI WSTEPNE O SYNODZIE HOLENDERSKIM I PRACY
TEOLOGICZNEJ, KOMENTUJACEJ GEOWNA, TRESC SYNODU

O synodzie holenderskim styszeliSmy bardzo wiele. W okresie poso-
borowym byl on przez kilka lat gléwnym przedmiotem wszelkich sensa-
cyjnych wiadomosci o Kosciele przeobrazajagcym sie i rzekomo dosto-
sowujacym sie calkowicie do wspélczesnego Swiata. Jednak poza do-
niesieniami srodkéw przekazu spotecznego, ktére czesto sa malo obiek-
tywne, nie bylo zadnego krytycznego, dobrze i gruntownie opracowa-
nego teologicznego dziela naukowego o synodzie holenderskim. Otrzy-
malismy je dopiero niedawno w ksigzce: Michael Schmaus, Leo
Scheffczyk, Joachim Giers, Exempel Holland, Theologische
Analyse und Kritik des Niederldndischen Pastoralkonzils, Berlin 1972,

s. 3341

Jest to obszerna praca zbiorowa szeregu znanych teologéw zachodnio-
niemieckich, ktérych nie mozna podejrzewa¢ o zacofanie intelektualne.
Wprawdzie zaden z nich nie zostal wymieniony w dziele: Bilanz der
Theologie im 20. Jahrhundert, Bahnbrechende Theologen (Freiburg im
Br. 1970), niemniej wszyscy uchodza za cenionych autoréw. Moze naj-

1 3. M. Gijsen, Skizze der Geschichle des Katholizismus in Holland, s. 15—42.
Leo Scheffczyk, Das Glaubensverstindnis des Pastoralkonzils, s. 43—73,
Johann Awuer, Zur Gotteslehre des Pastoralkonzils der Niederldndischen Kirche
s, 756—104.
Michael Schmaus, Das Christusbild des Pastoralkonzils der Niederlindischen
Kirchenprovinz s. 105—126.
Michael Schmaus, Das Kirchenbild des Niederldndischen Pastoralkonzils s. 127
—142. .
Georg So611, Der Missionsauftrag der Kirche s. 143—156.
Georg S&§1l1, Die Stellung der Orden nach dem Pastoralkonzil s. 157—180.
Albert Brandenburg, Die Okumene auf dem Pastoralkonzil s. 181—192.
Custav Ermecke, Grundséitze der Sittlichkeit im Verstindnis des Niederlindischen
Pastoralkonzils, s. 193—206.
Joachim Giers, Das Soziale Engagement nach den Aussagen des Pastoralkonzils
der Niederldndischen Kirche s. 207—225.
Otto Schaffner, Die Stellung des Holldindischen Pastoralkonzils zu Ehe und Fa-
milie s. 227244,
Ludwig Kénigbauer, Die Grundkonzeption der Pastoral auf dem Pastoralkonzil
S, 245—261.
Leo Scheffczyk, Das Hollandische Pastoralkonzil und die Brneuerung der Kir-
che s. 263—287,
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bardziej znany sposréd wymienionych pisarzy jest M. Schmaus. Jego
prace sa w zbiorowym dziele bardzo cenne, ale nie ulega watpliwosci,
Ze najskuteczniej rywalizuje z nim L. Scheffczyk, ktory zwlaszcza w kon-
cowej rozprawie dal dobra synteze niekorzystnych, a nawet zgubnych
skutkéw synodu.

Praca bylaby moze bardziej przejrzysta, gdyby jeden tylko autor ze-
bral! wyniki prac pozostalych i napisal calag ksiazke, ale dopuszczenie
szeregu autoréw miato ten dodatni skutek, ze kazdy z nich zabieral glos
tylko w ramach swojej specjalnosci, w kidrej jest autorytetem. Dzieki
temu praca zyskala w pewnym sensie na teologicznej gitebi. Czyta sie
ja z duzym zainteresowaniem.

Poszczegdlne opracowania sa stosunkowo zwiezle i krotkie, rzadko
bowiem przekraczajg 20 stron druku. Nieliczne sa powtérzenia w roéz-
nych opracowaniach szczegdlowych tematow. Postarala sie o to zapew-
ne redakcja dziela, ale jeszcze bardziej wptyneto na to samo roztozenie
materiatu i opracowanie wysunietego tematu.

Wszystkie opracowania sa komentarzem do tego, co gloszono na sy-
nodzie. Nie ma w nich uszczypliwej zjadliwosci, ktérag zauwaza sie w do-
niesieniach prasowych lub w publicystyce zachodniej, gdzie wolnos¢
dochodzi czesto do brutalnej samowoli. U szanujgcych sie teologow
jednak tego nie ma, nawet gdy zabierajg sie do systematycznej krytyki,
iak to ma miejsce w omawianej ksigzce w stosunku do synodu holen-
derskiego. Dlatego wtasnie moze ona uchodzi¢ za obiektywna i rzeczo-
wg informacje o synodzie holenderskim. Ta naukowa rzeczowos¢ teolo-
giczna odmitologizowala synod holenderski, tak ze mozna go juz teraz
uwazaC za sprawe nalezaca w duzej mierze do przeszlosci Kosciota,
a w zadnym wypadku za eksperyment, ktéry by rzutowatl na prawdziwa
odnowe Kosciola. .

Mozna by ewentualnie postawi¢ zarzut autorom, ze ich praca opiera
sie o fragmenty zacytowane z obrad synodalnych. Powstaje wiec pyta-
nie: czy te fragmenty nie zostaly wyrwane z kontekstu, czy.nie wynika
stad tendencyjne potraktowanie problemu? Gdy jednak zwazymy nau-
kowa klase Autoréw i przyjrzymy sie dokladnie ich opracowaniom, to
przekonamy sie, ze fragmenty przez mnich przytoczone zawierajg istote
rzeczy, ze sg rzetelnie zaczerpniete z P. C., tj. Pastoral Concilie van de
Nederlandse Kerkprovincie 1—7, uitgegeven door Katholiek Archief in
samen werking met de Centrale Commissie, 1968.

Na czolo rozpraw specjalistycznych, omawiajgcych stanowisko syno-
du holenderskiego wobec Boga, Jezusa Chrystusa, Kosciola itd. wysu-
nieta zostala cenna praca holenderskiego historyka, J. M. Gijsen'a,
biskupa w Roermond, w Holandii pt. Szkic historii katolicyzmu w Ho-
landii (s. 15—42).2 Jest ona dobrym wprowadzeniem natury ogolnej
w specjalistyczne opracowania tematyki synodalnej. Oméwimy ja jed-
nak dopiero na koncu wywodéw, by nie sugerowa¢, ze przebieg synodu
ttumaczyt sie zbyt licznymi wzgledami historycznymi.

Cale dzielo ma wielkie znaczenie dla wspolczesnego Zycia Kosciota,

2 W niniejszej pracy liczby, podane w tekscie, wskazujg na strone omawianego
dzieta. Cytujemy je zaraz w tekscie, aby nie stworzy¢ zbyt wielkiej ilosci odno$nikéw.
Utrudnialoby to szybkga orientacje.
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szczegOlnie zas dla Kosciola w Niemczech Zachodnich, gdzie odbywa
sig¢ bodajze najwazniejszy w tej chwili w Europie synod wszystkich die-
cezji zachodnioniemieckich, niestety takze bardzo trudny i skompliko-
wany. Ma takze znaczenie dla Polski, gdzie w tej chwili tocza sie prace
synodalne w Warszawie, Krakowie i Katowicach.

Nie jest rzecza przypadkowsa, ze naukowe, teologiczne opracowanie
synodu ukazalo sie w jezyku niemieckim. Zycie Ko$ciola tego wyma-
galo, gdyz wlasnie w Niemczech Zachodnich czulo sie od lat wptyw idei
synodu holenderskiego. Rzutowal on mocno na odbywajacy sie obec-
nie synod zachodnioniemiecki, utrudniajac jego obrady. Szly one nie-
raz w kierunku ulegania synodowi holenderskiemu. W tej sytuacji oma-
wiana ksigzka stanowi cenng pomoc dla biskupow niemieckich, ulatwia-
jaca przezwycigezenie wplywéw holenderskich i wlasciwe zorientowanie
prac wilasnego synodu.

Liczymy si¢ takze w Polsce z wynikami tej pracy, ktora daje obraz
pierwszej, niestety nieudanej proby dostosowania wynikéw Soboru Wa-
tykanskiego II do zycia Koscioléw partykularnych — diecezjalnych
w Holandii w latach 1966—1970. Synod holenderski bowiem mial sta¢
sie odbiciem ducha i impulséw wytaniajgcych sie z soboru Janowego
(s. 230) i jak tenze sobor byl pastoralny, tak synod holenderski rowniez
przyjat nazwe synodu pastoralnego (s. 245), majac rownoczes$nie wielka,
moze wygoérowang ambicje, by sta¢ sie synodem eksperymentlujgcym.
W oparciu o gléwnie socjologiczne metody badan chciat ustali¢ to, co
ludzie dzisiaj jeszcze przyjmujg z chrzescijanstwa, aby stad wyciagnac
whnioski pastoralne na dzi$ i jutro dla ambony. Profesor Schmaus wska-
zuje na to (s. 105), podkreslajgc, ze na synodzie nie chodzilo o nawigza-
nie do tradycji katolickiej, a wigc do wiary, jaka istniala w przeszlosci
Kosciola az do naszych czaséw, ale jedynie o to, w co dzi$ sie wierzy
w Holandii i co jutro bedzie sie gltosito z ambon holenderskich.

Zacytujmy tu jeszcze inny przyklad bardzo dyskutowanego problemu
zycia zakonnego w Holandii. Byl on na synodzie omawiany bez nawia-
zania do dekretu Soboru Watykanskiego II, Perfectae caritatis (s. 157).
Powie ktos, ze swiadczy to o stanowisku antyrzymskim synodu, na co
autorzy omawianej ksigzki czasem zwracajg uwage — ale mozna takze
powiedzie¢, ze jeszcze bardziej wskazuje na lekcewazenie przez synod
dotychczasowej tradycji koscielnej. Jedno i drugie bylo niewlasciwe
i zacigzylo ujemnie na calym toku prac synodalnych. Mozna by to wy-
kaza¢ w oparciu o wiele innych przykltadow. G. So6ll oceniajac wywody
synodalne na temat zycia zakonnego twierdzi, ze synod wprawdzie go-
raczkowo szukal zakonnego ideatu zycia i pracy w przyszlosci, ale row-
noczesnie odwrocit sie jakby plecami do ziamanego mostu, wskutek
czego brakowalo na nim zespolenia wspolczesnego zycia zakonnego
z przesztoscia Kosciota (s. 178). Dlatego doszi6 do naprawde dziwnej
sytuacji: protestanccy bracia z Taizé, a nie katoliccy zakonnicy bronili
na synodzie powigzanego z tradycja ideatu zakonnego (s. 175—177), kto-
ry w Holandii w ostatnich latach usilowato realizowa¢ okoto 40 tysiecy
zakonnikoéw i zakonnic. Swiadczy to chyba o tym, ze Kosciét w Holandii
przezywa gleboki kryzys wewnetrzny, jesli nawet zakony, a wiec elita
Kosciola, zajetly stanowisko mocno niewtasciwe.

Jedno jest pewne, ze punkt wyjscia synodu moze by¢ mocno krytyko-
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wany, jako niezgodny z autentyczna linig katolickg. Krytyka fa narzuca
sie¢ tym bardziej, ze na synodzie holenderskim gtoszono, iz Koscioly lo-
kalne powinny odwazy¢ sie na przeprowadzenie ,radykalnych ekspery-
mentéw" w nadziei, ze znajda wlasciwe echo w Kosciele powszechnym,
jak wskazal na to Schmaus (s. 135). Falszywym ukierunkowaniem syno-
du by! postulat, by w oparciu giéwnie o socjologiczne metody badan
ustali¢ to, co ludzie dzisiaj jeszcze przyjmuja z chrzescijanstwa, aby
stad wyciggna¢ wnioski pastoralne dla ambony. To falszywe ukierunko-
wanie wyroslo z przeceniania metod socjologicznych, ktérym zabraklo
powiazania z teologig. Mozna bylo wyjs¢ z socjologicznie stwierdzone-
go obrazu wspolczesnego zycia religijnego i moralnego w Holandii, na-
lezalo jednak nastepnie nawigzaé¢ do niezachwianych tresci wiary i mo-
ralnosci uznanych w Kosciele, aby przejs¢ od tego, co jest, do tego, co
by¢ powinno. Tego niestety na synodzie nie bylo wecale, albo bylo za
mato.

Wydiwickiem koncowym ksiazki jest bardzo negatywna ocena skut-
koéw synodu. Falszywemu mniemaniu hotdowalby ten, kto chciatby zna-
lez¢ w niej wywody, pozwalajace na calkowite przezwyciezenie falszy-
wych twierdzenn synodu. Do tego potrzebny bedzie diugoletni wysilek
pastoralny oraz solidny katolicki wysilek naukowy, ktéry opracowany
z pewnego dystansu historycznego, bedzie gtéwnie teologiczny, choé
synod powstal przede wszystkim na bazie socjologicznych dociekan,
nawigzujacych do pragmatyzmu o$wiecenia, do filozofii postepu XIX w.
i socjologizmu pochodzenia marksistowskiego (s. 271). Cala wspélczesna
anarchia ideowa znalazla swoje odbicie na synodzie. Dlatego w jego
ocbradach mato bylo tresci oryginalnej. Wyrosta ona z tego, co juz bylo
przed nami w XIX w., lub teraz jest aktualne w XX w. — ale oczywiscie
poza Koéciolem. Pewna oryginalnos¢ tkwi chyba w radykalnosci twier-
dzen, ktére noszg pietno totalnego racjonalizmu, nie znajagcego zadnych
ograniczei rozumu ludzkiego (s. 272). Dlatego tez to, co jest auten-
tycznie chrzescijanskie, nie okazalo sie na synodzie silg twércza, oczy-
szczajaca oraz przetwarzajacg to, co swiat wspélczesny wniost w obra-
dy synodalne (s. 275). Zamiast zdoby¢ si¢ na ten cenny systematyczny
wysitek, ktéry by mial znaczenie dla calej ludzkosci, synod, ktéry pra-
gnal odezwa¢ sie do wszystkich (s. 276), stworzyl luzny, mocno synkre-
tyczny konglomerat myslowy, w ktérym to, co chrzescijahskie, po-
jawia sie obok tego, co jest tylko czysto humanistyczne, a nawet atei-
styczne (s. 275). To oczywiscie nie moie stuzy¢ odnowieniu Kosciola.
Kazdy — nawet niewyksztalcony katolik to uzna. P6jda za nim, jak
wskazuje na to Scheffczyk (s. 281), nie tylko protestanci, ktérzy beda
ostrzega¢ katolikéw przed popelieniem tych samych bledéw, ktére im
sie przydarzyly w przeszlosci, ale takze ateisci oraz inni mysliciele, kto-
rzy beda ostrzega¢ Kosciél przed popadnigciem w objecia schorzalego
éwiata (s. 281). Profesor Scheffczyk sam takze chce wstrzasngé Koscio-
tem gloszac, ze tylko ten, ktéry nie placi podatku koscielnego, musi
dzi$ opusci¢é Koécibl, ale do tego wcale nie zobowigzuje sie katolika,
ktoéry by zaprzeczyl zmartwychwstaniu Chrystusa, lub innej podstawo-
wej prawdzie katolickiej. Tkwi w tym chyba apel do hierarchii kosciel-
nej w NRF, gdzie obowiazuje podatek koscielny, aby zabrala si¢ do in-
tensywniejszej niz dotychczas obrony wiary.
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Jaky droga autorzy dochodzg do tak druzgocacych rezultatéw? Na
ogol referujg tylko to, co bylo powiedziane na synodzie holenderskim
1 zostalo ogloszone.

W oparciu o liczne, sumiennie podawane cytaty, ukazujg istotng tresé¢
synodu holenderskiego. Wskazujg przy tym na jej niezgodno$¢ z wiarg
katolicka i z magisterium Koéciola. Najmocniej uwydatnia sie to w ostat-
niej rozprawie-Scheffczyka, ktéry podaje nie tylko synteze wszystkich
btedow synodu holenderskiego, ale probuje takze ustali¢ zrédia, z kto-
rych one sie wylonity, przedstawi¢ ich zgubne nastepstwa oraz w kilku
zdaniach wskaza¢ droge ich pozytywnego przezwyciezenia, aby Koscio6l
w Holandii dalej sie mogt rozwijac (s. 284). Wystarczyloby przeczytac
te wlasnie rozprawe, aby odrzuci¢ synod holenderski. Ale dopiero uwaz-
na lektura poszczegélnych rozpraw pozwala na wyrobienie sobie wia-
snego, spokojnego i bardziej umotywowanego sagdu o tym, co na syno-
dzie bylo niezgodne z wiarg. Pierwsze wrazenie, jakie budzi rozprawa
Scheffczyka, mianowicie ze autor zbyt jednostronnie spogladal na tresc
synodu, zZe widzial ja w krzywym zwierciadle, ze fatszywie ja interpre-
towal, ustepuje pod wplywem licznych, obiektywnie dobranych cyta-
tow, zaczerpnietych z tekstéw synodalnych, oraz ich bardzo zgodnej
interpretacji, dokonanej przez szeregq wybitnych teologéw wspoicze-
snych. Ich komentarz, dotaczony do gléwnych i najistotniejszych punk-
tow obrad synodalnych, jest w catosci dowodem nie do zbicia na to, zZe
synod zabrnat w niekatolickim i niechrzescijanskim kierunku. Autor jest
zdania (s. 78), ze pragmatyzm teologiczny moze Koscidl katolicki w Ho-
landii przyprawi¢ o utrate wiary, cho¢ przedtem Koséciét ten mial ogrom-
ne znaczenie i wielkie zastugi, zwlaszcza w dzialalnosci misyjnej.

II GEOWNA TRESC SYNODU

Poszczegélne opracowania gléwnych punktéw nauczania synodalne-
go omowimy zwiezle w porzadku ustalonym w ksigzce, dolaczajac pew-
ne wartosciowania, tak jak to czynili autorzy. Bedg one zaré6wno nega-
tywne, jak i pozytywne, bo przeciez chcemy mozliwie obiektywnie trak-
towa¢ synod holenderski.

Punkt wyjscia, ktéory tkwi w wierze, przedstawia L.
Scheffczyk. Synod nie chce da¢ intelektualistycznego tlumaczenia wia-
ry, ale raczej podkresla zycie z wiary, ktore prowadzi w ,atmosferze
spontanicznosci, oryginalnosci i wolnosci'” do ksztaltowania s$wiata
(s. 44). Synod krytykuje pewno$¢, zwiazang z wiara, gdyz z takiej pew-
nosci rodzi sie bezproblemowa wiara (s. 45). Synod widzi we wspoéicze-
snej niepewnosci w wierze i w jej wyznaniu pozytywny moment. Mowi
jednak réwnoczesnie o kryzysie wiary, ktéry siega az do samych jej
fundamentéw i zatacza bardzo szerokie kregi (s. 46). Jak go przezwycie-
Zy¢? Synod krytyku]e koscielny urzad nauczycielski (s. 50). Jest takie
zdania, ze w razie niezgodnosci mledzy tym, co autorytet koscielny gto-
si, a tym, co baza wiernych uznaje za prawdziwe w ewangelicznej no-
winie, Chrystus bedzie mial miarodajny glos. Tak nastawit synod Schil-
lebeeckx, ale Scheffczyk pyta, czy nie konczy sie w Kosciele na tym, ze
powolanie si¢ na Pana Jezusa sprawi, iz zadnego nie bedzie juz Pana
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i autonomiczny czlowiek sam sobie wystarczy? Odrzuci on wszystko, co
Inu bedzie niewygodne, gdy wezmie goére wzrastajacy utylitaryzm (s. 52).

Synod podkresla waznos¢ tego, co Ewangelia podaje o czlowieku,
@ zapomina, Zze w Objawieniu Pan Bog méwi najpierw o sobie, aby czto-
wiek coraz lepiej pojmowat siebie w Bogu. To jest to novum, zawarte
w Objawieniu, ktére synod zlekcewazy! (s. 53). Dla niego szczytem praw-
dy z wiary pochodzacej jest poswiecenie sie dla czlowieka. Rozumiemy
teraz tez, ze by¢ katolikiem wcale nie oznacza przyjecia pewnego ze-
spotu prawd religijnych, ale jedynie jest sprawg woli cztowieka. Ozna-
cza to czysty nominalizm katolicki (s. 59). Synod wyraznie nie przywig-
zuje wagi do ortodoksji wiary, ale do ortopraksji (s. 61), wyrazajace]j sie
w mitosci blizniego. Jest to wazniejsze niz modlitwa, a nawet wiara
w osobowego Boga. M. in. dlatego przedstawicielka ,,chrzescijanskiego
ateizmu', D. Solle, wyrazila sie na synodzie, ze poranne czytanie gazety
moze doskonale zastgpi¢ modlitwe (s. 62). Te i inne aberracje wyrastaja
z pojmowania wiary jako stuzby dla czlowieka (s. 64). W nastepstwie
wiara nie jest juz odroziniona od niewiary, wierzacy od niewierzacego,
bo jeden i drugi moze stuzy¢ czlowiekowi (s. 67). W gruncie rzeczy wia-
ra rozptywa sie i ginie w niewierze o nastawieniu humanistycznym.
Wiara lagczy nas bardziej z cztowiekiem niz z Bogiem, jest wiec antropo-
centryczna, a nie teocentryczna. To chyba jeden z najciezszych zarzu-
toéw, ktory wyrdst z przyznania ortopraksji pierwszenstwa przed orto-
doksjag (s. 61). Musi to prowadzi¢ do ,.chrzescijanstwa bez dogmatu”
(s. 72) i do ,chrzescijanstwa bez autorytetu'

Problem Boga omawia J. Auer. 40—45% ,starowiernych” —
Altgldubigen (s. 79) nie przyjmuje tego, co glosza zmodernizowani kato-
licy, ktérzy juz nie méwia o Bogu w Trojcy sw. jedynym (s. 100), ktorzy
nie przywigzuja wagi do gloszenia prawdy o Bogu Ojcu (s. 99), ktérzy
inaczej mowia o Bogu-Stworzycielu niz Biblia (s. 94), ktérzy inne niz
Objawienie maja pojecia o ,Bogu historii” (s. 89) itd.

Zagadnienie Jezusa Chrystusa zanalizowal M. Schmaus.
Twierdzi on, ze na synodzie silnie wysunieto nature ludzka Chrystusa
Pana, ale zignorowano Jego nature Boskg (s. 122). W zwigzku z tym
mocno podkreslono wspoiczucie Pana Jezusa dla wszelkich cierpien
ludzkich i calej nedzy ludzkiej. Chciano w tym kierunku nastawic
wszystkich chrzescijan. Moga oni czasem watpi¢ w istnienie Boga, moga
by¢ ateistycznymi chrzescijanami, ale mimo to bioragc sobie Jezusa Chry-
stusa za przyklad i wzor ludzkiego dzialania sg jeszcze chrzescijanami
i naleza do Kosciota (s. 122). Jest rzeczg oczywista, ze tego rodzaju po-
stawa oznacza oddalenie sie od biblijno-koscielnego chrzescijanstwa
i zwrocenie ku ideatom $wieckiego humanizmu (s. 126).

Problem Kos$ciola rowniez zreferowal M. Schmaus. Kosciél
nie tyle wyrasta z woli Jezusa Chrystusa jako Jego zalozyciela, ile jest
tworem ludzkim, powstalym z dobrowolnego zlgczenia sie tych, ktorzy
przyjeli ewangeliczng nauke Jezusa Chrystusa (s. 128). M. in. w Koscie-
le wiele, bardzo wiele rzeczy powinno sie sta¢ czyms$ ptynnym. Synod
nie uznaje wiec prymatu papieskiego — papiez bedzie sekretarzem ge-
neralnym zespolonych Kosciolow katolickich (s. 132). W zwigzku z tym
akcentuje sie przesadnie znaczenie Kosciotow lokalnych. W ich ramach
struktury urzedow koscielnych ulegaja mocnemu rozwojowi (s. 137).
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Ten, ktéry piastuje w gminie, powiedzmy lepiej w parafii, jakies stano-
wisko, nie powinien nic innego czyni¢, jak tylko wzmacnia¢ to, co juz
zyje we wspoélnocie (s. 56). A jesli w niej panuje agnostycyzm, to co
wtedy zrobiC powinien? (s. 57). Tak mozna by niejedno z twierdzen dy-
skusji synodalnej doprowadzi¢ do katastrofalnych wnioskow, jak to
stusznie zaznaczy! Scheffczyk, uzupelniajgc wywody Schmausa. Okaze
si¢ to jeszcze np. w propozycji dopuszczenia kobiety do kaplanstwa,
m. in. takze do celebrowania Mszy $w. (s. 137), zniesienia obowigzko-
wego celibatu (s. 136), w mozliwosci sprawowania funkcji kaplanskich
przez tych kaplanow, ktorzy zawarli zwigzek matzenski (s. 137), w przyj-
mowaniu encyklik papieskich tylko wtedy, gdy odpowiadaja wierze, jej
uswiadomieniu w Kosciele (s. 141), w zatrzymaniu w Kosciele takze he-
retykéw (s. 141), w zniesieniu niedzielnego obowigzku uczestniczenia
we Mszy $w. (s. 129) itd. Holenderski Kosciét przyszlosci nie rédzni sie
wiec wiele od humanistycznej organizacji czysto ludzkiej (s. 142).

Jednym z donijostych tematéw synodalnych byla ,praca misyj-
ra Kosciola”. Omawial ja G. SOll. Liczac sie z chlubng rolg Holan-
dii w pracy misyjnej, w ktoéra angazuje sie okolo 4500 kaptanéw, nie
moéwigc o znacznie wigkszej liczbie braci i siostr zakonnych, Synod zadat
sobie pytanie: czy Kosciét! ma dalej rozwija¢ prace misyjng? Przeciez
powinien on walczy¢ z glodem, nedza i ubdéstwem, niewiedza itd. (s. 145).
Przeciez musi on pamietac, ze i religie niechrzescijanskie sg takze zapo-
rami bronigcymi ludzko$¢ przed chaosem duchowym, bo zawierajg tak-
ze elementy prawdy i uswiecenia czlowieka (s. 144). M. in. dlatego dzi-
siaj trudno méwic o obowigzku ewangelizacji, dawania $wiadectwa, wy-
pelnienia postannictwa ewangelicznego. Raczej trzeba by glosi¢ obo-
wigzek obecnosci chrzescijanskiej na terenach misyjnych. Ale czy takie
postawienie sprawy nie oslabi dynamicznosci pracy misyjnej, tym bar-
dziej, ze za slabo uwypukla sie potrzebe teologicznego uzasadnienia
modlitwy i ofiary i za mocno wysuwa doczesng dzialalno$¢ spolecz-
ng na misjach? Chlubng karta misji holenderskich jest niewatpliwie to,
ze posiadajg one na terenach misyjnych wiecej pomocnikow spolecz-
nych, niz wszystkie organizacje z panstwem holenderskim wlacznie
(s. 147). Ale czy z tym bedzie sie lgczyl dalszy dynamiczny rozwoj mi-
syjnej dzialalnosci Kosciota? Nad tym nalezy si¢ powaznie zastanowig,
cho¢ przyznaé¢ trzeba, ze Kosciél holenderski szczerze pragnie angazo-
wac¢ sie w prace misyjna i objawia prawdziwy =zapat chrzescijanski,
m. in. przez to, ze kazda parafia i diecezja stworzy wlasny fundusz mi-
syjny (s. 147), ze na misjach bedzie sie sprzyjalo dialogowi ekumenicz-
nemu, ze bedzie sie utrzymywalo lacznos¢ z papieskimi dzielami misyj-
nymi itd. W tych i innych postanowieniach ukazuje sie holenderski rea-
lizm. Ale wazniejsze od tego i szeregu innych pozytywnych postano-
wieni jest uznanie przez synod ,nakazu Jezusa Chrystusa gloszenia
ewangelii na calym $wiecie, ktérego nie wolno tkna¢" (s. 145) oraz kon-
sekwencji, ktora stad wynika, ze caty Kosciél jest misyjny (s. 146). Czy
jednak wyrosnie stad dalszy wzrost liczby misjonarzy i misjonarek?
Mozna w to powaznie watpi¢, zwazywszy, co synod przedtem i potem
powiedzial o najwazniejszej problematyce koscielnej. Musi to miec
wielki wplyw na zahamowanie, a moze nawet na calkowity upadek
wspaniale dotychczas rozwijajacej sie akcji misyjnej.
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Zycie zakonne omoéwit G. Séll. Holenderskie zycie zakonne prze-
zywa gleboki kryzys 1dentycznosc1 (s. 161), ktéry wyrasta z kryzysu
wiary (s. 164). Ma lgczy¢ sie ono — zdaniem synodu — z zyciem laikéw,
aby cechowala je wieksza wolnos¢ i swoboda (s. 165). Wlecznych $lu-
béw wlasciwie sie nie przmeuJe (s 167). Dla zakonéw nie przewiduje
sie wigkszego rozwoju, ale przyjmuje si¢ istnienie matych grup ,rzeczy-
wiscie inspirowanych' (s. 167); postepuje sie tak, ze stan zakonny moze
sie wydawaé przezytkiem" (s. 173). Trudno bedzie kusi¢ sie o odnowie-
nie zycia zakonnego w oparciu o synod, gdyz brakuje w nim, podobnie
jak na wielu innych odcinkach zycia koscielnego, biblijnego i teologicz-
nego uzasadnienia oraz religijno-ascetycznego spojrzenia (s. 174—175).
To jeden z wielkich brakéw synodu holenderskiego.

Ekumenizm synodalny komentowal bardzo zyczliwie dla nieka-
tolikéw A. Brandenburg. Zaznaczyl on, ze ekumenizm, ktéry w Holandii
jest szczegdlnie aktualny, zostal opracowany na synodzie w oparciu
o teologie K. Bartha (s. 188). Jego konstruktywne myslenie teologiczne
wyrasta z afirmacji ekumenizmu w ujeciu synodu holenderskiego.
W NRF zostalo ono przycmlone przez teologie Bultmanna, ale na syno-
dzie holenderskim pOJawﬂo sie z nowg silg, cho¢ brakuje mu wla-
$éciwego pojecia o Kosciele i jego misji w przekazywaniu prawdy ewan-
gelicznej. Wprawdzie w ortodoksyjnym protestantyzmie przejawila sie
silna tendencja, wedtug ktorej stowo Boze i Pismo $w., kiore je zawiera,
nie potrzebuje zadnego tlumaczenia przez Kosci6él, ale obecnie takze
w Kosciele ewangelickim poczyna sie to rozumie¢. Brandenburg moéwi
w zwigzku z tym o ,eklezjologicznej wizji stowa zbawienia" (s. 190), co
ma zasadnicze znaczenie dla ekumenizmu przysztosci.

Zasady moralne synodu przedstawil G. Ermecke. Odbiegaja
one od dotychczasowej nauki Kosciola. Sa bowiem przepojone ,hory-
zontalizmem, sekularyzmem, hominizmem, relatywizmem, akcjonizmem"
(s. 206). Uznaja cztowieka jako byt autonomiczny (s. 205), ktory poste-
puje i dziala zaleznie od sytuacji, w jakiej sie znajduje (s. 204). Jak tutaj
moOwi¢ o niezmienno$ci przynajmniej najistotniejszych zasad moral-
nych? Synod zdradza wyrazng che¢ nieustalenia konkretnych norm
etycznych — kieruje sie etyka sytuacyjng — chce w ten spos6b unikng¢
zgubnych skutkéw kazuistycznej moralnosci. Dlatego’ wysuwa tylko su-
mienie, a potem takze milos¢, ale bez jakichkolwiek konkretnych norm
postepowania. Tymczasem jednak wiemy, Ze cziowiek tego wlasnie po-
trzebuje, jak wskazuje na to O. Schaffner (s. 228).

Sprawy spoleczne — sg przedmiotem badan J. Giersa. Synod
w tej materii nie liczy si¢ wcale, albo tylko bardzo malo, z naukg spo-
leczng Kosciota. Jest ona jego zdaniem jeszcze zbyt feudalna
i sredniowieczna, zbyt statyczna, zwigzana z prawem natury i porzad-
kiem, ustalonym przez Boga samego (s. 222). Dlatego wlasnie jest anty-
rewolucyjna (s. 220). Mimo to partie najbardziej przekonywujace w ma-
terialach synodu to te, ktére wziete sa z nauki spotecznej Kosciota
(s. 221).

Jak Chrystus byl rewolucyjny w stosunku do ustalonego porzadku
spolecznego (s. 216), tak réwniez Kosciol powinien by¢ Kosciolem $red-
niej klasy spolecznej, zajmujac otwarte stanowisko wobec zagadnienia
wojny, rozwoju, dyskryminacji rasowej i rewolucji (s. 216). Ruchy re-
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wolucyjne, zmierzajgce do przywrécenia podstawowych praw ludzkich,
maja cieszy¢ sie poparciem Kosciotéw (s. 216). Dazy¢ nalezy do pragma-
tycznego chrzescijafistwa, ktére nie wyrasta z abstrakcyjnych zalozen
ogollnych; ale z rzeczywistosci doswiadczenia ludzkiego. Sprzyja ono
temu, by ludzie dobrze sie czuli. Wyrasta to ,,z nowej interpretacji wia-
ry, z nowego uksztaltowania Kosciota, z nowej inspiracji ewangelicznej"
(s. 207). J. Giers, mowiac o tych i innych twierdzeniach synodu, jest
zdania, ze synod mocno sprzyja strukturalnym przemianom. W pasto-
ralnym synodzie holenderskim zauwaza sie slady tzw. politycznej teo-
logii (s. 124), ktére prowadza do przemian struktur spoleczno-ekono-
micznych, za malo natomiast liczy sie synod z tym, co Koscidl zawsze
mocno podkre$lal, ze potrzebna jest najpierw przemiana wewnetrzna
cztowieka (s. 223), a potem reforma zewnetrznych struktur spolecz-
nych.

Matzenstwo i rodzina — to temat, ktéry przedstawia O.
Schaffner. Twierdzi on, zé seksualnos¢ czlowieka jest w sposéb zbyt
ogéblny i absolutny przedstawiona jako prawo czlowieka, z czego bardzo
latwo mozna wysnu¢ wniosek, ze dozwolone sg wszelkie objawy aktyw-
nosci seksualnej czlowieka, jak samogwalt, stosunek przedmalzenski,
homoseksualizm itd. (s. 229). Seksualnos$¢ czlowieka jest zbyt plytko
przedstawiona, gdyz wedlug synodu nie laczy si¢ ona z caloscig zycia
ludzkiego, a wiec takze z jego duchowa strong (s. 231—232). Synod malo
krytycznie przemawia, np. wéwczas gdy glosi, ze znikla z zycia ludz-
kiego pruderia XIX i XX wieku, a zapomina, ze prawie rownoczesnie
pojawila sie straszna fala pornografii i wyuzdania seksualnego (s. 234).
Oto jeden z przykiladow, wskazujacych na to, ze synod zbyt optymi-
stycznie ocenia to, co sie obecnie dzieje, bo jest jakby zakochany w cza-
sie, w ktérym zyjemy, jak powiada Scheffczyk (s. 267). Dlatego brakuje
mu dystansu duchowego, by nalezycie krytycznie oceni¢ rozwéj wspol-
czesnego zycia.

Malienstwo jest jednym ze sposoboéw wypetnienia zycia ludzkiego
(s. 235). Malzonkowie ze wszystkich bliskich sg sobie najblizsi. Maz i Zo-
na maja w zasadzie rowne prawa (s. 236), ale niejasno jest przedstawio-
na sakramentalnos¢ malzenstwa (s. 237), co jest niewatpliwie wielkim
brakiem synodu, brakiem, ktéry sprawia, ze malzefnistwo kompletnie uza-
leznione zostalo od swieckiego ustawodawstwa, w ktérym przyjmuje
sie rozwody. Zreszta po tej wlasnie linii rozwija si¢ myslenie synodu,
cho¢ nie jest ono wyraznie skrystalizowane. Synod skrytykowat encykli-
ke Pawla VI Humdne vitae z 1968 r. i nie wycofat nic z tego, co postano-
wit przed wydaniem encykliki.

Za pozytywny walor synodu nalezy uzna¢ Zadanie rozbudowy porad-
nictwa malzeniskiego i rodzinnego, przygotowania przedmatzenskiego,
wychowania seksualnego, ktére jest czyms wiecej niz u$wiadomienie
seksualne (s. 241—242).

To, co synod méwi o teologii pastoralnej w jej podstawo-
wym ujeciu — referuje L. Konigbauer. Synod stwierdza, ze Kosciét jako
calo$¢ jest dzié krytykowany i odrzucany, a wigc nie tylko ten czy 6w
autorytet koscielny (s. 250). Swiat nie czeka na Kosci6l, ktéry gtosi, ze
jest nieomylny. Urzad nauczycielski w Kosciele razem z najwyzszym
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jego przedstawicielem, papiezem, nie jest akceptowany (s. 250, 251).
W zwiagzku z tym coraz bardziej rozchwiana jest tres¢ wiary. Wyrasta
to ze subiektywizmu religijnego, ktéry ceni jeszcze akt wiary, ale nie
przywigzuje wigkszej wagi do jego tresci (s. 251—252). Dlatego, wedlug
synodu, czlowiek nie wierzacy w nic moze by¢ katolikiem, co nawet
dziennikarzowi protestanckiemu si¢ nie podobato (s. 252).

Na synodzie nie méwilo sie o zbawieniu wiecznym w sensie skryptu-
rystycznym, ale o wyzwoleniu od wojny, niesprawiedliwos$ci, ucisku
itd.; znalazlo to takze swdj wyraz w przekazie ewangelicznym, w ramach
ktorego akcentuje sie potrzebe katechezy dorostych. Ma ona
sta¢ sie nie tylko powtérka tego, co przerobiliSmy w mlodszych latach,
ale ma takie przyczyni¢ sie¢ do religijnej pelni w latach dojrzalych
(s. 257). Dialog odgrywa w niej kolosalna role, ale w zwiazku z nim moz-
na latwo zapomnie¢, ze prawda chrzescijanska pochodzi z Objawienia
i Jedynie jej objasnianie moze by¢ powiazane z wiedza, jaka -w danej
chwili jest przyjeta (s. 258). W duszpasterstwie mliodziezy i w proble-
mach duchowosci synod zatrzymat sie na siluzbie okazywanej $wiatu.
Mozna odnies¢ wrazenie, ze wedlug synodu, to wlasnie nalezy do istoty
chrzescijanstwa.

W ostatniej rozprawie L. Scheffczyka, Pastoralny synod holenderski —
odnowa Kosciola (s. 263—287) synod zostal skrytykowany najostrzej.
Scheffczyk wykazuje, iz synod szed! za tym, co jest ,,modnie nowoczes-
ne'" (s. 279), a nie za naprawde ,nowym" w ujeciu czlowieka i jego naj-
glebszych aspiracji metafizycznych, duchowych, religijnych, moralnych,
ktére zblizaja go do chrzescijanstwa. Co liberalni naukowcy, a nawet
marksisci zaczynajg rozumiec, tego nie pojeli uczestnicy synodu holen-
derskiego.

Ale nie jest to najciezszym zarzutem. Koncentruje on sie na postu-
lacie wysunietym przez synod (s. 264), by oderwawszy sie od tradycji
Kosciola, powolujac si¢ na inspiracje ewangeliczng i moc prorocka
(s. 264), angazowa¢ Kosciél w dziedzinie czysto doczesnej, gléwnie spo-
lecznej i humanitarnej. W ten sposéb interpretuje sie Pismo $w. (s. 269),
Sobér Watykanski II itd. Z tego mocno ahistorycznego rozumowania
(s. 270) ma powsta¢ odnowiony Kosciél, ktéry autor opisuje jako ,Ko-
sci6l bez papieskiego prymatu, bez koscielnego urzedu nauczycielskie-
go, bez hierarchii, ustanowionej przez Chrystusa, bez kaplanstwa sakra-
mentalnego, bez obowiazujacego sktadu wiary, bez malzenstwa nieroz-
wigzalnego, bez jasno okreslonych norm etycznych, bez ustalenia istoty
i granic sumienia, z jedynym tylko istotnym zobowigzaniem i troska
o dobrobyt (Wohlsein) ludzkosci" (s. 270).

Co z tej syntezy bledéw synodalnych wyniknie? Rozklad wewnetrzny
Kosciota i chrzescijaiistwa (s. 281), a wiec zguba nie tylko widzialnej or-
ganizacji koscielnej, ale takze catej wewnetrznej tresci chrzescijanstwa.
To bedzie smutny i optakany koniec radykalnej humanizacji i sekulary-
zacji Kosciota (s. 281). To oczywiscie tylko teoretyczne przewidywania,
kiore nigdy sie nie ziszcza, bo, jak ufamy, znajda sie w Kosciele holen-
derskim twoércze sity katolickie, ktére poza synodem holenderskim za-
cigza na odnowie klasztoréow, parafii i diecezji holenderskich. 45% ,,sta-
rowiernych” powinno do tego sie¢ przyczynic.
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ITI .O DODATNICH I UJEMNYCH FAKTACH, ZWIAZANYCH
Z SYNODEM ORAZ O ZRODELACH ICH POWSTANIA

Zanim bedziemy méwili o ujemnych faktach, zwigzanych z synodem
holenderskim, musimy podkresli¢ takie to, co bylo pozytywne
i dodatnie w obradach synodu holenderskiego.

Prof. Brandenburg stusznie podkresla, ze synod holenderski pilnie pra-
cowal (s. 188), i ze Swieccy, kaplani i biskupi podejmowali wiele wysil-
kow, ktére mialy réwniez pozytywne skutki.

L. Scheffczyk stusznie zaznacza, ze pozytywnie ocenia¢ nalezy sfor-
mulowania dotyczace pelnienia spotecznych, misyjnych, ekumenicznych
i innych, ze swiatem zwigzanych, zadan Kosciola (s. 263). Laczy sie to
niewatpliwie z troska o Ko$ciol, ktéra wyrazala sie w nowych wysit-
kach mysli i woli majgcych zapewni¢ Kosciolowi dalszy rozwéj, jak to
zaznaczyl ten sam autor (s. 263). Dlatego jest rzeczg zrozumialg, iz synod
mial takze swoich entuzjastéw. Scheffczyk zalicza do nich np. E. Kleine,
ktorego darzy przydomkiem ,zapalonego apologety synodu" (s. 264),
a ktéry poczawszy od 1968 r. do 1971 r. w szesciu tomikach referowat
0 6 sesjach plenarnych synodu (s. 10). ,

Warto jeszcze raz wskaza¢, ze zaangazowanie spoteczne
synodu jest bardzo wielkie. Chcialby on przyczynic¢ sie do tego, by swiat
zachodni przeszed! z postawy panujgcej do ushigujgcej w odniesieniu
do gospodarczo sltabszych krajow (s. 213). Mialby to by¢ dowdd, ze
ewangelie bierzemy na serio i realizujemy jg przynajmniej czesciowo,
nawet za cene rezygnacji z pewnych osiggnie¢ dobrobytu i postepu ma-
terialnego. Jest w tym co$ bardzo pozytywnego, czego niejeden z nas
nie docenia, ale o czym pamietajg i pamigta¢ beda swieccy ludzie, kato-
licy, a moze jeszcze bardziej niekatolicy, w krajach od wiekéw schry-
stianizowanych, a jeszcze bardziej w krajach, gdzie Kosciél jest miody,
misyjny. Powiedzg oni moze, ze intensywna dzialalnos¢ spoleczna Ko-
$ciola jest niezbitym dowodem, iz Kosciél od Soboru Watykanskiego II
przestal interesowa¢ sie tylko sobg i potrafi poswigcac sie takzie dla
drugich.

Dialog z laikami — byl i jest w Kosciele za malo praktykowa-
ny. Kosciét to uznat i uznaje. W synodzie holenderskim laicy dochodziti
czesto i intensywnie do glosu, co w zasadzie nalezy ocenia¢ pozytyw-
nie. Dzieki temu problemy wspoélczesnosci wylaniaty si¢ w calej peini.
Niemniej laicy musza trzymac¢ sie¢ tego, w co Kosciél wierzy, i co Ko-
$ciél w sprawach istotnych nakazuje, czego niestety nie bylo na syno-
dzie holenderskim.

Synod jest za tym, by krytyka i w Kosciele stala sig bardziej styszal-
na (s. 224). Z tego moze wyrasta¢ dobro, ale pod warunkiem, Ze uznany
zostanie urzad nauczycielski Kosciota. Inaczej musiato by dojs¢ do smut-
nych rezultatow.

Na synodzie doszedt do gtosu caly szereg niepokojacych lub wrecz
falszywych pogladéw teologicznych, w zwigzku z czym Schmaus méwi
nawet o podejrzeniu o herezje gnozy (s. 126). Oto konkretne przyklady
uje¢ odbiegajacych od ortodoksji katolickiej. Eucharystie przyjeto jako
wspélnote przy jednym stole, przy ktérym lamie sie chleb, a , wszystko
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inne jest czczym komentarzem" (s. 280), zapomina sie przy tym oczy-
wiscie o sakramentalnie obecnym Chrystusie (s. 261).

Na synodzie nie moéwiono prawie nigdy o grzechu, dlatego tez nie
zwrocono uwagi na pokute i zado$cuczynienie, na co wskazuje Schmaus
(s. 125). Auer podkresla, ze nie méwiono o uwielbieniu i adoracji Boga
(s. 97). Na synodzie, na ktorym wiara byla zwrécona ku doczesnosci,
modlitwa uwielbienia i adoracji Bozej nie miata oczywiscie zadnego zna-
czenia (s. 71—72), natomiast silnie akcentowano pros$be modlitewna,
Zwlaszcza w ramach mszalnej modlitwy wiernych (s. 97). Mowiono wie-
le o godnosci czlowieka, ale jak niekatolicki profesor teologii na to
wskazal, opuszczono nauke o Krzyzu (s. 139).

Na synodzie, na ktérym brakowalo wiary, przekraczajacej swiat wi-
dzialny, nie mogla byla oczywiscie zaznaczy¢ sie teologia, w ktorej
srodku statby Jezus Chrystus Ukrzyzowany (s. 69). Jego znaczenie wy-
suwa sie tylko w ramach autentycznej wiary chrzescijanskiej, ktérej za
malo bylo na synodzie.

Nie ma zmartwychwstania w ujeciu biblijnym (s. 117). To i wiele in-
nych twierdzen traci wrecz niewiarg (s. 110), jak glosi Schmaus, jakkol-
wiek na synodzie méwiono raczej o ,nowej interpretacji wiary' (s. 108).

Nadzieja na niebo zamienia sie w nadzieje na lepsze zycie w docze-
snosci. Marksizm i humanizm biorg tu gére nad chrzescijanstwem (s. 112).

Synod bardziej zwigzany jest z tym, co jest dzielem spolecznym niz
z kultem (s. 115). Musi wiec wedlug niego usta¢ tradycyjne dawanie
pierwszenstwa stuzbie Bozej przed stuzbg ludzksg (s. 115).

«Cztowiek nie czuje sie dobrze na nabozenstwie w ramach liturgii ko-
$cielnej. O wiele bardziej odpowiada mu staranne planowanie zajec
catego dnia, czytanie gazet, dialog o aktualnych zadaniach w Swiecie,
demonstracje na rzecz pokoju.. Staja sie one prawdziwa modlitwg"
(s. 62). Tak moze méwic tylko zlaicyzowany katolik, ktéry nie ma juz
zywego powigzania z Kosciolem. Wprawdzie z nim jeszcze ostatecznie
nie zerwal, ale do tego sie przygotowuje, szermujgc przedtem coraz libe-
ralniejszymi haslami. Takich chrze$cijan musiatlo by¢ sporo na synodzie.
Z ich aberracji myslowych wyrosto sporo niechrzescijanskich twierdzen
synodalnych.

Mimo woli narzuca sie pytanie: czy nie mozna bylo lepiej dobierac
uczestnikdw synodu? Przeciez $mialo mozna powiedzie¢, ze liczni kato-
licy, stabo zwigzani z Kosciotem, byli aktywnymi czlonkami synodu. Juz
to zdanie méwi i ttumaczy wiele z tego, co dziato si¢ na synodzie w Ho-
landii. Szkoda, ze o tym nie wspomniano przynajmniej w sposéb bar-
dziej rozprowadzony w omawianej ksigzce. Wtedy jednak trzeba by
bylo napietnowa¢ o wiele ostrzej niejednego kaptana. Scheffczyk i inni
cytuja szereg wybitnych kaptanow — teologéw holenderskich, wykazu-
jac na tle krytycznych przykladéw, ze trzeba ich krytycznie oceniac
jak np. Schillebeeckx (s. 51), Fiolet (s. 60), Solle (s. 62), Schoonenberg
(s. 110), van Jersel (s. 124) i inni.

Auer méwi o ,holenderskiej teologii'' (s. 75), ktora ocenia krytycznie,
cho¢ cieszyla sie pewnym uznaniem biskupéw holenderskich i oparciem
o tzw. PINK, tj. Pastoralny Instytut Niderlandzkiego Kosciota, ktory
przygotowywal synod. Autorzy wykazujg, Ze synod nieraz falszywie
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interpretowat Pismo sw., np, przypowies¢ ewangeliczng o kakolu Mt. 13,
24—30 (s. 46). Te i inne zarzuty pobudzg chyba w/w teologéw do samo-
krytyki, ale trzeba sig¢ liczy¢ takze z tym, ze beda jednymi z pierw-
szych, ktoérzy zareplikuja na omawiang publikacje.

Auer wskazuje na to, ze w Holandii brakowalo mys$lenia metafizycz-
nego (metaphysikfremd, feindlich s. 97), dlatego na synodzie holender-
skim teodycea wystgpila w zdeformowanym ksztatcie, dlatego wlasnie
tym latwiej moglo odzywac sie intensywne i czesto powtarzane wola-
nie: Kosciél powinien przejg¢ sie ,pragmatycznym chrzescijahstwem'
(s. 214).

Dlatego tez synod przejawia pragmatyczne, niektorzy mowig pragma-
lystyczne (s. 237), spojrzenie na wiele wspolczesnych, aktualnych za-
gadniefi. Co stad wynika? Zachwianie miejednego z dotad mocnych
i utwierdzonych punktéw wiary i moralnosci. Przyczynilo si¢ do tego
falszywe filozoficzne naswietlenie wielu probleméw, zaczerpniete od
roznych myslicieli, jak Nietzsche (s. 5), Marx (s. 80), Kant (s. 81), Hus-
serl (s. 81), Leibniz (s. 81), Bloch (s. 84}, Sartre (s. 86) i inni, pod ktérych
wplywem synod nawigzywal do humanizmu; marksizmu, socjologizmu,
progresizmu optymistycznego itd. W koncu doszio do tego, ze prote-
stancki profesor Bronkhorst, wskazujac na brak substancji z wiary
chrzescijafiskiej powstalej, powiedzial, ze nicktére tezy synodalne sa
takie, iz moglyby by¢ zaczerpniete z regulaminu klubu pilki noznej
(s. 44).

Syntetyzujac poprzednie wywody, powiemy, ze nie mozna synodowi
odmébwic¢ wszelkich wartosci, ale wyzna¢ trzeba, Ze nie sa one zbyt wiel-
kie — jak glosi O. Schaffner (s. 243), przewazajg bowiem liczne twier-
dzenia, niezgodne z dzielem chrzescijanstwa.

IV SYNOD I KATECHIZM HOLENDERSKI.
SYNOD I BISKUPI HOLENDERSCY

Zostaja jeszcze dwa bardzo aktualne tematy do rozwazania w zwigz-
ku z synodem holenderskim. Jeden jest natury rzeczowej, drugi osobo-
wej. Pierwszy laczy sie z katechizmem holenderskim, drugi z postawa
biskupéw holenderskich. Obydwa wprost narzucajg sie kazdemu czio-
wiekowi, krytycznie my$lacemu, zainteresowanemu historia Kosciola
w okresie posoborowym.

Synod holenderski i katechizm holenderski — to
wazny problem pastoralny, ktoéry kazdego zaglebiajgcego sie w prace
synodu, musi mocno zainteresowac. Niestety nie zostal on w omawia-
nym dziele specjalnie potraktowany, cho¢ zagadnienie jest tej wagi, ze
na to zastugiwalo. W przysztosci badacze koscielni czy tez nie-koscielni
na pewno powrocg do tej sprawy i beda probowali zagadnienie to spe-
cjalnie zanalizowa¢ i obszernie opisa¢. Posluza sie wtedy prawdopo-
dobnie odnoénikami, jakie zostaly zrobione do katechizmu holenderskie-
go na synodzie wzglednie tez w komentarzu do synodu, omawianym
przez nas. W tekscie tym znalazlem kilka, jesli nie kilkanascie miejsc,
na ktérych zestawiano synod z katechizmem holenderskim. Trzeba przy-
najmniej na niektére z nich zwréci¢ uwage, aby cho¢ w drobnej mierze
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wykaza¢, jak przebiegalo na synodzie odchylenie sie od autentycznej
linii katolickiej.

Omawiajgc zagadnienie: synod i katechizm holenderski (1966 r.) trze-
ba podkresli¢, ze synod nie przyjal poprawek, zazgdanych przez komi-
sje kardynaléw (z 1968 r.), ale zatwierdzit holenderski katechizm
w pierwszym wydaniu (s. 230), co bylo niewatpliwie dzialaniem zbyt
samodzielnym, niezdyscyplinowanym, jesli juz nie anarchicznym. Do-
da¢ trzeba, ze katechizm ten przedtem cieszyl sie wyraznym poparciem
i poleceniem episkopatu holenderskiego, jak na to wskazal Auer (s. 73).

Czytajac omawiang ksiazke, czlowiek zaczyna sobie uswiadamiaé, ile
w katechizmie holenderskim jest niescisloéci, a nawet bledéw teologicz-
nych. To jedna z wielkich zastug Autoréw tej ksigzki, w ktérej znajdu-
jemy m. in. zacytowane stowa Ratzingera (s. 76), wedle ktérych kate-
chizm holenderski uchybil w oméwieniu dwoch waznych tematéw teo-
logicznych, mianowicie grzechu pierworodnego i odkupienia oraz Boga.

Czasem jednak katechizm blizszy jest tradycji katolickiej niz synod.
Wskazuje na to G. S6ll omawiajgc sprawe zycia zakonnego, zywo dy-
skutowanego na synodzie (s. 178—180). Synod byl wiec o wiele radykal-
niejszy, niz katechizm holenderski. Mozna to wykaza¢ na szeregu innych
odcinkéw.

Biskupii synod holenderski. Temat ten nie zostal w oma-
wianej pracy osobno poruszony. Jest to moze jeden ze stabszych punk-
tow dziela, podobnie jak brak osobnego oméwienia stosunku synodu do
katechizmu holenderskiego. Wiadomo bowiem, ze wedlug obowiazuja-
cego prawa kanonicznego biskup odpowiada za synod. Odpowiedzial-
no$¢ jego odnosi sie oczywiscie w pierwszym rzedzie do podpisanych
przez niego uchwal i postanowiefi synodalnych. Takich jeszcze nie
bylo na synodzie holenderskim. W pewnej jednak mierze laczymy od-
powiedzialnos¢ biskupéw réwniez z tym, co méwiono i o czym dysku-
towano na synodzie. To zupelnie zrozumiale w oczach laikéw, a wrecz
oczywiste w oczach kleru katolickiego, tym bardziej, ze ze strony bisku-
péw nadano dyskutowanej tresci synodalnej wielki miedzynarodowy
rozgtos w Koéciele powszechnym, w Kosciotach protestanckich i innych
wspolnotach koécielnych a nawet poza nimi. Srodki spolecznego prze-
kazu angazowaly sie w sprawy synodu w sposob niestychanie intensyw-
ny, prawie nie spotykany przedtem, w odniesieniu do Kosciola kato-
lickiego.

W tej sytuacji kilkuletnie obrady synodu holenderskiego wywoly-
waly raz po raz potezne podmuchy wewnetrznego niepokoju, zaréwno
w Kosciele w Europie, jak i poza Europa, gtéwnie w Ameryce Péinoc-
nej, a moze i Ameryce Poludniowej. Kosciét holenderski stat si¢ w ten
sposéb zarodkiem niepokoju w Kosciele. W zwigzku z tym narzuca sig
pytanie, bardzo wazne i donioste: na ile oficjalny Koéciét holenderski,
tj. biskupi holenderscy sa odpowiedzialni za to, co méwiono i dyskuto-
wano na 6 sesjach synodu holenderskiego? Sprawa ta zostanie na pewno
jeszcze szczegblowo naswietlona pozniej. Ale i z tego, co powiedziano
w omawianym dziele zbiorowym, mozna wysnu¢ pewne wnioski.

Nie mozna twierdzi¢, ze biskupi holenderscy byli calkowicie pasywni
w czasie obrad synodalnych, jak sie to czasem styszalo. Kard. Alfrink
np. mial odwage powiedzie¢, ze na synodzie odmawiato sie nieomylnosci
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encyklice Pawla VI Humanae Vitae, ale rO6wnoczesnie glosilo sie inne
twierdzenia, ktére sprawialy wrazenie, Ze roszcza sobie prawo do nieo-
mylnosci (s. 244). Podobnych gtosow znalazlo by sie na pewno wiecej
na synodzie. Schmaus stusznie wskazuje na to (s. 142), ze biskupi holen-
derscy zasadniczo nie porzucili linii, wytknietej przez tradycje katolic-
ka, jakkolwiek nie zajeli wlasciwego, krytycznego stanowiska wobec
tych, ktorzy to czynili.

W oredziu ogloszonym w Rzymie pod koniec Soboru Watykanskie-
go II biskupi holenderscy dali wyraz swojej odpowiedzialnosci ,za roz-
woéj Swiata i Kosciola Powszechnego' (s. 143). W pewnym sensie wiec
nastawili prace synodu holenderskiego na promieniowanie poza Holan-
die, na caly Kosci6l i na caty $swiat. Tym bardziej wiec powinni byli
liczy¢ sie z tym, co dzialo sie na ich synodzie, o czym, zdaje sie, niestety
nie zawsze pamigtali. Swiadczy o tym ich zbyt bierne stanowisko wobec
tych czlonkéw synodu, ktérzy brutalnie zrywali z tradycja.

Eksperymenty pastoralne sg pozyteczne i potrzebne, ale musza one
odbywa¢ sie pod nadzorem wladzy koscielnej, gtéwnie biskupow, kto-
rzy kierujac sie refleksjg teologiczng oceniajg, czy dany eksperyment
sie udat Iub nie, co z niego wynika dla przyszlosci? itd. (s. 256). Tego,
zdaje sig, na synodzie nie bylo, albo bylo za malo.

Eksperymentowanie czesto jest praktykowane w Kosciele posoboro-
wym, zwlaszcza w dziedzinie liturgicznej. Ale w tym takze nie wolno
bylo posuwac sie za daleko, dlatego jest praktyksa nie do przyjecia, by
katolicy rozwiedzeni, po zawarciu nowego malienstwa cywilnego do-
puszczenj zostali do sakramentéw $w., co proponowano w Holandii
(s. 238).

Prof. Scheffczyk stusznie krytykuje zdanie jednego z biskupéw holen-
derskich, wypowiedziane na marginesie Soboru: ,Razem jesteSmy w dro-
dze irgendwohin, a wiec bez okreslonego celu” (s. 72). Czy nie mozna
by tego odnies¢ takze do synodu? Synod angazuje si¢ w zmaganie o po-
k6j w §wiecie, pragnie pomoéc, aby warunki zyciowe w $wiecie stawaly
sie lepsze dla ludzi (s. 246). Ma to wynikna¢ z dobrej nowiny ewange-
licznej (s. 246). To wszystko jest do przyjecia, ale ekstremistyczne roz-
wigzania, ktére stad wynikly dla wiary i dyscypliny koscielnej, trzeba
bylo odrzucié.

Rzecz ciekawa, rozwijaja sie one prawie wszystkie w jednym kierun-
ku. Skad 'to pochodzi? W 1958 r. zostal zalozony holenderski instytut
pastoralny, ktéry od 1966 r. z polecenia hierarchicznego przygotowatl
synod pastoralny, sklaniajgc sie niestety ku ekstremistycznym rozwia-
zaniom, m. in. w propozycjach, przediozonych komisjom synodalnym
(s. 248). Tego zdaje sie nie dopatrzyli biskupi holenderscy, z wielkq
szkoda, bo synod z géry zostal nastawiony w niewlasciwym kierunku.
Przyczynil si¢ do tego réwniez osobisty sktad czlonkéw, aktywnie anga-
7owanych w prace synodu. Na tym odcinku musiato takze by¢ sporo
niedopatrzen ze strony biskupéw holenderskich. Gdyby bowiem byli
wlaczyli w synod wiekszos¢ katolikéw, zwiazanych z tradycja kosciel-
na, a mniejszos¢ progresistowska, to z jednej strony bylby zapewniony
na synodzie zywy dialog, a z drugiej strony nie doszloby do wypaczen
doktryny katolickiej.

Na synodzie holenderskim nie zawsze szczesliwie zaznaczyla sie rola
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niekatolikow. Wprawdzie czasem zdradzali wiecej umiaru teologiczne-
go niz katolicy, uczestniczacy w synodzie, w czym ukazal sig¢ ich pozy-
tywny udziat w synodzie, niejednokrotnie jednakze wplywali takze
ujemnie na tok obrad synodalnych. Nie byli oni tylko obserwatorami,
jak na Soborze Watykanskim II, ale nieraz aktywnie wystepowali w to-
ku obrad. I tak np. tak zwani ,humanisci” zastrzegli si¢ wyraznie prze-
ciw akcji misyjnej (s. 150—151). Byli wprawdzie za swobodnym dialo-
giem misyjnym, ale odrzucali wszelkiego rodzaju nawracanie. Komen-
tujgc to wydarzenie G. Soll podkreslil, ze utrudnilo ono dialog wewnatrz
Kosciola na synodzie (s. 151).

Konczac ten rozdzial mozemy powiedzie¢, ze na synodzie chodzilo
wcigz o jedno, mianowicie o sytuacje KoSciola w sekularyzowanym
swiecie. Temu $wiatu Kosciét sie za malo przeciwstawil, zbyt scisle
z nim wspoliyl, a to wspéizycie okazalo sie takie, ze Kosciél w tym
$wiecie sie rozptywat i mogt zgina¢.

V  SZKIC HISTORII KATOLICYZMU W HOLANDII
CO STAD WYNIKA DLA SYNODU DIECEZJI KATOWICKIEJ
I INNYCH SYNODOW

I ten rozdzial na pewno wmosi cenne przyczynki dla zrozumienia sy-
nodu holenderskiego. Dlatego wiasnie zwracamy nan baczng uwage,
tym bardziej iz Koscié! w Holandii posiadat w niedawnej przeszlosci
pewne cechy podobne do Kosciola na Slasku.

Wedlug Gijsen'a Kosciélt w Holandii po Soborze Watykanskim II prze-
sadnie zblizyt i upodobnit sie do $wiata, podkreslajac réwnoczesnie nad-
miernie postulat doczesnego dobrobytu dla wszystkich ludzi (s. 39, 40,
41). Przedtem natomiast przez dziesigtki lat zachowywal wrecz prze-
ciwng postawe: wyizolowal sie ze $wiata, trwajac mocno przy tradyciji.
Z wielka dyscypling zabiegal gtéwnie o mozliwe praktyczne udoskona-
lenie duszpasterstwa. Dochodzil wtedy do wspanialego zewnetrznego
rozwoju, ktéory uwydatnit si¢ nie tylko w liczebnym wzroscie kosciolow
rarafialnych, réznego rodzaju klasztoré6w oraz dziet spotecznych rzym-
sko-katolickich, ale takze w stalym podnoszeniu si¢ liczby powolan do
kaptanstwa i zycia zakonnego, m. in. takze do trudnej pracy misyjnej.
Auer (s. 78) wskazuje na to, ze Holandia w minionych stu latach byla
najbardziej misyjnym narodem w Kosciele powszechnym.

Holenderski Kosciot katolicki cieszyt sie w kraju, a takze zagranica,
przede wszystkim jednak w kregach Stolicy Apostolskiej wielkim zna-
czeniem. Jeszcze przed II wojng $wiatowa moéwilo sie powszechnie
w calej Europie: Holandia docet. W krotkim czasie doszlo jednak do
glebokiego kryzysu i zalamania. Skad si¢ to wywodzitlo? O to pyta
wielu, zwlaszcza sposrod tych, ktorzy wiedzieli, ze holenderska, tzw.
utrechcka, prowincja koscielna przez lata byla nie tylko jedng z najbo-
gatszych, ale takze najznakomitszych prowincji Kosciola powszechnego
(s. 31).

Trudno zlozy¢ cala odpowiedzialnos¢ za to na zagranicznych teolo-
gow, protestanckich, katolickich i innych, gloszacych Gott ist tot, do
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ktorych Gijsen zalicza nastepujace nazwiska: Bultmann, Bonhoeffer, Til-
lich, Metz, Rahner, Kiing, van Buren, Hamilton, Altizer, Cox, Sélle oraz
wiasnych, holenderskich teologéw, z ktérych najbardziej znani sg Schil-
lebeeckx, Schoonenberg, Hilsbosch, Willems, Fiolet (s. 40). Trzeba wiec
znalez¢ jeszcze inne tlumaczenie odstaniajgc szersze tlo historyczne
kryzysu.

Zauwazmy najpierw, ze w Kosciele holenderskim panowato przez diu-
gie lata pewnego rodzaju ubéstwo kulturalne. Nie bylo w holenderskim
katolicyzmie poglebienia teologicznego, za ktérym szityby nowe prze-
myslenja i pogtebienie w wierze ani tez nowego ozywienia calej ducho-
wosci. Ucierpialy na tym praktyki religijne, coraz bardziej zewnetrzne,
nie formujgce nowego zycia katolickiego. Dzieki temu rozwingl sie
w szybkim tempie ,praktycyzm holenderski” (s. 38), ktory
nie zdal egzaminu w okresie po Soborze Watykanskim II, podobnie jak
praktycyzm amerykanski.

G. Ermecke stusznie podkreslil, ze zamiast uznawac relatywna auto-
nomie tego, co w $wiecie sig odbywa, jak to pé6zniej uczynil Sobér Wa-
tykanski II i prowadzi¢ do uchrzescijanienia réznych przejawow zy-
ciowych, prowadzilo sie systematyczne ukoscielnienie, ktére musialo
by¢ wczesniej czy pézniej odrzucone (s. 195) i to hie pod naporem swia-
topogladowych dazen, wypierajacych zycie z wiary, ale raczej pod na-
ciskiem dazen do wolnosci (s. 194).

Przyzna¢ trzeba, ze w Holandii w przeszlosci obawiano sie rozwoju
myslenia ludzkiego, zwlaszcza bardziej samodzielnego. Pociggaloby ono
za soba — tak mowiono — zachwianie wiary, tej wiary, ktora bardzo
mocno bazowala na postuszenstwie i pokornej postawie ludzkiej. Tym-
czasem jednak stalo sie co$ zupelnie innego, niespodziewanego, z czym
sie za malo, prawie ze catkowicie nie liczono. Dziesigtki lat trwajacy
brak poglebionej mysli katolickiej stat sie¢ nagle jedna z przyczyn,
a przynajmniej okazjag do powstania wielkich wypaczen teologiczno-
-moralnych, z ktérymi Kosciét nie moze mie¢ nic wspolnego. Proces ten
narastal do$¢ szybko, gdy np. w okresie drugiej wojny katolicy wspét-
pracujac z protestantami w walce z niemieckim okupantem, coraz bar-
dziej duchowo do nich sie zblizali oraz gdy p6zniej pod wplywem Swiec-
kich dyscyplin naukowych, zwlaszcza psychologii i socjologii, coraz kry-
tyczniej odnosili sie do kaplan6w i biskupéw, krytykujac wiele z ich zbyt
autorytatywnych — jak moéwiono — poczynan w duszpasterstwie. Do
rozszerzenia wsréd ludu tych tendencji nowatorskich przyczynila si¢ po
Soborze Watykanskim II m. in. pluriformitas w liturgii, katechezie i dusz-
pasterstwie, ktéra w szybkim tempie prowadzila (cytowany przez nas
Dr. Gijsen jest zdania, ze nowa era Kosciola w Holandii zaczyna sig od
1953 roku) najpierw do oderwania sie od tradycji katolickiej, a potem do
zagubienia sie we wspolczesnym dynamicznym nurcie zycia swieckiego.
Znalazlo to swoéj bodajze najdobitniejszy wyraz w sze$ciu sesjach pa-
storalnego synodu holenderskiego (s. 41).

Podejmujac prace synodalne w naszym, katowickim Kosciele, wyko-
rzystamy doswiadczenia plyngce z niepowodzen synodu holenderskiego.
Unikajac gwaltownego przeskoku z konserwatywnej postawy religijno-
-moralnej do przesadnie radykalnej postawy postepowej, bedziemy sprzy-
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jali wlasciwemu rozwojowi zycia katolickiego, nakreslonego przez So-
bor Watykanski II.

Mozna dostrzec pewne analogie miedzy historycznymi przyczynami
kryzysu Kosciola holenderskiego a ksztaltowaniem sie dziejow Kosciola
na Slagsku. Jak Slask zmagal sie przez dlugie lata z najazdem kultury nie-
mieckiej i protestanckiej, tak Holandia katolicka przez kilka wiekow
scierala sie w zazartej samoobronie z protestantyzmem. Pozostawilo to
w jednym i drugim wypadku mocne $lady takze w zyciu kosScielnym, kto6-
re swietnie prosperowalo, gdy musialo przybiera¢ postawe defensywnga,
a ktdére musialo zmieni¢ swoje nastawienie na promieniowanie ofensyw-
ne, gdy ustala potrzeba obrony. Na Slagsku bylo tak po pierwszej woj-
nie s$wiatowej, po drugiej juz jest inaczej. Wysuwa sie wtedy moze bar-
dziej niz przedtem pastoralny praktycyzm $laski, ktéry jest w pewnej
mierze podobny do holenderskiego praktycyzmu duszpasterskiego. Jest
on bardzo znany w Polsce i poza naszym krajem. Przyczynil sie w prze-
szlosci a takze w terazniejszoéci do wielkiej zywotnosci Kosciola na Slg-
sku. Nie wystarczy jednak dla prawidlowego rozwoju Kosciola w przy-
szlosci. -

Slaskie pragmatyczne duszpasterstwo musi bowiem wywota¢ pragma-
tyczne chrzescijafistwo, pragmatycznie pojete zycie chrzes$cijanskie, kto-
re bez pogiebienia wewnetrznego, teologicznego i ascetycznego, mogto-
by sie szybko kruszy¢, a nawet upadaé. Mogloby sie to sta¢, gdyby Slg-
ski praktycyzm pastoralny, obliczony na warunki zyciowe, podtrzymu-
jace i sprzyjajace Kosciolowi, nie ulegt mocnemu i wyraznemu rozwojo-
wi, dostosowujac sie do §wiata, ktory chce rozwijac sie niezaleznie od
Kosciola, a nawet przeciw Kosciolowi. Slaski praktyk pastoralny musi
wiec porzuci¢ swoje tradycyjne stanowisko, dostosowujac styl dzialania
pastoralnego do zmienionych warunkéw. Nie czeka, az swiat do niego
przyjdzie, ale sam wybiera sie na jego spotkanie.

Wymaga to powaznego poglebienia teologicznego, z ktérego wyrosnie
nowa duchowo$¢ kaplana diecezjalnego. Za tym péjdzie nowe przemy-
$lenie prawd wiary i nowe, coraz doskonalsze ich sformulowanie w ka-
techizacji i na ambonie. Zyska na tym apostolska postawa kaplanéw
i ozywienie w wierze wiernych. W dalszych konsekwencjach zniknie
takze czysto zewnetrzne traktowanie modlitwy i innych praktyk religij-
nych.

O tym wszystkim bedziemy pamietali na synodzie katowickim, uzu-
pelniajgc i prowadzac do szczytu to, co w okresie po II wojnie swiatowe]
zrealizowano juz na terenie diecezji katowickiej. Nie zadowolimy sig
wiec zewnetrznym aktywizmem duszpasterzy i wiernych, ale bedziemy
sterowali ku wewnetrznemu pogiebieniu teologicznemu i ascetyczno-mi-
stycznemu tak kaplanéw-duszpasterzy, jak i szerokich mas wiernych,
zwlaszcza mlodych rodzicoéw, przy czym zachowamy zywa lacznos¢ z tra-
dycja katolicks, i tg ogblnokoscielna, i ta — zwigzang z naszym Koscio-
lem lokalnym.



