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Rzeczywistos¢ zmartwychwstania a matzenstwo
w Swietle ewangelii synoptycznych

Najwazniejsza prawda w nauczaniu Kosciota jest prawda o zmartwych-
wstaniu'. Koncentruje sie ona na wydarzeniu powstania Jezusa Chrystusa
z martwych’, czyli przejéciu ze stanu $mierci do innego Zycia nie podlegajace-
go kryteriom czasu ani przestrzeni’. Wydarzenie to jest centralnym elementem
dzieta zbawienia®, dzigki czemu stworzony $wiat uzyskuje nowa perspekty-
wg, polegajaca na osiagnigciu swojego petnego rozwoju i mozliwosci osta-
tecznej realizacji celu istnienia (Ap 21,1)°. Oznacza to, Ze zostanie spetnio-
ny Bozy plan wobec stworzenia®. Spetnienie to dokona sig catkowicie w os-
tatnim etapie historii zbawienia, czyli po ponownym przyjsciu na ziemi¢
Chrystusa w pelnej chwale. Wynika z tego, ze stworzenie nie stanowi celu
samo w sobie.

Dotyczy to takze szczegélnego zwiazku mgzczyzny i kobiety, jakim jest
matzenstwo. Oznacza to, ze wszystko, co tworzy malzenstwo powinno po-

' Katechizm Kosciota Katolickiego. Tekst polski, Poznan 1994 (dalej: KKK), nr 638.

? KKK 639-640; S. GLOWA, L. BEEDA (opr.), Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypo-
wiedzi Kosciola, Poznai 2001, VI 46, 64-65; 1X 3,4, 6, 7, 8, 12, 26, 27, 30, 33, 40.
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siadaé rys eschatyczny. Dlatego powstaje pytanie o jako$¢ jednosci matzen-
skiej w tej nowej rzeczywistosci.

1. Nadrzedna warto$¢ prawdy o zmartwychwstaniu

Tematyka relacji matzenstwa do zmartwychwstania pojawia si¢ w scenie
rozmowy saduceuszy z Chrystusem’. Stawiaja oni pytanie, dotyczace prawa
lewiratu (Mt 22,23-33)". Jednakze punktem centralnym jest tu pytanie o praw-
de wiary odnoszacy si¢ do faktu zmartwychwstania, cho¢ zilustrowana ko-
lejnymi matZenstwami lewirackimi. Chrystus zdecydowanie odrzuca sposéb
rozumowania saduceuszy na ten temat, wykazujac w nim btad. Przedstawia
niepodwazalno$¢ prawdy o zmartwychwstaniu a nastepnie przytacza argu-
menty na jej uzasadnienie, sytuujac w ten sposéb matzenstwo we wlasciwej
relacji do faktu zmartwychwstania.

Chrystus wykazujac saduceuszom brak znajomosci Stowa Bozego i mocy
Bozej, obala ich interpretacjg (, Jestescie w biedzie, nie znajac Pisma ani mocy

! Saduceusze, oprécz faryzeuszy i essericzyk6w, stanowili w czasach Jezusa Chrystusa jed-
no ze stronnictw w judaizmie, majace charakter polityczny. Ich nazwa wywodzi si¢ od kaptana
Sadoka, ktdry byl arcykaplanem w czasach Dawida i Salomona (2 Sm 8,17). Zwolennikéw
mieli oni przewaznie w kregach szlachty jerozolimskiej i rodzin kaptanskich. Po raz pierwszy
wystapili za panowania Jonatana (160144 r. przed Chr.). Istnieli jednak przed walkami ma-
chabejskimi. Wyszli prawdopodobnie z kregéw hellenizujacych zydéw, ktérym zalezalo na
mozliwosciach wywierania wpltywu politycznego. Odrzucali tradycje ustng (halacha), na ktéra,
powotlywali si¢ faryzeusze w wykladni Prawa Mojzeszowego. Zaprzeczali takze prawdzie o zmar-
twychwstaniu. Rabini uwazali ich za heretykéw; zob. D. RIEMENSPERGER, Saduceusze, w:
A. GRABNER-HAIDER (red.), Praktyczny stownik biblijny, Warszawa 1994, k. 1165-1166.

# Mt 22,23-33: ,,” Owego dnia podeszli do Niego saduceusze, ktérzy twierdza, e nie ma
zmartwychwstania, i zapytali Go: * Nauczycielu, Mojzesz powiedziat: «Jeli kto§ umrze bez-
dzietnie, brat jego ozeni si¢ z jego Zong i da potomstwo swemu bratw». 2 Bylo wéréd nas siedmiu
braci i pierwszy ozeniwszy si¢ umarl, a nie majac dzieci pozostawil swoja zone braw. 2 Po-
dobnie tez drugi i trzeci az do siédmego. ¥’ Na koficu umarta zona. * Ktéry z tych siedmiu bedzie
ja mial za Zone, kiedy zmartwychwstanie? Bo wszyscy ja mieli. ® A Jezus im odpowiedzial: Na
tym polega wasz biad, Ze nie znacie Pism ani mocy Bozej. * Bo po zmartwychwstaniu ludzie
nie beda si¢ Zeni¢ ani za maz wychodzié, lecz beda jak aniolowie w niebie. *' Nie czytaliscie
co Bég powiedziat o zmartwychwstaniu? # «Ja jestem Bogiem Abrahama i Bogiem Izaaka,
i Bogiem Jakuba» — nie jestem Bogiem umartych, ale zywych. # A tumy ustyszawszy to byly
pelne podziwu dla Jego nauki”. Niemal identyczne w tresci sa paralelne perykopy Mk 12,18-27
i Lk 20,27-38.
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Bozej” — Mt 22,29; Mk 12,24). W tekscie greckim zdanie to brzmi naste-
pujaco: MTAavioBe pn eldotec Tag ypadac unde thr Stvapww tob Beod. Klu-
czowym stowem w powyZszym wyrazeniu jest wyraz niaviaofe pochodzacy
od czasownika mAavaw, ktéry mozna przettumaczyc jako ,,zwodzi¢, wprowa-
dza¢ w btad, byé w bledzie, myli¢ sie, zabtakaé sie, oszukiwaé kogos™. Za
biblijnym uzyciem stowa ,,btadzié, btad” kryje sie koczowniczy spos6b zycia
ludéw Wschodu, przebywajacych zazwyczaj na terenach pustynnych i stepo-
wych, gdzie sztuka znajdowania i wskazywania wtasciwej drogi i unikania
btednych drég decyduje o przezyciu. Wida¢ to wyraznie w wielu potacze-
niach wyrazowych, ktére w sposéb plastyczny maja ukazywac rzeczywisto$é
duchowa. Dlatego w ujeciu biblijnym btedu nie mozna utozsamia¢ z niewie-
dza. Nie polega to na szukaniu czego$§ po omacku, jak to sadzili starozytni
Grecy. Nie sprowadza sig on tez ani do pomyiki, jaka kto$§ popetnia, gdy da-
Je sig zwies¢ pozorom (Rdz 20,2-7; Mdr 13,3-6), ani do nieuwagi, bedacej
powodem zia i niesprawiedliwosci (Kpt 4,2). W takim ujeciu btedna ocena
oznacza wydanie falszywego sadu na temat znaczenia kogos$ lub wartosci
czego$. Moze ona przybrac jedna z dwéch postaci. Albo niedocenienia czyli
przypisania czemus mniejszej wartosci, albo przecenienia czegos czyli przy-
pisania pozytywnej wartosci czemus ztemu lub wartosci wyzszej niZ posia-
dana. Fatszywa ocena jest wybraniem lojalnoéci wobec niewtasciwej rzeczy
lub osoby, przediozeniem czegos nad to, co zastuguje na petne oddanie'®.
W Swietle Biblii, btad jest odrzuceniem prawdy religijnej. Chodzenie po
bezdrozach jest skutkiem biedu i karg za jego popetnienie (Rdz 4,12; 0z 9,17;
1z 13,14, Ez 34,16). Btad wiec na ptaszczyznie religijnej — to niepostuszen-
stwo, ktdre oslepia. Bladzi¢ oznacza zej$¢ z drogi wyznaczonej przez Jahwe
(Pwt 13,6)"". Pozostajac w $cistym zwiazku z apostazja, blad prowadzi zazwy-
czaj do balwochwalstwa (Am 2,4; 1z 44,20; Mdr 12,24) i rodzi si¢ przewaz-

® POPOWSKI, miauiw, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z peing
lokalizacjq greckich haset, kiuczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych,
Warszawa 1997 (dalej: WSGPNT), s. 497; P.C. BOSAK, plana,w, Stownik grecko-polski do
Nowego Testamentu, Pelplin 2001 (dalej: SGPNT), s. 467.

'® Bledna ocena, fatszywe wartosci, w: L. RYKEN, J.C. WILHOIT, T. LONGMAN (red.),
Stownik symboliki biblijnej, Warszawa 2003 (dalej: SSB), s. 47.

!! Stwierdzenie to potwierdza odmienne nieco, thumaczenie analizowanej sentencji w Biblii
Tysiaclecia, ktéra zamiast wyrazu ,,biad”, postuguje sig¢ wprost siowem ,.grzech”: , Nie uniknie
sig grzechu w gadulstwie, kto ostrozny w jezyku — jest madry”.
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nie z opuszczenia Jahwe (Mdr 5,6). W rzeczywistosci tylko sprawiedliwy
kroczy przez zycie pewnie (Ps 26,1). Bezbozni natomniast sa skazani na bta-
kanie sig¢ po bezdrozach (Iz 63,17; Prz 12,26), ktére B6g sam niejako potwier-
dza, poniewaz zostawia ich na pastwe¢ swej tutaczki (Ez 14,6-11; Hi 12,24)
chyba, ze podejma trud nawrécenia (Ba 4,28; Ez 33,12). Jesli nie dokonaja
przemiany swojego postgpowania w kierunku dobra, wéwczas w miar¢ wzras-
tania ich zatwardziatosci, rozprzestrzenia si¢ ich btad, w ktérym zyja (Mdr
14,22-31, 1z 9,15)". Dlatego btad pozostaje pomiedzy grzesznikami i dziala,
czyniac ich zwodzicielami i zwiedzionymi (2 Tm 3,13). Ostatecznie zatem
bladzenie, czy tez blad, to wyrazne odrzucenie prawdy, niewiermno$¢ i oszus-
two'’. Nastgpstwem tego jest niewlasciwe rozpoznanie i interpretacja spraw
Bozych (1 Tes 2,3; Hbr 3,10; 2 P 3,17)". Biedna ocena to niewtasciwy wybor.
Najtragiczniejszym efektem bledu jest zaklécenie relacji czlowieka z Bogiem.
Dlatego btad jest zawsze wezwaniem do refleksji i decyzji zmiany postgpo-
wania przez czlowieka.

Na rozumienie btedu, jako niewtasciwego wyboru, wskazuje takze inne
stowo greckie wystepujace w tej sentencji, ktérym jest ei6otec. Wyraz ten jest
pochodnym od stowa ol6a, ktére znaczy ,,poznaé, wiedzieé, rozumieé, poj-
mowad, umieé, by¢ w bliskich stosunkach, byé w zazytosci”'®. W ujeciu bi-
blijnym, ,,poznac¢ cos” to nie tyle wiedzieé intelektualnie, czyli za pomoca
rozumu, ile raczej doswiadczac czegos$, czyli przyjac co$ za swoje, co wply-
wa na ksztalt zycia cztowieka's,

Ponadto w tej samej sentencji Chrystus okresla przyczyng tkwienia w bie-
dzie. Okreslaja to greckie stowa ypadig i Sbvapiy tod 6€ob. Wyraz ypadig
to liczba mnoga od rzeczownika ypag'”. Ogélnie rzecz ujmujac, ,,pismo” jest
sposobem utrwalenia stowa, za pomoca okreslonych znakéw graficznych.
W ten sposdb cztowiek pragnat nada¢ nienaruszalny charakter swojemu sto-

12 J. RADERMAKERS, Btqd, STB, Poznan 1990, s. 77-78.

13 X. LEON-DUFOUR, Biqd, STB, Poznan 1998, s. 165.

'* B. WIDLA, Blqdzic, biqd, Slownik antropologii Nowego Testamentu, Warszawa 2003
(dalej: SANT), s. 13.

'* BOSAK, o/éa, SGPNT, s. 407.

' D. PIEKARZ, Moralne aspekty ludzkiego poznania w swieile Biblii i wybranych przekiadéw
z literatuty wloskiej, w: M. KAMINSKA, E. MALEK, Biblia a kultura Europy, t 11, L6dZ 1992.

'” R. POPOWSKI. ypagn, WSGPNT, s. 114.
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wu, trwatos¢ i dzigki temu zapewni¢ mu pewng warto$¢. Na starozytnym Blis-
kim Wschodzie wykorzystywano do tego r6zne systemy pisania i materiaty
piSmienne. Zasadniczym celem pisma bylo przechowanie informacji. Wyko-
rzystywano takze jego funkcje ceremonialne, zaréwno $wieckie jak religijne
oraz do korespondencji'®.

W Nowym Testamencie stowo ypadn jest odnoszone tylko do okre$lenia
Pisma Swigtego'"®. Wyrazenie ,,Pismo Swigte” nie wystepuje jeszcze w Starym
Testamencie, ale znajduje sig tu wyrazenie ,,Pisma” na okreslenie spisanych
stéw i obietnic Bozych?. , Pisma” sa traktowane jako wyraz trwaly i urzedo-
wy dziatania samego Boga i ze wzgledu na Niego sa traktowane jako $wiete?'.
Nowy Testament na okreslenie tych ,,Pism” uzywa wyrazenia ,,Pismo §wie-
te” (Rz 1,2; 2 Tm 3,15)*. Ale méwi tez ogélnie o pismach albo o pismie
w liczbie pojedynczej, po to, aby nawiazac do jakiego$ tekstu lub zacytowaé
go doktadnie (Mk 12,10; Lk 4,21), lub wreszcie, by w ten sposéb okreslié¢
cato$¢ Starego Testamentu (J 1,22; 10,35; Dz 8,32; Gal 3,22). Widac¢ w tym
gleboka $wiadomoséé jednosci réznych pism Starego Testamentu®. Co wie-
cej, sam Chrystus potwierdza wartos¢ Pisma, az do najmniejszego znaku
(Mt 5,8). Bez tych ,,Pism” byloby niezrozumiate to, co zostato zapisane juz
w Nowym Testamencie.

Czesta forma wystepujaca w Pismie Swietym jest prosta formuta: , jest
napisane”, w ktérej strona biemna jeszcze bardziej wskazuje na Boga, jako
gléwnego Autora ,,Pisma Swigtego™, choé nie wymienia Go bezposrednio.
Tym samym wskazuje to na Jego swigto$¢ i wiemos¢ danym obietnicom,
ktdre zostaty zapisane. Termin ten ponadto wyraza mysl, ze zbawcze plany
Boze znalazly swoje wypetnienie w Jezusie Chrystusie, gdyz w Nim urze-

8 E. WIPSZYCKA, Z problematyki badarn nad zasiggiem znajomosci pisma w starozytnosci,
PHis 74 (1983), s. 1-28; zob. P.K. MCCARTER, Pismo, pisanie, w: P.J. ACHTEMEIER (red.),
Encyklopedia biblijna, Warszawa 1999, (dalej: EncBib), s. 959-963.

1 Zob. POPOWSKI, ypagri, WSGPNT, s. 67.

2V, ARMINDO, Biblia — Stowo Boga, Com 15 (1995), nr 2 (86), s. 14-31.

21 J. HOMERSKI, Pismo Swiete jako oredzie Boga do ludzi i jego autentyczna interpreta-
cja. Kanon ksiqg swietych, w: J. HOMERSKI (red.), Wstep ogdiny do Pisma Swigtego, Poznan—
Warszawa 1973, s. 153-185.

2 J. BANAK, Historia kanonu Nowego Testamentu, w: M. STAROWIEYSKI (red.), Apokryfy
Nowego Testamenitu, v I: Ewangelie apokryficzne, cz. 1, Lublin 1980, s. 25-64.

3 W. CHROSTOWSKI, Kanon Starego Testamentu, Warszawa 1993.
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czywistnily si¢ wszystkie obietnice Boze*. Faktycznie zatem termin ,,Pisma”
odnosi si¢ do spisanego Stowa Bozego. ,,Pismo” jest zatem zZywa obecnos-
cig wiecznego stowa Bozego; poprzez nie dokonuje si¢ zbawienie. Wymaga
to otwarcia si¢ cztowieka, aby mégl on uczestniczy¢ w tym zbawieniu. Pis-
mo SwiQte nie moze byé¢ wiec, traktowane jako dzieto stuzace wytacznie do
poszukiwania dowod6éw i argumentéw. Takie podejscie do Pisma pozwala
zrozumiec je lepiej jako forreg wyjscia Boga naprzeciw czlowiekowi. Poz-
wala tez czlowiekowi rozwazyc wlasng sytuacje wobec oferty, jaka sktada
mu w ten sposéb Bég. Chodzi tu nie o dociekanie abstrakcyjnej woli Boze;j,
ile prébe odczytania zbawczego zamystu Boga wobec cztowieka oraz $Sle-
dzenie etapéw jego realizacji®. Tak wigc, ,,nieznajomosé pisma” oznacza
faktycznie brak wiary, odrzucenie Stowa Bozego i brak doswiadczania jego
zbawczej mocy.

Powyzsza prawdg jeszcze bardziej podkresla grecki wyraz divejiig wys-
tgpujacy w analizowanej sentencji. Dostownie oznacza on ,,moc, potege, moz-
liwosé, zdoInosé, site, cud, znaczenie™?. Termin ten nie zaktada pewnych,
konkretnych ram, w ktérych ta moc funkcjonuje. Zaktada on raczej ideg sity
i jej blizej nieokreslonej potencjalnosci, czyli jej gotowosci do dziatania. Po
czesci takie spojrzenie wynikato z dwcezesnych pogladéw, w Swietle, ktérych
Swiat jest zamieszkany przez sity, przejawiajace sig¢ na rézne sposoby. Po-
nadto wyraz ,,moc” moze oznaczac fizyczna t¢zyzne, majatek i panowanie
nad innymi.

W swietle Biblii, moc jest to zdolno$¢ dokonania czego$ sama wewnetrz-
na doskonatoscia albo prawowitym autorytetem. Moze si¢ ona odnosi¢ za-
réwno do sfery naturalnej, nadprzyrodzone;j, jak i istot ludzkich?. Tak rozu-
miana moc przejawia si¢ w reprodukcyjnych sitach natury (Rdz 4,12), w sile
fizycznej i witalnosci ludzi (Sdz 16,6; Prz 20,29) i zwierzat (Hi 39,11; Prz
14,4) oraz w wojennym mestwie ludzi (1 Sm 14,52). Moc takze jest widocz-
na w uczuciach mitosci i chciwosci (Pnp 8,6; Iz 56,11). Réwniez rézne formy
autorytetu politycznego sa manifestacja mocy.

24 Zob. LEON-DUFOUR, Pismo, SNT, s. 482-483.

23 B. WIDLA, Pismo, SANT, s. 183.

26 POPOWSKI, dUvauic, WSGPNT, s. 145; zob. P.C. BosAK, durautc, SGPNT, s.164.
21 Zob. Moc, mocny, SBB, s. 532.
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Najbardziej widoczna forma mocy jest dziatalno$é samego Boga. Przejawia
si¢ ona zwtaszcza w naturze (Ps 65,7-8; Jr 10,12) i w historii (Wj 15,6.13;
Pwt 3,23)%. Ludzka moc nie wiele znaczy w por6wnaniu z moca Boga (Ps
33,1-17). Jednakze B6g dodaje sily i mocy stabemu cztowiekowi (1z 40,29),
dlatego ludzie moga szukaé schronienia w mocy Bozej”. Wspominajac o mo-
cy Bozej, Biblia ma na ogét na wzgledzie Jego niezwykle ingerencje w losy
ludzi. Wydaje sig zatem, ze ,,moc” oznacza zdolnos¢ dziatania Boga w kon-
tekscie zbawienia, Jego wszechmoc. Widac to takze w Nowym Testamencie
w calej dziatalnosci Jezusa Chrystusa (Mk 6,25; Lk 4,14; 5,17). Zwlaszcza
w dokonywanych przez Niego cudach, bedacych szczeg6lnym objawieniem
mocy Bozej (Mt 9,8; 12,28; Mk 1,27; 5,30; Lk 4,14.32; ] 17,2; Dz 10,38)®.
Takie dziatania mocy maja znaczenie nie tyle same w sobie, ile jako znaki
tego, co Jezus moze i pragnie zmieni¢ w sytuacji cztowieka. Jednak najwy-
mowniejszym znakiem mocy Bozej jest samo zmartwychwstanie Jezusa
Chrystusa, dzigki ktéremu cztowiek moze staé sig ,,nowym stworzeniem”.
W fakcie tym najpetniej wyraza si¢ prawda, ze Ewangelia jest moca Boza
(Rz 1,16; 1 Kor 1,18) dang dla zbawienia cztowieka. Dlatego cztowiek nie
jest jedynie zdumionym obserwatorem dziet mocy Boga ani wylacznie ich
przedmiotem, lecz powiemnikiem mocy, oddziatujacej jednoczesnie na niego
i przez niego. Tym samym dostepuje udziatu w tym, co Boze®'.

Dlatego wyraz ,,Pismo” i ,,moc” sa tu bardzo bliskie sobie znaczeniowo.
Brak do$wiadczenia obu tych rzeczywistosci przez cztowieka powoduje u nie-
20 niezdolno$¢ zrozumienia wartosci zmartwychwstania i tym samym relacji
matzenstwa do tej rzeczywistosci.

Bledna interpretacja faktu zmartwychwstania przez saduceuszy wynika
Zatemn nie tyle z nieznajomosci same;j , litery” Pisma, ile raczej z braku wiary
w zyjacego Boga. Jest to zdumiewajace stwierdzenie, biorac pod uwage fakt,
ze saduceusze uznawali sie za znawcéw i kompetentnych interpretatoréw

8 KOKOT, Oblok w Starym Testamencie jako znak zbawczej mocy Boga dziatajqcego
whistorii Izraela, Sem S (1981), s. 5-22.

® W.E. LEMKE, Moc, EncBib, s. 773.

% W. CYRAN, Namaszczenie Jezusa Duchem S’wigtym i Mocq (Dz 10,38), RTK 42 (1995),
z.1,5.95-101.

3 J.B. SAWADOGO, Krdlestwo Boze, moc i chwata. Przeglad Nowego Testamentu, Cieszyn
1997; z0b. B. WiDLA, Moc, mocny, SANT, s. 124-125.
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Pisma Swietego. Jednakze prawda wyrazona przez Jezusa Chrystusa jest
oczywista i znajduje swoje potwierdzenie w zdaniu, ze Bog nie jest Bogiem
umartych, lecz zywych (Mt 22,32; Mk 12,27; Lk 20,38). Potwierdza to takze
odwotanie si¢ do stwierdzenia z Wj 3,6, gdzie Bég objawia si¢ jako zyjacy
(,,Ja jestem Bog Abrahama, Bog Izaaka i B6g Jakuba). W $wietle tego tekstu,
Patriarchéw nie mozna zaliczyé do umartych, lecz do Zyjacych®. Chrystus
w dyskus;ji z saduceuszami odwotuje si¢ wyltacznie do Piecioksiggu, ponie-
waz dla tego ugrupowania bylo to jedyne Zrédlo autorytetu 1 prawdy. Jezus
wykazuje im btad rozumowania, prowadzacy do paradoksu, jakim byloby
pozbawienie Boga wszechmocy™. Zmartwychwstanie odpowiada bowiem
mocy Boga zywego.

2. Rzeczywisto$¢ zmartwychwstania
dopetnieniem jednosci matzenskiej

Kluczowe zdanie dla analizowanej kwestii wypowiada Jezus w sentencji:
,Przy zmartwychwstaniu bowiem nie b¢da sie Zeni¢, ani za maz wychodzic,
lecz bgda jak aniotowie Bozy w niebie” (Mt 22,30; Mk 12,25; Lk 20,35),
jak réwniez: ,Dzieci tego Swiata zenig si¢ i za maz wychodza” (Lk 20,34).
W zdaniach tych jest poruszony problem zycia po $mierci a konkretnie stanu
matzenstwa w niebie*. Z pierwszego zdania wynika jasno, ze matzefistwo
jako owa jednosc, w ktdrej wedle Rdz 2,25 me¢zczyzna z kobieta ,,taczy sig

32 Tekst Wj 3,6 mial moc dowodowa dla zydéw, dia ktérych egzegeza odbiegata od egze-
gezy tekstualnej i prowadzila do konkluzji wynikajacych raczej z przeslanek wiary, anizeli
z samego tekstu biblijnego. Jest to przyklad egzegezy midrasz6w. Rozumowanie rozwija si¢
nastgpujaco: jesli slowa; ,Ja jestern B6g Abrahama...” znacza: ja jestem Bogiem, ktdry opieku-
je si¢ i zbawia Abrahama... — to Abraham musi zy¢. Gdyby bowiem nie Zyl i to na zawsze,
tytul opiekuna i dobroczyncy, jaki nosi B6g i jaki Bogu przypisuje Pismo, bylby pustym dzwig-
kiem. B6g nie wybawilby patriarchy z najwigkszego nieszczescia, jakim dla wierzacego Zyda
byla $mier¢ bez nadziei zmartwychwstania.

3 J. LE MOYNE, Les Sadducéens. Gabalda, Paris 1972, s. 124-125; E. LOMMEYER, Das
Evangelium des Markus, Gottingen 1959, s. 257; D. DAUBE, New Testament and Rabbinic
Judaism, London 1959, s. 158-163.

% Tlem prawd przedstawionych w tych tekstach, jest rozmowa Pana Jezusa z saduceuszami,
ktérzy nie uznawali prawdy o zmartwychwstaniu.
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tak scisle, ze staja si¢ jednym ciatem”, jednos¢, ktéra jest udziatem w zamys-
le Stwércy, wiaze si¢ wylacznie z doczesnoscia®. Jest ono udziatem w tym
Swiecie. Nie stanowi wigc, rzeczywistosci ostatecznej, nadprzyrodzone;.
W zmartwychwstaniu traci ono racj¢ swojego istnienia. Chociaz grecki wy-
raz avaotaoig oznacza dostownie ,,podniesienie, powstanie, zmartwychwsta-
nie, wskrzeszenie”, to jednak w analizowanych sentencjach dotyczy on zmar-
twychwstania ludzi w Chrystusie, zapowiedzianego na Dzien Ostatni’,

Biblijna koncepcja zmartwychwstania rézni si¢ w sposéb istotny od idei
nieSmiertelnosci w filozofii greckiej, podobnie jak i od wierzen religii daw-
nego Wschodu, ktére zywo pielegnujac kult sit przyrody, przywiazywaty duze
znaczenie do mitu o bdstwie umartym i zmartwychwstatym. Byto to wyra-
zem udramatyzowania ogélnoludzkiej obserwacji faktu powstawania cale;j
przyrody na nowo po jej Snie zimowym. Aktualizujac ten dramat w Swigtym
przedstawieniu, dawano wyraz przekonaniu, Ze owe obrzedy zapewniaty
skuteczno$¢ tych cyklicznych powtérzen, tak bardzo istotna w zyciu ludéw
zajmujacych si¢ pasterstwem i rolnictwem.

Biblia zdecydowanie zrywa z powyzej przedstawiong mitologig i jej ob-
rz¢dami. Nalezy zauwazy¢, ze w wiekszosci tekstow Starego Testamentu, po-
Jecie zmartwychwstania nie odnosito sie zasadniczo do Zycia poszczeg6inych
ludzi po $mierci. Miato bowiem ono raczej charakter metaforyczny i dotyczy-
to odnowy catego Izraela po powrocie z wygnania (Iz 26,19; Ez 37,1-14)".
Nie jest to wiec wiara w nie$miertelno$é duszy®. Dopiero w literaturze apo-
kaliptycznej Starego Testamentu terminologia dotyczaca zmartwychwstania
jest stosowana w sensie dostownym (Dn 12,2-3)*. Wskazuje ona wéwczas na

33 JAN PAWEL 11, Mezczynq i niewiastq stworzyt ich, Watykan 1986, s. 272-273.

% R. POPOWSKI, dudoraoec, WSGPNT, s. 39.

3 J. HOMERSKI, Perspekrywy preysdosci Ludu Bozego w ujeciu prorokéw okresu niewoli
i po niewoli babiloriskiej, w: L. STACHOWIAK, R. RUBINKIEWICZ (red.), Materialy pomocnicze
do wykladow z biblistyki, t. VILI: Biblia o przyszlosci, Lublin 1987, s. 27-39.

% A. REBIC, Wiara w zmartwychwstanie w Starym Testamencie, Com 11 (1991), nr 1 (61),
s. 10-19.

¥ Ksiega Daniela, ktora jest zaliczana do literatury apokaliptycznej Starego Testamentu
i zawiera fragmenty tekstéw nawiazujacych do pojecia zmartwychwstania, jest jedna z naj-
milodszych w tym zbiorze ksiag $wietych; T. BRZEGOWY, Ostateczne Krolestwo Boga i jego
Swigtych wedlug Ksiggi Daniela, CT 64 (1994), nr 1, s. 17-34; J. STADNICZENKO, Dyskusja nad
datq powstania Ksiegi Daniela, ST 3 (1992), z. 1, s. 81-88.
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ponowne, umozliwione przez specjalny czyn Boga, Zycie po Smierci w trans-
cendentnym sposobie egzystenciji, poza historia®. Ten nowy sposéb egzys-
tencji nie jest jednak rozumiany jako Zycie jednostek, ale raczej jako powsta-
nie z martwych wybranego ludu Bozego, czyli jako zbiorowos¢ (Dn 12,1).
Naczelna prawda Starego Testamentu, dotyczaca Zycia po Smierci jest stwier-
dzenie, ze Bég jest Panem zaréwno zywych, jak i umartych, czego dowodza
chociazby wskrzeszenia dokonane przez Eliasza i Elizeusza (1 Krl 17,17-23;
2 Krl 4,33-34; 13,21)*!. Bardzo wyrazna ideg¢ 0 zmartwychwstaniu, zawieraja
teksty z 2 Mch 7,9-14.22 i 14,46, z kt6érych wynika, ze zmartwychwstanie
nie polega na tym, ze dusza nieSmiertelna znéw przyjmuje ciato, lecz polega
na przekazaniu czlowiekowi przez Boga swojego wlasnego, nie przemijaja-
cego zycia*,

Prawidtowe rozumienie i o wiele bardziej poglgbione pojecie ,.zmartwych-
wstania” przynosi Nowy Testament*’, Zwiazane jest to z osoba Syna Bozego,
Jezusa Chrystusa. W or¢dziu o krdlestwie Bozym, ktére jest zaistnieniem
nowego porzadku w Swiecie, zawiera si¢ miedzy innymi pojecie zmartwych-
wstania, ktére jest w nim naczelna prawda®. Pojecie to zaktada zblizenie sig
zbiorowego dnia zmartwychwstania ludu Bozego, czyli tych, ktérzy pozy-
tywnie odpowiedzieli na orgdzie Chrystusa (Mk 14,25). Pojecie to ma zatem
transcendentny charakter. Poczatkiem i podstawa tak rozumianego zmar-
twychwstania jest wydarzenie powstania z martwych po meczenskiej Smier-
ci samego Jezusa Chrystusa®. Nie chodzi tu jednak o pusty gréb, w ktérym
zostat ztozony Jezus, ale o Jego ukazywanie sig ludziom (Dz 13,31)%. Uka-
zywanie si¢ zmartwychwstatego Chrystusa mozna scharakteryzowa¢ jako

“ J. HOMERSKI, Zycie po smierci i nadzieja zmartwychwstania w wierze Ludu Bozego
Starego Testamenitu, RTK 31 (1984), z. 1, s. 5-17.

4! P. MAKOSA, Zarys eschatologii Starego Testamentu, StDR 2 (1999), s. 155-166.

7. GODLEWSKI, Zapowiedzi i Swiadectwa dotyczqce zmartwychwstania umartych w swietle
Starego Testamentu, WAW 90 (2000), nr 5, s. 796-838.

 J.LACH, Problem interpretacji pojec okreslajqcych zmartwychwstanie, Com 5 (1985),
nr 2, s. 43-50.

“T.DOLA, Smierc i ynantwychwstanie Jezusa petniq wydarzen zbawczych, AK 84 (1992),
t. CXIX, z. 1 (500), s. 2841; E. KOPEC, Historiozbawczy charakter zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa, RTK 24 (1977), z. 4, s. 107-118.

 R. BLAZQUEZ, Zmartwychwstat dla naszego usprawiedliwienia, Com S (1985), nr 2,
s. 99-119.

“R. PESCH, ,, Pusty gréb” a wiara w zmartwychwstanie, Com 5 (1985), nr 2, s. 51-66.
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objawieniowe odstoniecie rzeczywistosci transcendentnej*’. Jest to odstonie-
cie czego$ absolutnie ukrytego i ludzkie z tym spotkanie i doswiadczenie®,
Potwierdzaja to ,,relacje o zmartwychwstaniu” przekazane w Ewangeliach
(Mt 28; Mt 16; Lk 24; J 20), jak réwniez ,,formuty wyznaniowe i formuty
wiary” (Rz 4,25; 10,9; 1 Tes 1,14) . Wiasnie to wydarzenie staje si¢ cen-
trum przepowiadania uczniéw Chrystusa, po Jego zmartwychwstaniu (Dz
2,22-35)®, Od tej chwili, wokét niego koncentruja si¢ wszystkie prawdy
chrzescijanstwa (1 Kor 15,4; Dz 2,32-33; 5,30-31)°'. Wydarzeniu wielka-
nocnemu zostaje nadane znaczenie fizyczne, czyli cielesne, oraz kosmiczne
(1 Kor 15,35-50)*.. Zmartwychwstanie polega na catkowitym przeobrazeniu
cztowieka w jego psychosomatycznej catosci®. Nalezy je odréznié¢ od wskrze-
szenia lub ozywienia ciala fizycznego. Jezus zostat wskrzeszony z martwych
przez Boga jako pierwszy i rozstrzygajacy, raz na zawsze, daje przyktad zmar-
twychwstania nowego ludu Bozego i odnowy catego wszech$wiata (1 Kor
15,20.23)*. Zmartwychwstaly Chrystus znalazt si¢ w Bozej mocy zycia. Jego
zmartwychwstanie umozliwia tym samym wszelkie inne zmartwychwstania

4 E. KOPEC, Chrystofanie jako znaki zmartwychwstania Chrystusa, RTK 25 (1978), z. 2,
s. 21-29.

4 Ukazanie sie” w oredziu biblijnym jest zwykle forma ingerencji Boga w $wiat czlowicka,
uzupeinionej okreslonym poleceniem, nawet wéwczas, gdy temu wydarzeniu nie towarzysza
zadne slowa. Ingerencja taka moze si¢ dokonywaé réwniez przez uprzyst¢pnienie pewnych
rzeczywistosci apersonalnych; zob. B. WIDtA, Ukazywac sig, gjawiacé sie, SANT, s. 280.

® H. LANGKAMMER, Smier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa w najstarszych formutach
wiary, w: S. BEELECKI, H. ORDON, H. WITCZYK (red.), W postudze Stowa Panskiego. Ksiega
pamigtkowa poswiecona ks. prof. dr hab. Jézefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia urodzin,
Kielce 1997, s. 282-293; A. GRABNER-HAIDER, Zmartwychwstanie, PSB, k. 1487-1493.

% H. LANGKAMMER, ,, Credo” pierwszych Kosciotéw. Najstarsze chrystologiczne wyznanie
wiary, CT 46 (1976), nr 3, s. 43-49; W. PAZERA, Zmartwychwstanie jako przedmiot wiary i fakt
historyczny, RBL 37 (1984), nr 3, s. 256~271; P. SCHMIDT, Zmartwychwstanie jako fakt histo-
ryczny i prawda teologiczna, Com 6 (1986), nr 1 (31), s. 20-34.

5! S. WLODARCZYK, Misterium paschalne punktem kulminacyjnym historii zbawienia
(refleksje egzegetyczno-teologiczne), RBL 37 (1984), nr 4, s. 247-255; A. GENIUSZ, Najstarszy
Przekaz o zmartwychwstaniu: 1 Kor 15,1-11, ZHTZ 3 (1997), s. 73-81.

2R H. FULLER, Zmartwychwstanie, w: B. METZGER, M.D. COOGAN (red.), Stownik wiedzy
biblijnej, Warszawa 1999, s. 822-824.

3 L. BALTER, Wierze w ciata zmantwychwstanie, Com 11 (1991), nr 1 (61), s. 3-9; C. DA-
GENS, Ciato nasze, kibrego przeznaczeniem jest zmartwychwstanie, Com 11 (1991), nr 1 (61),
8. 110-118; T. DABEK, Biblijna rzeczywistos¢ ciala po zmartwychwstaniu, ACr 16 (1984), s. 407;
J. ROSLON, Zmartwychwstanie ciat wedtug listéw sw. Pawta, CT 43 (1973),z.4,s. 110-114.

% J. SZLAGA, Chrystus — pierworodny sposréd umartych, SPelp 6 (1975), s. 81-93.
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ludzi u kresu historii, w dniu ostatecznym (Rz 8,10-12)%. Chrystus staje si¢
Panem, tak nad umartymi, jak i nad zywymi (Rz 14,9).

Wierzacy w oredzie Jezusa Chrystusa, poprzez sakrament Chrztu Swiete-
go, dostgpuja udziatlu w Jego zmartwychwstaniu i tym wszystkim, co si¢
wiaze z tym wydarzeniem (J 3,15)%. Ten udziat bedzie miat miejsce w czasie
powtémego przyjscia Jezusa na ziemig przy koncu czaséw (J 6,39; Rz 6,3-11;
1 Kor 6,14; 15,12-22; 2 Kor 4,14; Kol 3,1-4; 1 Tes 4,15-17)* Wydarzenie
zmartwychwstania Jezusa oznacza dla catego swiata i dla wszystkich ludzi
»przetom czaséw”, poczatek czego$ zupetnie nowego, czego$, co jest osta-
teczne®. Dlatego wydarzenie zmartwychwstania Chrystusa jest réwnoczes-
nie oredziem o czyms zupelnie nowym, niespotykanym dotychczas w $wie-
cie, ostatecznym prawem Boga do ludzi, oraz zapoczatkowaniem w sposéb
nieodwracalny rozwoju zmierzajacego do powszechnego dopetnienia. Jest
to wejscie w posiadanie zycia petnego i definitywnego, nowej jakosci istnie-
nia i jej trwaloéci®. Jest to podstawa nadziei na lepsza egzystencije, lepszy
Swiat®.

Ow przyszly $wiat, jako catkowite spetnienie cztowieka, wytania si¢ wias-
nie poprzez zmartwychwstanie, co przedstawia kontekst zagadnienia. Stwier-
dzenie: ,,beda jak aniotowie Bozy w niebie”, wskazuje na inng rzeczywisto$¢,
niz doczesna a przez to posrednio na zmartwychwstanie®. Grecki wyraz
Gyyelog, wystgpujacy w analizowanych sentencjach oznacza dostownie ,,po-

3% A. ESPEZEL, Tajemnica Paschalna w samym sercu posrednictwa Chrystusa, Com 17
(1997), nr 2 (98), s. 92-100; E J. JEZIERSKA, ,, Ten, co wskrzesit Chrystusa Jezusa, preywréci
do Zycia wasze Smierteine ciata...” (Rz 8,11). Zmartwychwstanie wiernych z Chrystusem w cza-
sach ostatecznych w ujeciu sw. Pawta, CS 16 (1984), z. 217-231; R.H. FULLER, Zmartwych-
wstanie, EncBib, s. 1378.

% Zmartwychwstanie, SBB, s. 1186.

57 J. KOZYRA, Aspekty teologiczne paruzji Chrystusa w 1 Kor 15, SSHT 10 (1977), s. 15-44.

38 J. LAMBRECHT, Znaczenie ynartwychwstania Jezusa dla czlowieka, Com 5 (1985), nr 2,
s. 91-98; R. RUBINKIEWICZ, Zmartwychwstanie Chrystusa — zmartwychwskrzeszenie nasze,
RTK 42 (1995), z. 1, s. 85-93.

% B. WIDLA, Zmartwychwstaé, powstac 7 martwych, zmartwychwstanie, SANT, s. 336.

% J. FERREIRA DE FARMAS, Chrystocentryczny wymiar nadziei, Com 11 (1991), nr 1 (61),
s. 42-57.

¢ Nalezy zauwazyé, 2e rozmowa ta ma miejsce przed najwasniejszym wydarzeniem, po-
twierdzajacym istnienie nadprzyrodzonej rzeczywistosci, jakim jest zmartwychwstanie samego
Syna Bozego.
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sel, postaniec, zwiastun™. W odniesieniu do Nowego Testamentu, wyraz ten
mozna przettumaczy¢ jako ,,aniof ",

Nazwa ,.aniol” jest okresleniem jego funkcji, lecz nic nie méwi o same;j
naturze. Nauka o aniotach si¢gga swoimi poczatkami mitologicznych wyob-
razen wschodnich, wedtug ktérych béstwo jest otoczone dworem niebian-
skich istot. Biblia zaklada istnienie aniotéw Boga, jako istot stanowiacych
czes$¢ struktury stworzonego wszechéwiata®. Stary Testament czesto przed-
stawia Boga na wzér wschodnich wiadcéw, otoczonych swoimi stugami
(1 Krl 22,19; Iz 6, 2). W $wietle Biblii, aniotowie to istoty nadprzyrodzone,
niematerialne lecz duchowe, ktére stuza Bogu, zgodnie z Jego wola i zycze-
niami, przekazujac Jego slowa, czuwajac nad ludem Bozym i czasami sa wy-
konawcami wyroku Bozego®. Zapewniaja pomoc i wsparcie cztowiekowi
(Wj 23,20; Hbr 1,14). Jednak ich gtéwnym zadaniem jest nieustanne odda-
wanie czci Bogu oraz wpatrywanie si¢ w oblicze Stwércy (Mt 18,10). To su-
geruje ich bliski zwiazek z Bogiem. Z tego wzgledu aniotowie pelnig rolg
symbolu odmiennej rzeczywistosci®. Istnieje wéréd nich okreslona hierarchia,
wynikajaca migdzy innymi z zadan jakie maja do spetnienia (Jud 9; Dn 10;
12; Ef 6,12; 1 P 3,22). Teksty biblijne wspominaja o bardzo wielu aniotach,
rozniacych sig sposobem pojawiania sig i dziataniem. Dopiero w pézniejszym
okresie przypisuje si¢ im posiadanie imion. Ponadto Biblia przedstawia
aniotéw jako istoty obdarzone wolnoscia dokonywania moralnych wyboréw
i dlatego, tak jak ludzie, podlegaja one sadowi®’. Przyktadem niewlasciwego
wykorzystania wolnosci byt ich bunt, w wyniku ktérego cz¢s¢ z nich zostata
wydalona z nieba. Od tego momentu rozpoczela si¢ walka pomigdzy dobrymi
a ztymi aniotami (Ez 28; 1z 14), z ktérej zwycigsko wyjda stojacy po stronie
Boga (Ap 20,7-10). Aniotowie, bedac istotami nadprzyrodzonymi maja tez
znaczacy udziat w dzietach samego Boga.

Skoro niebo oznacza rzeczywistos¢, w ktdrej ustang jakiekolwiek potrze-
by (,,beda jak aniolowie™) zwiazane z rzeczywistos$cia doczesng, to nalezy

% 0. JUREWICZ, £yyelog, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 3.

% R. POPOWSKI, dyyedoc, WSGPNT, s. 4.

% R. BARTNICKI, Aniofowie — mit — czy rzeczywistosé, HD 47 (1978), s. 34-39.

 S. CHLAD, Wazniejsze aspekty angelologii biblijnej, CzST 17-18 (1989-1990), s. 15-21.

% M. ROJEK, Angelologia i demonologia, Przemy$l 1999; Aniol, w: Stownik symboliki
biblijnej, s. 13.

57 A. TRONINA, Chrzescijariska nauka o aniotach, RBL 52 (1999), nr 4, s. 331-337.
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stwierdzié, Ze i matzenstwo i zwiazana z nim prokreacja, przestang mie¢
racj¢ swego istnienia. Nastapi nowy stan istnienia cztowieka, niezaleznie od
tego, czy jest on mezczyzng czy kobieta, stan przekraczajacy doSwiadczenie
doczesnosci.

Doswiadczenie réznorakich ograniczen, zwiazanych z matzenstwem,
chociazby takich jak cudzotéstwo, rozwéd, konflikty, ktore sa losem wielu
matzenstw, kieruje uwage ku jeszcze innemu wymiarowi faczacemu sig z tym
zwiazkiem. Ten dotychczas nie spotykany wymiar zawierajg stowa Chrys-
tusa w Mt 19,11-12, ktéry méwi o mozliwosci rezygnacji z zawarcia zwiaz-
ku matzenskiego na rzecz bezzennosci dla krélestwa Niebieskiego. Nalezy
zauwazyc, iz stowa te sa skierowane do jego uczniéw, jako zacheta do nasla-
dowania Jezusa, poniewaz rezygnacje z matzenstwa dla tego celu, stawia On
ponad stan matzenski®®. Oczywiscie tekst ten nie umniejsza wagi zwiazku
matzenskiego, ale wskazuje ponownie na wylacznie doczesny wymiar tej
instytucji. Chrystus nie podwaza wartosci matzenstwa, ale stara sig¢ ukazac
je w kontekscie rzeczywistosci doczesnej. Pelne nadejscie Krélestwa Bozego,
zmieni porzadek doczesny, pozbawiajac go mocy obowiazujacej. Wynika
z tego, ze porzadek ten jest niedoskonaly w poréwnaniu do porzadku nadprzy-
rodzonego. Nie chodzi tu réwniez o przekreslenie mito$ci matzenskiej, ile ra-
czej o jej dopetnienie. W porzadku nadprzyrodzonym mitos¢ nie bedzie potrze-
bowata form doczesnych. Chociaz matzenstwo przestanie istnie¢ w wiecznosci,
to jednak mito$¢ trwaé bedzie na zawsze, choé w zmienionej formie®.

Przeprowadzona analiza dotyczaca relacji matzenstwa do zmartwychwsta-
nia, pozwala wysnu¢ wniosek, Zze chociaz wspdlnota matZenska zwigzana wy-
lacznie z doczesnoscia przestanie istnieé, to jednak to, co stanowi jej istote,
czyli jedno$¢ meza i zony, wyrazona zwlaszcza w mitosci, nie tylko nie
przestanie istnieé, ale otrzyma nowy wymiar, w postaci dopelnienia przez

% H. LANGKAMER, Matsenistwo w Nowym Testamencie, ZN KUL 23 (1980), s. 33—43.

@ JAN PAWEL I, Mezczyng i niewiastq stworgyt ich, s. 269. Uwagg na prawdg o trwaniu
milosci malzenskiej po zmartwychwstaniu, zwracajq takze teksty Ap 19,7; 21,2.9-10; 22,17.
Wystepuja w nich elementy charakterystyczne dla malzenstwa. Chociaz dotyczq one wprost
relacji Chrystusa z Kosciolem, to réwnoczesnie mogg one byé symbolika dla malzenstwa ludz-
kiego. Przykladem takiego elementu, dotyczacego malzenstwa jest uczta weselna (grec. yauoc),
jako wyraz radosci z nierozerwalnego polaczenia oblubierica z oblubienica. Innym elementem
malzenistwa jest terminologia uzyta w tych tekstach, jak na przyklad: malzonka (ypexywwm,)
i oblubienica (ypexviudn).
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dobra, ktére wiazac si¢ beda z nowg jakoscia istnienia czlowieka. Stanie si¢
to dzigki przemianie, ktéra jest mozliwa wytacznie poprzez fakt Zmartwych-
wstania Jezusa Chrystusa, Syna Bozego. Jezus uczy zatem, ze wi¢z czlowie-
ka jako mezczyzny i niewiasty nie wyczerpuje si¢ wylacznie w doczesnosci,
bedzie ona bowiem kontynuowana w rzeczywistosci zmartwychwstania. Kon-
tynuacja ta nie bedzie jednak miata formy doczesnej — w postaci matzen-
stwa — lecz pozostanie z niej to, co w doczesnosci bylo w niej najistotniej-
sze — czyli mitos¢.

Resurrection and marriage in light of the synoptic gospel
SUMMARY

Marital unity, in the context of resurrection, is bound with earthly existence of
human. However, here and now marital unity already contains an element which
shall not be destroyed but developed, in full after resurrection, and this is love. That
is why resurrection brings marital unity into a new state of existence, where it will
not be threatened any more by inconveniences and limitations related to mortal life.



