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Osoba, ktorej poswieca sie w Polsce znaczng uwage, jest papiez Jan Pawel II.
Chetnie cytuje si¢ jego wypowiedzi, przywoluje wydarzenia z jego zycia, pre-
zentujac go jako wielkiego mysliciela i meza stanu. Wielu licytuje si¢ na temat
tego, kiedy Jan Pawel II zostanie beatyfikowany. Mozna niekiedy odnies¢ wra-
zenie, ze brakuje wlasciwego dystansu wzgledem osoby i dzieta papieza-rodaka.
Opracowanie, ktore w tej kwestii wyroznia sie, zostalo wydane przez Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Gdanskiego. Jego autorem jest mtody, a jednoczesnie wy-
bijajacy si¢ pracownik Instytutu Politologii UG - dr Arkadiusz Modrzejewski.

Liczace 221 stron opracowanie sklada si¢ z czterech rozdziatow, z ktorych
kazdy podzielony zostal na 5-6 podpunktéw: 1. W kregu mysli uniwersalistycz-
nej (s. 18-74); 2. Pokoj w relacjach migdzynarodowych (s. 75-119); 3. Etycz-
ne i antropologiczne podstawy $wiatowego tadu spoteczno-ekonomicznego
(s. 120-161); 4. Europa jako projekt uniwersalistyczny (s. 162-196). Czgs¢ teks-
tow, ktdre stanowig ksiazke, opublikowana zostala wczesniej w czasopismach
naukowych oraz opracowaniach zbiorowych.

Arkadiusz Modrzejewski rozpoczyna opracowanie od zwrdcenia uwagi
na ambiwalentny stosunek do papieza Jana Pawla II. Z jednej strony byt on
podziwiany, wielu, szczegdlnie jego rodacy, deklarowali che¢ kierowania sig
papieska nauka w zyciu codziennym, inni - w tym przedstawiciele ,,sil” tra-
dycjonalistycznych i postepowych — krytykowali go za prezentowane poglady.
Wyrazana krytyka charakteryzowala si¢ tematycznym zawezeniem, bez odnie-
sienia do kwestii, ktdre stanowily gtéwny ciezar nauczania Jana Pawla II. Nie
dostrzegano typowej dla Wojtyly antropologii personalistycznej — uniwersalnej
wizji §wiata, do ktdrej cztowiek pojmowany jako osoba jest kluczem. Owej per-
sonalistycznej wizji §wiata autor zdecydowal sie poswiecic swe dziefo (s. 9-10).

Na temat Jana Pawta II publikuje si¢ wiele. Nierzadko jednak publikacje te nie
majg wiekszej wartosci dla badacza pragnacego glebiej wnikngé w mysl papieska.
Sa to albo $wiadectwa nt. Zycia Jana Pawta II albo dzieta, w ktérych - bez gleb-
szej refleksji — powtarza si¢ papieskie mysli. Na tym tle godnymi uwagi sg arty-
kuly zamieszczane w wydawanym przez Uniwersytet Warszawski czasopismie
»Dialogue and Universalism”, publikacje uczonych z Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego oraz biografia Jana Pawla II autorstwa George'a Weigela (s. 13-14).
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Podejmujgc kwestie uniwersalizmu w mysli Jana Pawta II, Arkadiusz Mo-
drzejewski zwraca uwage, ze nie mamy tu do czynienia jedynie z badaniami
historiozoficznymi, a wiec zadawaniem pytan o sens dziejow, realizowanymi
na poziomie filozoficznym. Mysl Jana Pawta II nalezy zakwalifikowac nie do fi-
lozofii historii, lecz do teologii historii. Wpisuje si¢ ona w typowa dla religii mo-
noteistycznych linearng wizje¢ $wiata, ktérg mozna uja¢ przy pomocy koncepciji
historii zbawienia. Celem czlowieka, ktéry odbywa zyciowa pielgrzymke w czasie
i przestrzeni, jest sam Bog. Historia zbawienia odnosi si¢ nie tylko do czlowieka,
ktorego postrzega sie poprzez zbiorowos$¢, lecz takze do poszczegolnych jedno-
stek. Na to zwracal uwage papiez w Redemptor hominis (nr 13), pierwszej encyklice
z 1979 r.: ,Chodzi wiec tutaj o czlowieka w calej jego prawdzie, w pelnym jego wy-
miarze. Nie chodzi o cztowieka «abstrakcyjnego», ale rzeczywistego, o czlowieka
«konkretnego», «historycznego». Chodzi o czlowieka «kazdego»,, (s. 18-22).

Jan Pawel II interesowal si¢ kwestig kultury. Rozumiat jg szeroko jako owoc
dziafalnosci cztowieka. Z tego wynika, ze podmiotem kultury jest czlowiek.
Zdaniem papieza nie ma antynomii pomiedzy kulturg i natura, a wiec traci
w tym miejscu racje bytu poglad spopularyzowany przez o§wieceniowego my-
Sliciela Jana Jakuba Rousseau, dla ktérego natura jest synonimem tego, co do-
bre, nieskazone, zas kultura to rzeczywisto$¢ zdegenerowana na skutek ludzkiej
dziatalnosci (s. 26-27).

Czlowiek, ktéry jest przyczyna kultury, nie powinien by¢ twérca dzialaja-
cym bez okreslonych wytycznych, swego rodzaju norm. S3 nimi dobro, prawda
i piekno. Kierujac si¢ nimi uniknie si¢ niebezpieczenstwa uprzedmiotowienia
cztowieka w ramach dzialan kulturowo-twoérczych. Czlowiek, jak podkresla
papiez, zawsze ma by¢ celem, a nie srodkiem, ktérym mozna si¢ postugiwac
dla osiggniecia okreslonych celow. Kultura na by¢ wiec przestrzenig, w ktorej
czlowiek bytuje, a jednocze$nie ma by¢ srodkiem do jego rozwoju. Jezeli tego
zabraknie, to bedziemy mieli do czynienia nie z cywilizacjg milosci czy cywili-
zacjq zycia, lecz z antycywilizacja. Pod pojeciem antycywilizacji papiez pojmuje
przede wszystkim utylitarystyczng wizje $wiata i czlowieka. Czym$ waznym
w papieskim spojrzeniu na kulture jest odniesienie si¢ do pojecia communio
personarum (wspolnota oséb). Czlowiek ma postrzega¢ swiat, w ktérym zyje,
nie z perspektywy ja, lecz my. Zadanie to ma ulatwi¢ odniesienie do uniwer-
salnych wartosci, ktére byty przywolane wyzej, a ktérymi sa dobro, prawda
i piekno (s. 28-34).

Interesujacy sfera ludzkiej dzialalnosci, w ktdrej powinna odbija¢ si¢ idea
uniwersalizmu jest nauka. Stanowi ona specyficzny wyraz ludzkiej kultury, na-
znaczony dgzeniem do poznania i zrozumienia otaczajgcej czlowieka rzeczywi-
sto$ci. Jan Pawel II zwraca uwagg, ze w dzialalnosci naukowej istotnie miejsce
ma wlasciwa relacja pomiedzy prawda i dobrem. Motywem towarzyszacym
nauce, szczeg6lnie w jej praktycznym wydaniu, ma by¢ stuzba cztowiekowi
oraz $wiatu. Wspolczesny badacz jest wystawiony na trzy ,,pokusy” 1. uzna-
nie techniki jako celu samego w sobie; 2. zastosowanie wylgcznie kryterium
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ekonomicznego przy ocenianiu rozwoju technologicznego; 3. pomijanie do-
bra catej ludzkosci. Papiez zwraca uwage, ze podstawowym kryterium doko-
nujacego si¢ rozwoju ma by¢ cztowiek. Interesujacym przyktadem realizacji
idei uniwersalizmu jest sredniowieczny uniwersytet. Stanowi on specyficzna
wspolnote nauczajacych i nauczanych, dla ktérej nie ma barier przestrzennych.
Uniwersytet to miejsce, w ktorym spotykaja si¢ ludzie pochodzacy z réznych
zakatkow $wiata. To miejsce, w ktorym zdobyta edukacja umozliwia jej dalsze
przekazywania w innych miejscach na swiecie. Uniwersytet to miejsce, w kto-
rym uprawia si¢ nauki obejmujace caloksztalt ludzkiej wiedzy (s. 35-42).

Interesujace jest spojrzenie Jana Pawtla II na relacje pomiedzy cywilizacja
i kulturg. W tekstach papieskich oba pojecia nierzadko traktowane sg jako sy-
nonimy. Podobnie jak w przypadku kultury, podmiotem cywilizacji jest czto-
wiek, z akcentem nie na jego wymiar indywidualny, lecz zbiorowy. Cywilizacja
jest pojmowana jako dzieto spoteczenstwa, czyli jednostek zorganizowanych
w spoleczenstwo. Poniewaz nie mamy do czynienia z jedna cywilizacja, lecz
wieloma, czym$ nieodzownym jest wigc ich pokojowe wspolistnienie. Idea
ta jest odzwierciedlona w pojeciu cywilizacji ekumenicznej. Wprawdzie pojecie
to nie byto wprost uzywane przez Jana Pawta II, uzasadnione jest jednak jego
zastosowanie w opisie relacji miedzycywilizacyjnych. Aby ekumenizm ten byt
realizowalny, musi zosta¢ on osadzony na czterech filarach: prawda, solidar-
nos$¢, sprawiedliwo$é, wolnos¢ (s. 43-49).

W ostatnim podpunkcie pierwszego rozdziatu pt. Uniwersalizm persona-
listyczny Karola Wojtyly w perspektywie porownawczej (s. 57-74) Arkadiusz
Modrzejewski odnosi si¢ do réznych ideologii, ktére maja ambicje bycia uni-
wersalnymi. Z takim uniwersalizmem mielismy do czynienia w starozytnosci,
kiedy w ramach przestrzeni hellenistycznej, a nastepnie rzymskiej budowano
panistwa majace ambicje objac caly dwczesny $wiat. Uniwersalistyczne ,,pretensje”
maja chrzescijanstwo iislam, ktoérych uniwersalizm jednak - na co zwra-
ca uwage Modrzejewski — ,,ma charakter bardziej potencjalny niz aktualny”.
W okresie $redniowiecznym uniwersalistyczna wizja §wiata byta realizowana
w oparciu o cesarstwo i papiestwo. Sprzyjajaca okazja byto uzywanie powszech-
nie znanego jezyka, jakim byta tacina. Do idei §wiata jako rzeczywisto$ci uni-
wersalnej wracano takze w okresie nowozytnym. Mozna tu wymieni¢ takich
myslicieli, jak: August Comte, Karol Marks czy Richard Nikolaus hrabia Cou-
denhove-Kalergi. Podobienstwem czaséw wspolczesnych do sredniowiecza jest
powszechne uzywanie jezyka angielskiego, ktory spelnia podobnag role do ta-
ciny. Interesujace jest to, ze biorgc pod uwage rézne uniwersalizmy, z ktérymi
mozemy si¢ spotka¢ w $wiecie wspolczesnym, uniwersalizm zachodni ma naj-
wieksze znaczenie (s. 57-68).

W podsumowaniu pierwszego rozdzialu Arakadiusz Modrzejewski stwier-
dza, ze ,Jan Pawet II nalezy do grona filozoféw, teologéw i myslicieli spotecz-
nych uksztaltowanych w duchu uniwersalizmu historiozoficznego, kulturowe-
go i cywilizacyjnego. Uniwersalizm Wojtylowy nie przybiera postaci monizmu,
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ale jest w istocie swej nakierowany na afirmacje pluralizmu kulturowego i cywi-
lizacyjnego. (...) Dlatego projekt cywilizacji kreslony w mysli filozoficzno-spo-
tecznej Jana Pawla II przybiera posta¢ ekumeniczng, ktéra uznaje dopelnianie
sie wartosci uniwersalnych oraz kulturowych i cywilizacyjnych odmiennosci.
Wyraza si¢ ona najlepiej w hasle «jedno$¢ w réznorodnosci». Owa jednos¢ jest
wynikiem powszechnej natury cztowieka, tj. jego osobowego zycia. Réznorod-
no$¢ natomiast wynika z réznych doswiadczen historycznych, swiatowego bo-
gactwa tradycji i zwyczajow, ostatecznie kulturowego uwarunkowania ludzkiej
egzystencji” (s. 75).

W drugim rozdziale podjeto kwesti¢ pokoju. Zagadnieniu temu Jan Pawel II
poswiecal uwage wypowiadajac si¢ nie tylko na tematy ogdlne, uniwersalne,
lecz bedac swego rodzaju komentatorem biezacych wydarzen oraz angazujac
sie w nie bezposrednio, jak np. mediujac w czasie konfliktu pomiedzy Wielka
Brytanig a Argentyng o Falklandy. Kluczem hermeneutycznym w analizie dzia-
tan podejmowanych przez papieza, podobnie jak w pierwszym rozdziale, jest
pojecie osoby. Czlowiek powinien zdaniem papieza stanowi¢ zarazem punkt
wyjscia, jak i cel podejmowanych dziatan. Wychodzac naprzeciw tego postulatu
papiez przenosi dyskurs etyczno-teologiczny na zagadnienia dnia codziennego,
w tym na to, co polityczne (s. 75-77).

Krytykujac negatywne zjawiska majace miejsce we wspolczesnym $wiecie
Jana Pawet IT zwraca uwage na dwa problemy: 1. naruszanie zasad pokojowego
wspolistnienia; 2. tamanie praw czlowieka. Uwaza, ze bezzasadne jest zrzucanie
odpowiedzialnosci na blizej nieokreslong zbiorowos¢, a co za tym idzie nego-
wanie odpowiedzialnosci na poziomie jednostkowym. Problemem, ktéry ujaw-
nia si¢ we wspolczesnym $wiecie, jest brak solidarnosci, czego skutkiem jest
cywilizacja $mierci, cywilizacja spozycia, czy w ogole antykultura (s. 77-82).

Pytajac o trwale podstawy pokoju na $wiecie Jana Pawel II zwraca uwage
na potrzebe prawdy oraz jej powigzanie z rzeczywisto$cig sumienia. Prawda po-
zwala na poziomie jednostkowym ksztaltowa¢ sumienie poszczegélnych ludzi,
za$ na poziomie powszechnym ujawnia si¢ jej sita zapobiegawcza réznego rodza-
ju naduzyciom politycznym, w tym systemom totalitarnym. Obok prawdy istot-
nym warunkiem trwatego pokoju jest dialog. Aby rzeczywisty dialog byt mozli-
wy niezbedne jest aby strony dialogu: szanowaly sie, respektowaty odmiennosci
kulturowe, spoteczne, ekonomiczne, réznice cywilizacyjne, réznice we wrazli-
wosci, emocjonalnodci, etyce, estetyce, religijnosci. Czyms niewystarczajacym
jest postulowanie pokoju, apelowanie o ludzi sumienia, o prawdg. Nalezy podjac¢
dziatania, ktére mozna okresli¢ mianem wychowania do pokoju, majace obja¢
nie tylko jednostki, lecz cale narody. Celem wychowania ma by¢ uksztaltowanie
prawdziwego sumienia. Potwierdzeniem ,,sukcesu wychowawczego” jest wyro-
bienie w wychowanku postawy tolerancji oraz zrozumienia i szacunku dla kaz-
dego czlowieka, przetamanie stereotypow i uprzedzen (s. 85-101).

Niezbednym warunkiem trwaltego pokoju jest respektowanie praw czlowie-
ka. Jan Pawet II podkresla, ze cztowiekowi z natury przystuguja prawa, ktére
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nie mogg by¢ uchylone w ramach prawa stanowionego. W tym duchu papiez
interpretuje Powszechng Deklaracje Praw Czlowieka. W czasie przeméwienia
na forum ONZ w 1979 r. papiez zaprezentowal katalog praw, ktore jego zda-
niem majg istotng warto$¢. Sg to: ,prawo do Zzycia, do wolnosci i bezpieczen-
stwa osobistego, prawo do wyzywienia, do odzienia, do mieszkania, do opieki
zdrowotnej, do odpoczynku i rozrywki, prawo do wolnosci stowa, do nauki
i kultury, prawo do wolnosci mysli, sumienia i wyznania, prawo do wyzna-
wania wlasnej religii: indywidualnie lub zbiorowo, publicznie lub prywatnie,
prawo do wyboru okreslonego stanu lub zawodu, do zalozenia rodziny przy
zapewnieniu warunkéw koniecznych do rozwoju zycia rodzinnego, prawo
do wilasnosci, do pracy, do godziwych warunkéw pracy i do sprawiedliwego
wynagrodzenia za pracg, prawo do zebran i zrzeszania si¢, prawo do swo-
bodnego poruszania si¢ i podrézowania wewnatrz i na zewnatrz kraju, prawo
do narodowosci i do miejsca zamieszkania, prawo do uczestnictwa w zyciu
politycznym i prawo do swobodnego wyboru ustroju politycznego panstwa,
do ktoérego sie przynalezy”. Sposréd wyzej wymienionych praw jednym z waz-
niejszych jest prawo do wolnosci sumienia i wyznania. Brak poszanowania tego
prawa Jan Pawet II okresla mianem zamachu na godnos¢ osoby (s. 102-106).

Starajac si¢ o urzeczywistnienie pokoju warto wykorzysta¢ przestrzen re-
ligijng. Problemem wspoéltczesnego swiata jest spychanie religii na margines
zycia jednostek i spoleczenstw dotknietych indyferentyzmem. W jej miejsce
przyjmuje si¢ réznego rodzaju fetysze, czy bozki. Odnoszac si¢ do religii pa-
piez nie utozsamia jej z chrzescijanstwem, lecz z religia jako taka. Zwraca uwa-
ge na ceche wspdlng wszystkich religii, ktdorg jest rys soteriologiczny — préba
odpowiedzi na pytanie, ktore od wiekéw nurtuje cztowieka — co uczyni¢, aby
zosta¢ zbawionym? Zewnetrznym wyrazem pozytywnego nastawienia papie-
za do pluralizmu religijnego byta ,,instytucja” Dni Modlitwy o Pokéj w Asyzu.
Jako wysoce interesujacy, oceniany takze jako kontrowersyjny, jawi sie stosu-
nek papieza do judaizmu. Badacze podkreslaja wptyw osobistych doswiadczen
papieza na jego relacje do spolecznosci zydowskiej. Méwiac o islamie chetnie
przywoluje si¢ kwestie przemocy o charakterze religijnym. Jan Pawel IT $wia-
domy ,,grzechdw przeszlosci” wyraznie neguje przemoc jako cos, co wypacza
religie i religijnos¢ (s. 110-118).

Jedng z przestrzeni ludzkiej aktywnosci czlowieka, ktérg interesowal sig
Jan Pawel II, jest szeroko pojeta ekonomia. Temu zagadnieniu Arkadiusz Mo-
drzejewski poswiecit trzeci rozdzial opracowania. Rozpoczyna go od podjecia
kwestii rozumienia przez papieza pojecia spolecznos¢. Papiez postrzega ja jako
obdarzona ,,jakby podmiotowoscig”. Mozna by uzy¢ innego terminu, ktérego
jednak papiez nie uzywal, mianowicie: ,,jakby osoba”. Okreslenie ,,jakby pod-
miotowos$¢” nalezy rozumie¢ w sensie metaforycznym, a nie dostownym. Czto-
wiek zdaniem papieza jest niejako ,,skazany” na wspoétzycie z innymi. W swa
konstrukcje ma wpisang koniecznos¢ miedzyludzkiego wspolzycia. Wszelka
spoteczno$¢ ludzka w swojej genezie ma wigc charakter naturalny, a nie oparty
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o wole jednostek, czy tez zbiorowosci. Odniesienie si¢ do kwestii naturalnej
sktonnosci ku zyciu spotecznemu stanowi jednoczesnie okazje do krytyki ko-
lektywizmu oraz indywidualizmu, ktdére Jan Pawel II ocenia jako depersona-
lizujace i alienujace. Relacja jednostki do spotecznosci powinna opiera¢ si¢
na idei uczestnictwa. Waznym tematem w zyciu spolecznym jest takze dobro
wspolne, ktére ma charakter nadrzedny w stosunku do dobra jednostkowego.
Czyms niezbednym jest jednak wolna wola zainteresowanych, a nie przymus.
Odnoszac si¢ do rzeczywisto$ci panstwa Jan Pawel II pozostaje w nurcie fi-
lozofii Arystotelesa i $w. Tomasza z Akwinu traktujac te instytucje jako natu-
ralng konsekwencje tego, kim jest czlowiek — wpisanej w jego psychosoma-
tyczng konstrukeja inklinacji ku zyciu spofecznemu. Jednym z istotnych zadan
panstwa jest stanowienie i egzekwowanie prawa, ktére jednak nie moze sta¢
w sprzeczno$ci z prawem moralnym. Potwierdzeniem lub zaprzeczeniem do-
brego prawa jest relacja do najstabszych — kwestia ochrony zycia kazdej niewin-
nej ludzkiej istoty (s. 120-125).

Papieskie wypowiedzi nt. ekonomii s3 oceniane w rézny sposdb. Jedni okre-
$lajac jego poglady mianem trzeciej drogi, postrzegaja je jako rodzaj ,,ochrzczo-
nego’ socjalizmu, inni, np. Michael Novak, czy Richard John Neuhaus z USA,
zwracajg uwage, ze blizej mu do liberalizmu. Chcac syntetycznie uja¢ poglady
Jana Pawla II nt. ekonomii, nalezy uzy¢ wzgledem niej okreslenia personali-
styczna — czlowiek jest pierwszym i ostatecznym kryterium. Pomimo ze papiez
popiera gospodarke wolnorynkowa, nie oznacza to, ze pozostaje wzgledem niej
bezkrytyczny. Jednym z istotnych elementéw sktadowych gospodarki wolno-
rynkowej jest wlasno$¢ prywatna. Dzigki niej mozliwy jest rozwdj ducha przed-
siebiorczosci, wlasnej inicjatywy. Wolna gospodarka nie powinna skutkowaé
zanikiem dzialan o charakterze interwencjonistycznym. W uzasadnionych
przypadkach, np. w ramach dzialann majacych na celu zwalczanie ubdstwa,
s3 one uzasadnione (s. 129-138).

Obok dobra wspolnego i wolnosci w zyciu ekonomicznym nalezy uwzgled-
nia¢ zasade solidarnosci i subsydiarnosci. Zasada solidarnosci stoi w opozy-
¢ji wzgledem indywidualizmu i kolektywizmu. Nie jest jednoczesnie synteza,
wypadkowa obu nurtéw. Solidarnos¢ afirmuje spoleczng nature czlowieka,
a jednoczesnie jego osobista godnos¢. Idea subsydiarnosci pojawia si¢ po raz
pierwszy w encyklice Piusa XI Quadragesimo anno z 1931 r. Zgodnie z tg zasa-
da, okreslang takze zasada pomocniczosci, pomaga¢ powinno si¢ wtedy, kiedy
pomoc jest niezbedna. Celem pomocy jest samodzielnos¢. Zasade te mozna
wyrazi¢ w stowach: ,,tyle samodzielnosci, ile tylko mozna, tyle interwencji, ile
to niezbedne” (s. 139-141).

W oryginalny sposéb Jan Pawet II postrzega ludzka prace. Ocenia jg z an-
tropologicznego oraz teologicznego punktu widzenia. Praca jako taka nie jest
przedmiotem zainteresowania papieza; jest nim czlowiek pracujacy, czltowiek,
w ktérego nature wpisana jest rzeczywisto$¢ pracy. Jako teolog papiez po-
strzega w pracujacym czlowieku wspoétuczestnika boskiego dzieta stworzenia.
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Postrzegajac prace jako rzeczywistos¢, w ktorej ujawnia si¢ podobienstwo czto-
wieka do Boga, papiez sprzeciwia si¢ postrzeganiu pracy wylgcznie w katego-
riach merkantylnych - jako towaru; nie akceptuje takich okreslen, jak np. ,,ano-
nimowa sila robocza” czy ,,narze¢dzie produkcji”. Z tego powodu zrozumialtym
jest ocena kapitatu. Podczas gdy prace papiez wiaze z cztowiekiem, kapitat
postrzega jako narzedzie, przy pomocy ktérego mozna realizowaé wytyczone
cele (s. 142-147).

Jan Pawet IT zwraca uwage na wplyw czynnikéw ekonomicznych na rzeczy-
wisto$¢ pokoju. Brak réwnowagi ekonomicznej nierzadko skutkuje eskalacja
napiecia. Panaceum powinny by¢ przemyslane dzialania. Okazuje sie, ze pozy-
czanie pieniedzy czesto wpedza panstwa, ktore korzystaja z pozyczek w wigksze
uzaleznienie i biede. Sytuacja ta tatwo prowadzi do marginalizacji, ktéra stanowi
jeden z powazniejszych probleméw na arenie migedzynarodowej. Okazja do jej
przetamania jest kultura solidarnosci. Wazne sg takze dazenia do zréwnowazenia
w rozwoju pomiedzy postepem ekonomicznym i potrzeba ochrony srodowiska
ludzkiego (kultury) i naturalnego (natury). Symptomem braku zréwnowazenia
w rozwoju jest konsumeryzm - wizja cztowieka jako konsumenta, ktora stoi
w sprzecznosci z zasada, ze ,,bardziej nalezy by¢, niz mie¢”. Odnoszac si¢ do kwe-
stii ekologicznych, Jan Pawel II zwraca uwage na powazne zagrozenie srodowiska
naturalnego w postaci ubdstwa. Tam, gdzie mamy z nim do czynienia, nierzadko
dochodzi do dewastacji sSrodowiska naturalnego (s. 149-159).

Okazja do ,bardziej konkretnego” zastosowania idei uniwersalistycznych
przez Jana Pawla II jest jego nauczanie nt. Europy. Omawiajac je Arkadiusz
Modrzejewski zaczyna od ,ustalenia” granic Europy. Zwraca uwage, ze prob-
lematyczng jest kwestia wschodniej granicy Europy. Przywoluje pie¢ koncepcji,
w ramach ktérych probowano rozwigzac ten problem. 1. Odnoszac si¢ do schi-
zmy wschodniej mozna wskazad, ze Europa konczy si¢ tam, gdzie konczy sie
wplyw Kosciota rzymskokatolickiego (tacinskiego). 2. Podzial §wiata na dwa
polityczno-militarne bloki po II wojnie §wiatowej sprawil, Ze za granice Europy
uznano Labe; do dnia dzisiejszego jest to obowiazujacy podzial w mentalnosci
wielu zachodnich Europejczykéw. 3. Granica Europy znajduje si¢ na Odrze —
tam, gdzie konczy si¢ $wiat romansko-germanski, a zaczyna Stowianszczyzna.
4. Wschodnia granica Europy pokrywa si¢ ze wschodnig granicg Unii Europej-
skiej. 5. Granica Europy lezy na Uralu.

Jan Pawel II skfania si¢ do ostatniej koncepcji, ktorej autorem byt zyjacy
na przetomie XVII i XVIII w. rosyjski dyplomata Wasilij Tatiszczew. Dla Rosji
byt to czas reform Piotra I, ktore skierowaly kraj w strone Zachodu (Europy). Pa-
piez niejednokrotnie podkreslal, ze granic Europy nie mozna traktowa¢ w sensie
geograficznym; nalezy raczej umiejscowi¢ je w europejskiej kulturze - ich zasieg
powinien by¢ tozsamy z przestrzenig mentalnosci europejskiej (s. 162-165).

Pytajac si¢ o fundament Europy Jana Pawel II stwierdza, Ze jest nim
chrzescijanstwo - zachodnie (facinskie) i wschodnie (bizantyjskie). Cieka-
wostka jest fakt, ze pojecie Europejczycy po raz pierwszy uzyto w odniesieniu
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do chrzescijanskiego rycerstwa, ktore w 723 r. w bitwie pod Poitiers pokona-
o armi¢ muzulmanska. ,Literackim” odbiciem papieskiej koncepcji Europy
obejmujacej nie tylko to, co na zachodzie, lecz takze to, co na wschodzie, jest
encyklika Slavorum Apostoli z 1985 r. Bohaterami tytutowymi - apostotami
Stowian sg bizantyjscy misjonarze Cyryl i Metody. W tym kontekscie warto
zwroci¢ uwage na sposob realizowania dzialalnosci misyjnej. Misjonarze nie
dzialali w krajach ojczystych, lecz wyjezdzali w obce strony, do ktérych oprécz
Chrystusa ,,zabierali” wlasne wzorce kulturowe (s. 166-173).

W Europie chrzescijanstwo staje si¢ platforma, na ktorej rozwijaja si¢ wspol-
ne wartoéci. Obecnie, w ramach proceséw laicyzacji, podejmuje si¢ dziatania
majace na celu usuniecie chrzescijanskiego fundamentu Europy. Jan Pawet II
utozsamia dokonujace si¢ w Europie procesy z postawg materialistyczna. Wy-
raza si¢ na ten temat zdecydowanie krytycznie: ,,Europejska kultura sprawia
wrazenie «milczacej apostazji» czlowieka sytego, ktdry zyje tak, jakby Bog nie
istnial”. Jego zdaniem sytuacja nie jest beznadziejna - remedium na ,,europej-
ska chorobg” jest nowa ewangelizacja (reewangelizacja), ktéra ma skutkowa¢
powrotem do utraconych przez Europe warto$ci. Dla Jana Pawta II Europa nie
stanowi homogenicznej masy. Ma on $wiadomos¢ jej wielokulturowosci, ktorej
bogactwo docenia i lansuje pod hastem: ,,jednosci w réznorodnosci”. Pomimo
ze mamy do czynienia z réznymi kulturami, to jednak czerpia one z jednego
i tego samego zrédta, ktérym jest Biblia, a przede wszystkim Ewangelia. Zrédto
to istnieje i jest nadal aktualne, nawet gdyby Europejczycy nie chcieli o nim
pamietac (s. 173-179).

Chrzescijanskie wartosci stojace u fundamentéw Europy powinny zosta¢
odkryte na nowo i wykorzystane w dziele integracji europejskiej. Znamienna
rzecza, ze tzw. ojcowie zjednoczonej Europy to przede wszystkim politycy wy-
wodzacy sie z nurtu chrzescijansko-demokratycznego. W jednoczacej si¢ Euro-
pie udato sie dokona¢ pewnego pozytywnego przeakcentowania — konkurencje
zastgpiono kooperacjg. Czy jednak to wystarczy? Jesli wezmie si¢ pod uwage
réznorodne dziedzictwo poszczegolnych narodéw, np. Polski, ktére jest mocno
naznaczone postawg romantyczng, to moze okazac sig, ze zjednoczenie bedzie
wymagalo znacznego wysitku. Arkadiusz Modrzejewski wskazuje, ze chociaz
myslenie Jana Pawla II naznaczone jest romantyzmem, czemu on nie zaprzecza,
to nie musi to automatycznie oznacza¢ bariery dla koegzystencji poszczegdl-
nych narodéw w Europie. Jan Pawel II odwoluje si¢ do Norwidowskiej wersji
romantycznego spojrzenia na $wiat. W tworczosci Cypriana Kamila Norwida
gtéwnym tematem jest zycie narodowe. Jednoczesnie pojawia si¢ motyw po-
nadnarodowosci. Mozna tu przywola¢ stowa poety: ,,...nardd sktada sie nie tyl-
ko z tego, co wyro6znia go od innych, lecz i z tego, co go z innymi taczy”. Polski
romantyzm jest specyficzny. Jego bohater cierpi, lecz nie z powodu zawiedzio-
nej mitosci, lecz utraty, tego co najcenniejsze — ojczyzny. To ona jest kimsg, kogo
warto kocha¢. Zaimek ,,kim$” nie zostal uzyty przypadkowo. Dla Jana Pawla II
ojczyzna to ktos, to ojciec, to matka. Arkadiusz Modrzejewski zwraca uwage
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na pewne podobienstwa biograficzne pomiedzy Janem Pawtem II a polskimi
romantykami. Tak jak oni byt emigrantem. Wprawdzie nie byla to emigracja
przymusowa, dala jednak mozliwo$¢ poznania innego, zachodniego $wiata
z jego blaskami i cieniami. Interesujagcym potwierdzeniem papieskiego prze-
konania, ze dla Europy nie powinna mie¢ znaczenia odlegto$¢ geograficzna,
lecz $wiat wartosci, ktorymi sie¢ Zyje, sg stowa, ktdre Jan Pawel IT wypowiedzial
na swoj temat w inauguracyjnym przemowieniu, tuz po wybraniu na Stolice
Piotrowa: ,Wezwali go z dalekiego kraju (...) dalekiego, lecz zawsze tak bliskie-
go przez wspolnote wiary tradycji chrzescijanskiej” (s. 187-195).

Opracowanie Arkadiusza Modrzejewskiego nt. uniwersalistycznej wizji
$wiatowego tadu w mysli Jana Pawta I jest interesujace. Jest ono godne polece-
nia czytelnikom. Powinni to by¢ jednak czytelnicy, ktérym kwestie filozoficzne
i teologiczne nie s obce. W innym przypadku lektura moze okazac si¢ trudng.
Nalezy zwrdci¢ uwage na swobodne poruszanie si¢ przez autora w kwestiach
filozoficznych i teologicznych. Opracowaniu towarzyszy bogaty material bi-
bliograficzny. Jest ono wydane skromnie, a zarazem estetycznie.
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