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MYSLI KARD. STEFANA WYSZYNSKIEGO
O CZLOWIEKU, KOSCIELE I NARODZIE

Po zakoriczeniu drugle] wojny sw1atowe1 dla Kosciota w Polsce otworzyla si¢ nowa
karta historii, poniewaz znalazl sie on w nowej rzeczywistosci geopolityczno-
-spofecznej. Ta nowa sytuacja postawila Kosciét wobec wielu nowych zagadnier
duszpasterskich { ksztaltowania si¢ nowego oblicza spoleczeristwa polskiego pod
wplywem ideologii marksistowskiej. Zadanie Kosciola bylo dwojakie, gdyz zobowia-
zany byt on do zachowania autentyczno$ci wiary na podstawie,Objawienia i ciaglosci
tradycji, co ukazywalo jego korzenie historyczno-teologiczne, oraz do obrony instytu-
¢ji Kosciota, co Iaczylo sie z obrong praw czlowicka do wyznawania jego wiary. Tak
wigc Ko$ciét stangt przed bardzo istotnym zadaniem do speinienia zachowujac swoja
tozsamo$¢ musiat zakorzenié si¢ w nowej rzeczywistosci i prowadzi¢ do integracji w
zyciu spolecznym i narodowym

Kard. Karol Wojtyla, oceniajgc prace Prymasa Tysigclecia, pisat, ze Kosciét i Pry-
mas z Episkopatem stangli wobec historyczne’j préby wiary i postannictwa ewangelii,
w ktérej Kosciét musiat sprawdzaé swoje sity. To do§wiadczenie przekracza granice
Kosciola lokalnego i nabiera charakteru powszechnosci, gdyz istnienie i dzialanie
Kosciotéw lokalnych wspohworzy oblicze Kosciola powszechnego L

W tej prébie wiernosci ewangelii Koéciél w Polsce i Prymas w sposéb szczegdlny
musieli dba¢ o wi¢Zz z Rzymem, aby utrzymac jednos¢ z Ko$ciotem powszechnym, aby
ochroni¢ fundamenty wiary i prawo do obecnosci Kos$ciola w narodzie, wynikajace z
postannictwa ewangelii. Waznym wigc aspektcm nauczania Prymasa byt rys history-
czny. W zasadzie wszystkic wazne wystapienia przewodniczacego Epnskopatu byly
zakotwiczone w historii narodu, jego bogatej przesziosci, ukazujacej osiagniecia i suk-
cesy, jak i upadki oraz wady spoleczne. Jednoczesnie dzieje narodowe wigzat Prymas z
historig zbawienia, w ktérej inicjatywa nalezy juz do Boga. Kosci6t, wspéttwérca
kultury narodowe;j i integracji spoleczeristwa polskiego — zdaniem Prymasa — zobli-
gowany jest przez tysiacletnig obecno$é w narodzie do kontynuowania tej pracy w
wiernoéci ewangelii, Bogu i Kosciolowi. Potwierdzeniem tej linii Prymasa byty
obchody Tysigclecia Chrztu Polski w 1966 r. oraz Wielka Nowenna, przygotowujaca
caly naréd do wlascxwego przezycia tego wydarzenia i ugruntowujaca ewangeli¢ w
aktualpej rzeczywistosci.

Drugq wazng podstawa, na ktérej opierala si¢ koncepcja pracy Prymasa, sq Zrodia
Objawienia i teolognczne Czerpal bowiem nicustanmie z Pisma Swigtego, tradycji
patrystycznej, soboréw i maglstenum Kosciola, aby ukazac, ze ,,drzewo“, nazywane
Kosc:olem, ma korzenie nie tylko instytucjonalne, ale swga;ace nadprzyrodzonosc1
Bronit wiec nie tylko instytucji koscielnych, ale Kosciola w jego istocie — jego we-
\

Zob. Kard. Kirol Wojtyla, Znaczenie Kardvnala Stefuna Wvssviiskicgo dla sespitezesnega Koscioka,
sZeszyty Naukowe KULY, t. 14, nr 3(55), Lublin 1971, ss, 20—22.
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wnctrznej struktury, osadzonej we wspdlnocie ludzkiej w tym wzglcdzie byt bezkom-
promisowy i zawsze po stronie czlowieka, a nie przeciw niemu.? Wysitki kard.
Wyszynsknego znalazly potwierdzenie na Soborze Watykariskim II. Byl on wydarze-
niem epokowym, otworzy! bowiem drzwi Kosciola na nowa rzeczywisto$é, by w
spotkaniu z nia pelniej odnaleZé i odstoni¢ jego istote i tozsamo$é, a jednoczeénie
odpowiedzie¢ na problemy nurtujace wspélczesng ludzkos¢. Prymas byt pelen entuz-
jazmu dla idei Soboru, odnajdywat w nich swoje dazenia i widzial mozliwo$§é niepo-
miernego wzbogacenia ich do§wiadczeniem Kosciola powszechnego. Stad tez wyni-
kalo jego czynne zaangazowanie w prace soborowe.

Przewodzenie Kosciolowi i prace soborowe oraz przezwycigzanie wielu trudnosci
spoleczno$ci wierzacych w Polsce rzuca $§wiatio na osobg samego Prymasa. Okazal si¢
on czlowiekiem zywej wiary, pasterzem bezkompromisowym, gdy chodzilo o zacho-
wanie prawdy ewangelii i obron¢ podstawowych warto$ci ludzkich bez naruszania
dobra istniejgcego.

Wartoscia najbardziej kwestionowana przez marksistowskie prady filozoficzne byl
sam czlowiek w wymiarze transcendentnym. Podejmowane byly wysitki, w prze-
ciwieristwie do pracy Kosciola, laickiego i ateistycznego uformowania cztowieka i spo-
leczeristwa. Te dazenia do reinterpretacji czlowieka mozna nazwac probg ,Nowego
Stworzenia“, opartego na procesie ewolucji materii.*Konsekwencja tego kroku byla.
»Smieré Boga“ dla czlowieka. Czlowiek z przerazeniem lub zadowoleniem stwierdzal,
ze pozostal na $wiecie sam, ze Swiat me]ednokrotme stawat si¢ dla mego wroglem, co
wynikalo z jego whasnej decyzji. Rozglada]qc su; po $wiecie, zaczat ogranicza¢ perspek-
tywe swpjego bytu do doczesnoici i ponosi¢ wszystkie skutki tego buntowniczego
kroku.

Prymas Wyszyniski byl wiasnie tym, ktéry bezustannie wystcpowal po stronie czlo-
wieka, uswiadamiajac mu jego godno§c obrazu i dziecka Bozego, 1ego pochodzenie i
powolanie, duchowos$¢ i cielesno$é, wiarg i milos¢, relacje do Boga i wspdlnotowe,
prawdg, ktora jest on sam W Jezusie Chrystusie — Synu Bozym i czlowieku. Obrona
depozytu w1ary, nienaruszalnoéci prawd objawionych zostala przesuni¢ta na drugi
plan. Stalo si¢ tak nie ze wzgledéw metodycznych czy nowej taktyki Kosciota wobec
zagrozeri §wiata, ale wynikalo to ze $wiadomosci, iz broni¢. skutecznie Objawienia
Bozego i nauki Kosciola mozna wtedy, gdy broni si¢ czlowieka, jego praw i godnosci.
Wszystkie inicjatywy duszpasterskie, podejmowane przez kard. Stefana Wyszyii-
skiego, bezposrednio lub posrednio shuzyly temu celowi. Prawda o czlowieku ukazy-
wala prawde o Kosciele i 0 samym Bogu. Jednocze$nie prawda o czlowieku, zawarta w
ewangelii; stawala si¢ fundamentem nauki spolecznej Kosciola.

I. PRYMAS WOBEC PROBLEMOW
KOSCIOLA W POLSCE PO R. 1945

Inspiracja do poszukiwar teologicznych- zalezna jest od warunkéw spoteczno-
-politycznych danej epoki czy oktesu. Ilustracja tego problemu jest samo powstawanie
dogmatéw czy péiniejsza ich interpretacja, uwzgledniajaca historyczno-spoleczne
zakorzenienie prawdy. Wymiar obiektywny — nadprzyrodzony prawdy posiada kon-
kretyzacje historyczng, uwarunkowang kulturg, jezykiem, filozofia, mentalno$cia spo-
leczng czy wydarzeniami. Jednakze ta sama prawda objawiona ksztaltu]e ludzka egzy-
stencj¢ chrzescijanina. Istnieje napi¢cie migdzy przekazem prawdy a jej przyjeciem,

Zob. tamaze, ss. 24—37.
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miedzy Bogiem a cztowickiem. Trudnosci zaczynajg si¢ wtedy, gdy prawda podlega
manipulacji dla podporzgdkowania czlowieka. Tendencyjne postugiwanie si¢ prawda
nie jest w stanije zakwestionowa¢ obiektywnej jej tresci, ale uderza w moralnosc,
wychowanie, deprawuje, zniewala, materializuje czlowieka, angazuje bardziej w to, co
uchwytne, doczesne.

Prymas Wyszyniski $wiadom byt niebezpieczeristwa grozacego czlowickowi i Kos-
ciolowi. Swiadczg o tym: nauczanie, listy pasterskie, dokumenty. Juz sam przeglad
tematyki listw pasterskich pozwala dostrzec problemy i kierunki dziatania. Stad tez
nauczanie i inicjatywy pastoralne mialy za cel obron¢ czlowieka i jego godnosci,
obrone Kosciota i mozliwosci prowadzonej przezen pracy, przeciwstawienie si¢ ateiz-
mowi i materializmowi. Dla na§wietlenia tego zagadnienia postuza nam wybrane listy i
dokumenty.

Jak juz zostalo powiedziane, problemem podstawowym byla obrona czlowieka pod
wzgledem jego natury, godnosci i dziatania. Bylo to podjg¢ciem i kontynuacjg drogi
pasterskiej prymasa Augusta Hlonda. Korzeniami swymi problem ten siegat drugiej
wojny $wiatowej. ,By! to czas nieprawdopodobnego upodlenia cziowieka."W koncep-
Cji systeméw totalitarnych dokonalo si¢ urzeczowienie czlowieka, z podmiotu okreslo-
nego wolnoscia, rozumnoscia, prawda przeszedt do roli przedmiotu — narzedzia.
Praca, majaca byé znakiem jego godnosci, stala si¢ narzg¢dziem przemocy i ucisku“.?

Obrona czlowieka polega wiec na uswiadomieniu czlowiekowi jego wiezi z Bogiem,
gdyz nie ma prawdziwego wyzwolenia bez Boga. Jak méwi Izajasz: ,,Pan jest jedyny i
nie ma innego, Boga sprawiedliwego i zbawiajacego nie ma oprécz Mnie* (Iz 45, 22).
Godnosé i prawda o czlowieku, ukazana w akcie stworczym, zostala potwierdzona
Przez wcielenie i odkupienie. PoniZenie czlowieka we wspodlczesnym $wiecie osiggnelo
tak wielkie rozmiary, ze tylko nadprzyrodzona moc moze go uchroni¢ przed zwatpie-
niem i rozpacza.

Wymogiem koniecznym jest uszanowanie czlowieka przez nadanie ludzkiej pracy
wiasciwej godnoéci. Zniesienie w tej dziedzinie wszelkiej przemocy, wyzysku pozwoli
okresli¢ stosunek pracodawcy do pracownika jako stosunek czlowieka do czlowieka.*

W sprawie poszdnowania praw czlowieka ogromna rol¢ do speinienia ma panstwo.
Winno ono byé gwarantem i straznikiem praw obywatela, by ten miat §wiadomo$é, ze
paristwo nie postada nad nim wiladzy bezwzglednej. Paristwo istnieje bowiem po to, by
shuzyé dobru ludzi, a im bardziej szanowany jest obywatel, tym wigksza godnosé
paristwa,’ ’

Obrong czlowieka uwazat Prymas za swdj obowigzek. Broni¢ nalezy czlowieka przed
upodleniem w fabryce, biurze, szkole czy wojsku, ale przede wszystkim przed upodle-
niem wewng¢trznym. Prawdziwa godnos¢ czlowieka zawiera si¢ w dziecigctwie Bozym.
Bog zas, jako Ojciec, ogarnia czlowicka mitoscig i nig tez uwiecznia. W jednosci natur
W Jezusie Chrystusie taczy w czlowieku nadprzyrodzone z doczesnym, niebo z zie-
mig.b

Listy pusterskie prymasa Polski 1946—1974, Editions du Dialogue, Paris 1975, ss. 31—32: ,,Wspét-
“7esne zycie publiczne narodéw, zaréwno w dziedzinic ich pojgd, jak i w formach ustrojowych, odnosi sig
n{cul‘nic do cziowieka, zwlaszcza do jego istotnych wartosci — rozumu i woli obywatela. Wyczuwa si¢
ntemal Igk przed rozumem i woly czlowieka, bodajby czlowick nie myslal i nie pragnal, lepiej, aby raczyt byé¢
Zwierzgcicm, glazem, rzecza niz osoby. Stad nieufnosé¢ do czlowieka, do jego mysli, uczué, pragnien (...).
Zorganizowane klamstwo sluzylo hitlerowskicj propagandzic do kpin z obywatela. Uznano, ze czlowick nie
Ma prawa do prawdy, ktora jest monopolem kilku wielkich wtajemniczonych. Paristwo hitlerowskie do
arsenatu $rodkéw rzadzenia obywatelem wprowadzilo klamstwo, uderzajac nim w najwicksze z praw czlo-
Wicka, prawo rozumnej istoty do prawdy*.

' Zob. tamzc, 5. 44.
Zob. tamze, ss. 41—42.
Zob. tamze, s. 36.



Wystepujac w obronie praw czlowieka, Prymas §wiadom byl swojego kaptariskiego i
pasterskiego postannictwa. Realizuje apostolstwo wyrosle ze zbawczej woli Boga,
oparte na postudze sakramentalnej, nauczaniu. Pragnie wnosi¢ wigcej $wiatla Chry-
stusowego, aby czlowiek mégt zachowaé swoja tozsamos$é, by¢ rozpoznanym jako
czlowiek Bozy.?

Refleksja nad czlowiekiem w aspekcie jego obrony pozwolila przesungé problem
czlowieka z plaszczyzny socjologicznej na teologiczna.

Zagadnienie obrony czlowieka przewijalo si¢, w zasadzie, przez wszystkie lata w
rozmaitych aspektach, a dotyczylo: prawa Kosciola do nauczania religii, prawa rodzi-
céw do katolickiego wychowania dzieci i mlodziezy, przeciwstawiania si¢ wadom
narodowym, zwlaszcza alkoholizmowi, obrony zakonéw, prawa do studiéw teologi-
cznych, wystapienia przeciw programowej ateizacji,® Poza listami pasterskimi Pry-
masa materialy do tego zagadnienia znajdujg si¢ w zbiorze listéw Episkopatu Polski z
lat 1946-1974, wydanym w Paryzu w 1975 r., ktérych kard. Wyszyriski jest wspél-
autorem. .

Wysitki Prymasa zmierzaly do zachowania czystos’ci nauki Kosciola. Swiecki pro-
gram wychowama prowadzit do konfliktu sumienia czlowieka, ktéry, b¢dac chrzesci-
janinem, zobowiazany byl do realizowania programu antyrelxgunego i antychrzesci-
jariskiego. Wyrazaly si¢ te programy w izolowaniu dzieci i mlodziezy od praktyk.
religijnych i wprowadzaly konflikt mi¢dzy wychowaniem rodzinnym a szkolnym
Programy te uderzaly tez w fundamenty chrzescijaristwa. Pismo Swigte i nauczanie
Ko#ciola byly kwestionowane i przedstawiane relatywnie, co sprzyjalo przyjmowaniu
postawy materialistycznej. Programy te stwarzaly olbrzymie zZagrozenie dla Kosciola
w--postaci desakralizacji prawd wiary, przesunigcia nauki Kosciola na plaszczyzne
spoleczno-politycznej ideologii, ktéra mozna zwalczaé, zwigzawszy ja w hastach z
obozem przeciwnym reformom spolecznym i z wstecznictwem. Sytuacja taka zmu-
szala Prymasa do nauczania, przede wszystkim, prawd wiary, gloszenia zasad moral-
nosci chrzescijaniskiej, umacniania czlowieka w wierze.

Z problemem nauczania i nauki Kqsciola zwigzana byla obrona samego Kosciola,
jego istoty i tozsamosci. Prymas wraz z Kosciolem musial przeciwstawic si¢ tenden-
cjom do spychania Kosciota do roli sily politycznej, podporzadkowanej paristwu,
Kosciél musi przeciez pozostac na plaszczyz’nic wiary, postugujac si¢ Srodkami nad-
przyrodzonyml, wynikajacymi z jego natury i misji, a roznymi od dzialalno$ci pan-
stwowej.

Obydwa te problemy, a wxcc sprawa nauczania i dzialalnosci Kosciola odpowied-
nimi mu Srodkami, zostaty przedstawwne — wéréd wielu innych zagadnien — w-
historycznym dokumencie z 12 wrze$nia 1950 r., w liécie Episkopatu Polski do prezy-
denta Rzeczypospolitej.® Gléwnym autorem tego listu byt wlasnie Prymas.

Poszerzeniem tych probleméw bylo zagadnienie wladzy w Kosciele. Stosowane
bowiem byly rézne formy nacisku. na Koscidl; uzurpowall sobie wladze urzednicy
$wieccy, wreszcie byli tdkze ksi¢za-odstepcy, zwani npatriotami“. Prymas wyjasnil
boskie pochodzenie wladzy pasterskiej. Sytuacja zmusza go do jasnego postawienia

Zob. tamze, s. 105 ,

Por. Listy pasterskie promasa Polski 1946 —1974, dz. cyt.: 1946 — O chreeeljariskim wwyswolenin czto-
wivka, ss. 30— 46; 1950 — Odeztwa do studentiwe o wakacjach, ss. 166—167; 1951 — Do rodziciw katolickich
& sprazeic religijnego swvchawania mlodsicsy, ss. 200—211; 1956 — W sprazeie powrotu nauki religii do szkit,
s, 263—26%; 1960 — ) nuucsaniu religii w szkotuch, ss. 366—368; 1962 — Odeseeu w.obronie zakondzw,
ss. 403—404; 1966 — Praiba o modlitey "ml_uum 2ymiafyce 2a eniewudenie obrazu Nasciedzenia Matki Bosey
Jusiogdrskicy, ss. 527—528; 1968 — List Wiclkoposiny o sagrogenin moralnym narodu, ss. 571—581; 1970 —
Ratupmy dzicci, ss. 620—622.

Zob. P Raina, Stefan Kardviad WWvssyviski prvmus Polski, 1. 1, Londyn 1979, ss. 386—387. 390.
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tego zagadnienia. WigZe on sakrament z misja kanoniczng. Sama wiladza kaplariska
pochodzi od Chrystusa, a otrzymuje si¢.jg przez §wi¢cenia. Natomiast misja kanoni-
czna pozwala zachowa¢ jedno$¢ z biskupem Rzymu i diecezji, a wigc z Kosciolem.
Kazdy, kto sprawuje t¢ wladz¢ na mocy §wiecen i misji. kanonicznej, uczestniczy we
wiadzy Kos$ciola i sprawuje jg godnie. Tylko takiej wladzy wierni winni sg postuszeni-
stwo. !0

Przedstawione powyzej problemy staly si¢ inspiracja do poszukiwari teologicznych.
Sytuacja polityczna zmuszata do preferowania w nauczaniu wewngtrznej, a nie insty-
tucjonalnej struktury Ko$ciofa. Batalia o czlowieka, jego godno$é i prawa zmuszata do
teologicznego spojrzenia na niego, ukazywania jego wiezi i zaleznoéci w istnieniu od
|Bpga, by mdc przeciwstawié si¢ materializmowi i ateizmowi: Dlatego te sytuacja
historyczna Kogciola w Polsce nie moze byé pominicta ze wzgledu na jej niewatpliwy
wplyw na postawe eklezjalng Prymasa.

II. POSTAWY LUDZKIE
WOBEC WARTOSCI NATURY I L£ASKI
)

Patrzac na Kosciél dzisiaj, po Soborze Watykariskim 11, dostrzegamy, ze nie jest on
tylko sumg jednostek, ale ludem Bozym. Jako wspélnota, Kosciét ma ospbowosé
Mistycznego Ciata z Chrystpsem jako Glows. Z drugiej strony ta nadprzyrodzona
wspélnota nie jest bezksztaltng masg, wiedziong przez Chrystusa ku eschatologicznej
Przyszlosci, ale opiera si¢ na naturze czlowieka, wyposazonej w taske w Jezusie —
Synu Bozym. Jest to wigc zarazem Kosciét Ludu Bozego i Kosciét czlowieka. Argu-
Mentacj¢ tej prawdy odnajdujemy w tajemnicy wcielenia, gdy Stowo.cialem sig¢ stato.

yn Bozy, przyjmujac nature ludzks, stat si¢ czlowiekiem, udzielajac zycia Bozego
Stworzeniu zwigzat przez laske sprawy Boze ze sprawami ludzkimi. Od tego momentu
natura ludzka, oslabiona grzechem, moze byé dopetniona mocg Ducha Bozego, udzie-
lang tym, ktérzy zechcy ja przyjac. W Chrystusie Kosciél posiada depozyt zbawienia,
ktéry w odniesieniu do calego Kosciola jest nieutracalny i moze by¢ skutecznie prze-
kaZywamy. Natomiast czlowiek jako jednostka moze ‘go utracié, a zbawienie osiaga
Przez wiarg. Ten osobowy stosunek do Chrystusa “jest warunkiem koniecznym do
zrealizowania czlowieczeristwa przez laske i osiagnigcia eschatologicznej petni. Kosci6t
W swej istocie i zbawczym zamierzeniu Boga jest dla ludzi ze wzglgdu na swoja
Postuge i realizacje czlowieczeristwa. Jednostka za$ nie jest tylko konsumentem daréw
Bozych, ale musi staé si¢ czlowiekiem Ko$ciota, czlowickiem Bozym. Polega to na
Iym, Ze musi zapusci¢ korzenie w Kosciele, aby, nie odciaé si¢ od swego Zrédia.
Sprzeczne jest to z postawa tymczasowosci i powierzchownosci, gdyz laska sigga w
8lab natury czlowieka i wspélnoty Kosciola, nic za$ tylko do zewngtrznych struktur.
Innymi slowy, wezwanie Boze w wierze prowadzi do wewngtrznej przemiany, nie
Pozostajgc na plaszczyZnie zewnetrzngj przynaleznosci. To caly cziowiek jest przed-
Tiotem zbawczej troski Boga i w ofiarowanej mu przez Stwérce jednosci znajduje
SWoje wyzwolenie.

Postuga Kosciota, by odbywala si¢ na gruncie chrzeécijaniskiego realizmu, musi
Uwzgledniac rzeczywistg sytuacje czlowieka. Dla okreslenia tej sytuacji nie wystarczaja
e ———

. Zab. Ly pasterskic Episkopatu Polski 1946—1974, Paryz 1975; O boskim pochodzenin whadzy
Koiciete ( hrystusozovm, ss. 99—100.
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ujecia filozoficzne, takie jak deizm, fideizm, racjonalizm, subiektywizm czy inne.
Podstawe teologiczng egzystencji czlowieka ukazuje tajemnica wcielenia. Z jedne)
strony trzeba dostrzec obiektywna warto$¢ dzieta Boga, a wigc Jego zamyst stworczy,
powotanie czlowieka do jednosci z Bogiem i obcowania z Nim w chwale, zrealizowanie
pelnego czlowieczeristwa przez milo$¢, oparcie si¢ na naturze i tasce Chrystusa ze
Swiadomoscig zagrozen, wynikajacych z grzechu i zla, Z drugiej strony byt ludzki
uwarunkowany jest treScig subiektywna, to znaczy mozliwosciami poznawczymi,
walka ze zlém, zubozong naturg ostabiona grzechem, cielesnoscig, ktéra wyciska swoj
$lad na Koéciele w historii zbawienia w postaci struktur poziomych.

Te dwa aspekty istnienia ludzkiego wyznaczajq granice téj egzystencji, ktérymi sg
dobro i zlo, prawda i falsz, Swiatlo$¢ i ciemno$é, §wigto$é i grzech, milto$¢ i nienawisé,
stuzba i przemoc, wolno$é i niewola, fad i chaos, Zycie i §mier¢ i wiele innych warto$ci
oraz ich przeciwieristw. W Chrystusie natura zostala zlaczona z laska, a $wicto$¢ stala
sie¢ mozliwa do zrealizowania poprzez obiektywne wartosci od Boga pochodzace. Nie
zwalnia to jednak czlowieka z wysitku osobistego zaangazowania, wysilku poszukiwa-
nia jednosci z Bogiem, ceny cierpienia okre$lonego bledem, staboscig i grzeszna
naturg.

Zycie ziemskie Jezusa Chrystusa ukazuje wiasciwg sytuacje czlowieka — zycna spel-
nionego w jednos$ci z Bogiem. Dla czlowieka pxelgrzymu;acego jest to sytuacja wzor-
cowa, gdyz przedstawia drog¢ do domu Ojca i sposéb jej przebycia. Stad tez wynika
dla chrzeicijanina zadanie nieustannej weryfikacji wiasnej drogi zyciowe) z droga,
kt6ra przebyl Nauczyciel. Zadanie to jest aktualne we wszystkich warunkach ziemskiej
egzystencji i po wszystkie czasy, gdyz pierwszorzednym celem, wyznaczonym przez
Boga,.jest zbawienie czlowieka. Wzér i rzeczywisto$¢, jak zamanifestowat to Jezus z
Nazaretu, sg w tym wypadku nierozdzielne.

Prymas, analizujac sytuacje czlowieka wspdiczesnego, powiada: ,Czlowiek wspot-
czesny, wiadajacy technika, musi by¢ czlowiekiem $swigtym — w wymiarze ewangeli-
cznym — jesli nie ma staé si¢ zbrodniarzem“!!. To wiasnie czlowick swoim zyciem w
lasce lub w grzechu nadaje konkretne oblicze Ko$ciolowi ziemskiemu, ktéry — nie
tracac obiektywnej §wietoéci w Chrystusie ustanowionej — gromadzi jednoczesnie
grzesznikéw dla ich oczyszczenia. Stad tez Koéciét ma poshugiwac czlowiekowi, do-
prowadzaé go do Boga, odradzaé, uswigcaé, karmi¢ Cialem Chrystusa i stowem
Bozym, obdarza¢ milosierdziem, wprowadzaé we wspélnote z Bogiem i ludZmi.
Wszystkie te funkcje zostaly mu powierzone przez Zalozycicla.

Ewidentna jest tez aktualno$¢ Kazania na Gérze. Jak stwierdza Prymas, potrzebny
jest cztowiekowi stuszny umiar, ktéry wynika z dziela Odkupienia.'2 Polega on przede
wszystkim na zbawczym zaangazowaniu si¢ w §wiat, poniewaz czlowiek jest wartoscig
najwyzsza ze stworzonych i to on zostat odkupiony na krzyzu. Zbawcze dzielo Chry-
stusa ogarnia wszystkie dziedziny zycia ludzkiego, a wigc spolecznego i ekonomi-
cznego. To wlasnie w tych warunkach ujawnia sie szacunek dla godnosci czlowieka lub
jego brak, prymat czlowieka nad materig lub jego urzeczowienie. Prawda wynikajaca z
Objawienia jest, jak rozumial Prymas, ze czlowiek j jest istdta ubogq duchem, to znaczy
zalezng w swym istnieniu od Boga. Swiadomo$¢ tej sytuacji jest progiem prawidio-
wych relacji miedzyludzkich, gdyz s3 one wkomponowane w zbawczy plan Boga i
stuza wyniesieniu czlowieka do godno$ci dziecka Bozego. Solidarno$¢ z Jezusem
Chrystusem w jego wedréwce do Krélestwa Bozego stawia przed czlowiekiem pewne
wymogi, a mianowicie potrzebg sprawiedliwosci, zdobycia na wlasno$¢ ziemi, realizo-
wania milosierdzia i czystosci serca, respektowania Bozego pokoju — owocu Krzyza.

\

Kard. Stelan Wyszyniski, Koscio! @ stuzbie narodu, Rzym 1981, s. 33,

Z.ob. tamie, ss. 98—102.
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Te nowe wartosci osigga cztowiek bedac w opozycji do tego $wiata, cierpigc przesla-
dowanie dla sprawiedliwo$ci z powodu Jezusa Chrystusa. Ten stuszny umiar to wlas-
ciwa hierarchia warto$ci, wynikajaca ze stwérczego tadu zawartego w nakazie Bozym:
»Czyricie sobie ziemi¢ poddang“. Zakwestionowanie tego tadu wyraza si¢ w pokusie:
»Bedziecie jak Bog®.

Weielenie i cala ziemska wedréwka Syna Bozego jest procesem rehabilitacji czlo-
wieka. Proces ten moze by¢ kontynuowany jedynie w Chrystusie. To wiasnie On jest
ostatecznym i niezawodnym Objawicielem woli Bozej wzgledem czlowieka. Tak Bog
umitowat $wiat, ze Syna swego jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
miatl zycie wieczne (zob. J 3, 16).

Rozwazajac wcielenie Syna Bozego trzeba dostrzec i ten aspekt czlowieczeristwa
Odkupiciela, kidry stawia je jako najwyzszg warto$¢ stworzong. To wlasnie Jezus z
Nazaretu w swojej ziemskiej egzystencji zrealizowal synostwo Boze i zalozyl Kosciot
na fundamentach wcielenia. Do tej wspélnoty powotat ludzi, aby tak jak On osiagali
jedno$¢ z Bogiem w milosci. Kosciél jest wspdlnotg zywych ludzi i dzigki temu ma
swoje konkretne oblicze. Nie mozna méwi¢ o Kosciele ponad ludZmi, bo traci on
swoje zbawcze poslannictwo, a w najlepszym przypadku staje si¢ malo czytelny i
trudno odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest. Dlatego tez — powiada Prymas — w
ludziach doznaje on przesladowania, poniZenia i gwaltu; ale takze i w nich przezywa
swoje wyniesienie.!?

Dzieje Chrystusa, Kosciota i cziowieka zbiegaja si¢ w krzyzu, w tym punkcie, w
ktérym przecina si¢ to, co Boze, z tym, co ludzkie. Poprzez krzyz i zmartwychwstame
historia czlowieka staje si¢ gwarantem zycia. Najpierw, ze Chrystus zyje i nadal dziala,
a nastgpnie, ze czlowieck w Nim osiaga pelni¢ swego zycia i dazy do zmartwychwstania.
Jest wiec- Ko$ciél takze i gwarantem przyszlo$ci czlowieka, spelnionej w Bogu. Z tego
kierunku, wyznaczonego przez Jezusa Chrystusa, wynikaja istotne zadania Kosciola
wzgledem czlowieka. Ma on wigc jednoczy¢ slowo z miloscia, prowadzi¢ do rozdziera-
nia serc, a nie szat, do pokuty i nawrécenia, zaszczepienia zycia BoZego opartego na
cnotach teologicznych. Oznacza to pelna rehabilitacj¢ czlowieka w Chrystusie.!4

Sytuacja czlowieka okreslona jest zbawczym planem Boga. Jednakze Bog wyposazyt
8o w wolnos$¢. Trzeba pamigtaé, ze zakres jej okreslony jest przez naturg, a wigc
podstawowe wartosci naturalne, konstytuujace czlowieka, oraz lask¢ udzielong w
Jezusie Chrystusie. Czlowiek obdarzony wolno$cia ma wplyw na ksztaltowanie si¢
Proceséw zycia ziemskiego na gruncie wspélpracy z laska lub jej odrzucenia. I stad
wlasnie wynikajg zagrozenia dla czlowieka i Kosciola.

Opierajac sie na dokumentach soborowych i synodalnych z 1974 r. Prymas przed-
stawia kierunki zagrozenia dla osoby ludzkiej i zamachu na jej wolnoéé.!> Wspélczesny
czlowiek, aby zachowac swojg tozsamo$¢, musi zdecydowanie przeciwstawic si¢ seku-
laryzacu, majacej swo;e podstawy w filozofii J. Holyoake’a. Proponowane zesSwieccze-
nie prowadzi do usumccm z pola widzenia Boga, odcigcia si¢ od Jego wptywu. Czlo-
wiek, pozostajac na ziemi sam, traci w swoim istnieniu wymiar Krélestwa Bozego.

Zob. Kard. Stcfan Wyszyriski, Kazanta i preeméwnienia auioryzowane, 1960, t. VI, ss. 65—67.

Kard. Stelan Wyszynski, Koscidf w stuzbte narodu, dz. cyt. s. 33: ,Nicraz mySle, ze jeZeli nie zaczniemy
od rehabilitacji czlowieka, jezeli nie dostrzezemy w nim dziecigcia Stwércy, ktéry jest miloscia, mozemy
ogladaé tak wielkie zniewolniczenie czlowieka, jakiego jeszcze $wiat nie przczywal. By ratowaé czlowieka
przed tym zniewolniczeniem technicznym, przed uplataniem go w ramiona paséw transmisyjnych — trzeba
bedzic odwaznie méwic o prawdziwym Odkupicielu czlowieka, jakim jest Jezus Chrystus, ustanawiajacy
prymat czlowicka nad rzecza przed materta, przed produkcja, przed maszyng (...), potrzeba wyzwolenia
czlowicka, odwolania si¢ do jego sumienia i jego odpomedzmlnosc: osobowc; 1 spolcczne] — by uswiadomic
‘wiatu, jak bardzo prawa Boze muszg kierowaé rozwojem techniki i jej nastgpstwami®

'S Zob. Kard. Stefan Wyszyriski, Kazania { przeméwienia autoryzowane, 1975, t. XLIX, ss. 69—80.
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Zdany wylacznie na wiasne sily, zajmuje si¢ tylko ziemiq i urzadza j wedlug wlasnych
mozliwosci. Konsekwencjg tej sytuacji jest zgubienie Boga przez czlowieka i jego
wlasne zagubienie.

Podobnie rzecz si¢ ma z laicyzacja. Sprowadzenie religii do kategorii sprawy pry-
watne) obywatela prowadzi nicuchronnie do odrzucenia Boga, na miejsce ktorego
wchodzi doczesnos$é. Zagubienie wspolnotowego charakteru religii przede wszystkim
izoluje osobe od osoby, upowszechnia osamotnienie czlowieka. Zagubienie wspélno-
towos$ci podcina kontakt z Bogiem w naturze czlowieka, ktory z istoty swej jest skiero-
wany ku Bogu, ku drugiemu czlowiekowi. W takiej sytuacji istota ludzka przestaje byé
zrozumiata sama dla siebie. Utrata pierwotnej ,,lokalizacji“, wynikajacej z dziela stwo-
rzenia, to znaczy postawienia czlowieka obok Boga i osoby jemu podobnej, co okres-
lalo jego istnienie, wyzwala postawy falszywe i1 kwestionuje samo dzielo stworcze
Boga.

Oczywistg jest rzecza, ze czlowiek nie moze istnie¢ pustka i musi na to miejsce
wprowadzi¢ inne warto$ci, ustanowione przez samego siebie. Ale ma ograniczone
mozliwosci, stad pierwsza warto$cia, do ktérej si¢ zwraca, jest §wiat materialny.
Ksztaltuje to w nim postawe ekonomizmu konsumpcyjnego. Dobra materialne sg
konieczne do istnienia czlowieka, ale wysterylizowane z tre$ci sakralnych zaczynaja
by¢ przeceniane lub ubéstwiane.

Poszczegblne jednostki zaczynaja zy¢ tak, jakby ich kresem byl koniec proceséw
biologicznych. Poniewaz jednak natura domaga si¢ zrealizowania warto$ci wyzszych
— na ich miejsce wprowadzona zostaje tak zwana ,sakralizacja $wiecka“, a wigc pewna
obrzedowos¢ zastgpcza. Miejsce Boga i laski zajmuje §wiecki obrzgd z pustym i nic nie
znaczacym gestem. Do tej postawy konsumpcyjnej angazuje czlowiek rozum i wole.
Dazy do stworzenia pewnych podwalin teoretycznych tej postawy. Jest to nieodzowne
ze wzgledu na stawiane sobie pytania o sens istnienia, poczucie bezpieczeristwa, sta-
bilnosci egzystencji. W ten sposob ksztaltuje si¢ racjonalizm ateistyczny, ktdry stara
si¢ da¢ odpowiedzZ na podstawowe pytania ludzkie, zwigzane z egzystencja czlowieka.
Sprawe czlowicka rozwigzuje on autonomicznie, poza Bogiem — ktérego istnienia nie
przyjmuje, a moc argumentacji opiera na naturalnych zdolnosciach poznawczych
ludzkiego rozumu.

Wszystkie te zagrozenia znajdujg wspélny mianownik w postaci ateizmu. Jest on
zjawiskiem czaséw nowozytnych. Wyrdst na gruncie opozycji do ,monarchii Kos-
ciola“, kiedy to religii zaczeto uzywa¢ jako §rodka nacisku w dazeniach do podporzad-
kowania sobie czlowieka, W tym sensie spelnil on pewng funkcj¢ krytyczng, jednakze
— jak zaznacza Prymas — bledy jego sa ewidentne.'® Przyjgcie bowiem tej doktryny
za podstawg refleksji nad istota ludzka prowadzi do alienacji osoby z natury, a dalej —
do odst¢pstwa od podstawowych warto$ci konstytuujacych czlowieka i zastgpienia ich
wylacznie warto$ciami materialnymi. Prowadzi to do sprzymierzenia si¢ cziowieka z
materig i tylko materig, wobec czego zostaje on ograniczony do tego wymiaru istnie-
nia. W ten sposdb zostanie zakwestionowana przyszio$¢ czlowieka, a jawi si¢ ona w
postaci psychozy leku i beznadziejnosci. To ograniczone istnienie czlowieka przejawia
si¢ rowniez w pozbawieniu go wolno$ci mys$li, porzuceniu wyznawanej dotychczas
wiary, rezygnacji z d4zenia do wyznaczonej mu przez Boga pelni zycia.

Przyjgcie tej doktryny ateizacji, porzucajacej Boga jako zasadg¢ bytu ludzkiego, pro-
wadzi do przemocy pierwotnej, ktéra rodzi wszelkg przemoc, gdyz czlowiek wdart si¢
na miejsce Boga. Od tego momentu bowiem nie tworzy siebie jako czlowieka przez
wartosci, w ktére wyposazyt go Bog, ale usiluje postuzy¢ si¢ tymi wartosciami dla
celow, bedacych poza nim. To wewnetrzne rozdarcie, spowodowane buntem i odejs-

Zob. tamze, s. 72.
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ciem od Boga, co tak jaskrawo ukazuje grzech pierwszych ludzi, jest przyczyng kleski
w organizowaniu zycia spolecznego.

Odnalezienie si¢ ludzkosci nastgpuje w Chrystusie. Bedac Synem Bozym, stat si¢
On w pelni czlowiekiem. Dwie natury zjednoczyly sie¢ w jednej Osobie i tak zostalo
zniwelowane rozdarcie, spowodowane grzechem pierworodnym. Bég poprzez czast-
kowe przymierze Starego Zakonu doprowadzit do trwalego i niezniszczalnego przy-
mierza w osobie swojego Syna — Jezusa Chrystusa. I tu nalezy odnotowaé istotny fakt
inicjatywy Boga, Ze zjednoczenia dokonal w osobie, a nie poza nig. Dzigki temu
wartosci natury, poparte laska, prowadzg do integracji osoby ludzkiej i sprzymierzajg
ja z materia, ale w wolno$ci. Ziemia jest poddana czlowieckowi, a nie odwfrotnie. Jak
stwierdza Christopher Butler, godnos¢ osoby ludzkiej jest najpierw ontologiczna,
zZanim stanie si¢ egzystencjalna.!? Jest to wigc kierunek Wecielenia, spetniony w-Jezusie
z Nazaretu. Zamanifestowal On dzijalanie na rzecz dobra i wolno$ci. Tak wiec czio-
wiek zdobywa swoja tozsamo$¢ i jednoS¢ najpierw przez posiadanie wartosci jemu
wlasciwych, a nastepnie przez ich uzywanie zgodnie z wyznaczonym celem.

Wcielenie Chrystusa i unia hipostatyczna sa rzeczywistym powodem, by mdwiac o
Koéciele, mieé na uwadze zywego, konkretnego czlowieka. Zgodnie z wolg Zatozyciela
zostal on powotany do stuzby, a nie by jemu stuzono. Stad tez Sobér uzywa okreslenia,
ze Kos$ciél jest niejako sakramentem zbawienia. To ukierunkowuje jego stuzbe czlo-
wiekowi w celu prowadzenia go do jednosci z Bogiem, o co prosit Jezus swojego Ojca
w modlitwie aicykaplariskiej. Stad tez istotng postugg dla czlowieka ze strony Kosciota
jest postuga laski. Poniewaz Kosci6t stanowi zgromadzenie ludu, zbawiane w jednosci
z Chrystusem, zostal wyposazony w odpowiednie $rodki, gwarantujace osiagnigcie
zamierzonego celu. Méwiac o §rodkach trzeba mie¢ na uwadze obecno$¢ samego
Chrystusa i Jego mocy w przekazanym nam stowie Bozym oraz znakach sakramental-
nych. Przy tym pamietaé¢ nalezy, ze Kosciél nie tylko ukazuje swoje postannictwo
wzgledem czlowieka, ale dzigki §rodkom danym mu przez Chrystusa wprowadza w
rzeczywisto$¢ zbawczg. Wcielenie uzasadnia transcendentny wymiar istnienia Kos$-
ciola, ale i czlowieka.

Zadaniem, ktére nieustannie Koscidt speinia, jest zgromadzanie ludu w Chrystusie.
Funkgja ta integruje jednostki do tego stopnia, e stanowig wspélnote. Integracja ludu
w Bogu pociaga za sobg integracje czlowieka, tak ze osiaga on ludzki stopier istnienia,
zgodny z zamystem Bozym. Integracja ta oparta jest na prawdziwyr i stalym dialogu,
zaréwno w plaszczyZnie pionowej, jak i poziomej. Swiat odkupiony przez Chrystusa
otrzymat takie $rodki, by kazda jednostka mogla osiagnaé owoce- ofiary krzyza i
zmartwychwstania.

W przekazie Prymasa jest mowa o Ewangelii jako pierwszym manifescie wyzwole-
nia cztowieka. Wcielenie stalo si¢ proklamacja tego manifestu, a Kosciét — kontynua-
torem i gwarantem osiagniecia przez czlowieka wyzszego wymiaru istnienia. To
Dobra Nowina otwiera przed czlowiekiem perspektywe uczestniczenia w Zzyciu
Tréjcy, ktérego fundamentem i zasadq jest mito$¢. Milos¢, laska i jedno$¢ — to dary
Trojcy Swigtej, aby cztowiek miat zycie i posiadl je w obfitosci.!8

Zob. Teologia Soboru Waiykariskiego Drugiego, Editions du’ Dialogue, Paris 1971, ss. 194—196.

" Kard. Stelan Wyszyniski, Kosciof w stuzbie narodu, dz. cyt., ss. 40—41: ,0d dawna juz w teorii
katolickiej nauki spolecznej méwiono, ze pierwszym manilestem wyzwolenia czlowieka jest Ewangelia.
Manifest ten powstal w momencie, gdy »Slowo cialem si¢ stato i zamieszkalo migdzy nami«. Diatego
Kosciol Bozy walczy o czlowicka, o jego wyzsze wymiary, o §wiadomosé doskonalszego przeznaczenia. Tak
nalezy rozumicé cale dzielo Chrystusa. Jest to wzér wszelkich poczynan, kidre zmierzajg do wyzwolenia
czlowieka. Mozna to uczynié tylko mocami wiclkiej mitosci Boga ku ludziom, ktéra objawia si¢ w dziataniu
Jezusa Chrystusa i w nauce Ewangelii, ktéra prowadzi do wyzwolenia czlowiekd. To wyzwolenie musi si¢
dopetni¢ w Duchu Swigtym, bo w kazdym z nas dzialaja moce Boga w Tréjcy Jedynego: milos¢ Boga Ojca,
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Ko$cidl, posiadajgc skuteczne znaki zbawienia, ustanowione w Chrystusie, wyrywa
czlowieka z subiektywizmu, a daje mu obiektywng pewno$¢ udzielonej taski. Zaanga-
zowanie czlowieka nie pozostaje bez odpowiedzi ze strony Boga. Spotkanie dwéch
0s6b jest szczytowym napi¢ciem spelniajacego si¢ zbawienia, gdy jest spotkaniem
przez taskg Chrystusa w miloéci. W tym zbawczym spotkaniu Kosciét zostat powolany
do posredniczenia migdzy Bogiem a czlowiekiem.

I11. OBRONA GODNOSCI CZEOWIEKA

W zagadnieniu tym trzeba mie¢ na wzgledzie — przede wszystkim — jego aspekt
teologiczny. Oznacza to si¢gnigcie do Zrodet Objawienia, by zostata uswiadomiona
przyczyna istnienia czlowieka, samo istnienie, jego cel, powotanie, wymiar doczesny i
nadprzyrodzony. W nastgpnej kolejnosci mozna méwié o innych aspektach, jak: socjo-
logiczny, rodzinny, gospodarczy, polityczny i inne. Czlowiek organizujacy ,ten $wiat®
ma swoje korzenie, ktére tkwig w Bogu. I w tej Przyczynie wszelkiego istnienia
odnajdujemy racje prawdziwej i rzeczywistej godnosci czlowieka.

Obecnie zatrzymamy si¢ nad zagadnieniem obrony tej godnosci. Zagrozona jest ona
z dwdch stron, a wigc — od wnetrza cztowieka: w jego kierowaniu si¢ 23dza, co w
kategoriach moralnych wyst¢puje jako egoizm, oraz z zewnatrz: przez presje zta na
czlowieka, by podporzadkowac go celom sprzecznym z jego naturg i powolaniem. Tak
tez ksztattuje si¢ mys$l Prymasa, ktéra zostanie tu przedstawiona.

Grzech wkroczyt w histori¢ czlowieka juz na poczatku dziela stworzenia. Wiasnie
on spowodowal nowa sytuacj¢ w istnieniu czlowieka. Harmonia i jedno$¢ zostaty
zburzone, a czlowiek znalaz} si¢ w rozdarciu i w konflikcie ze $wiatem. Raj zostal
utracony. Wolno$¢ doznata przemocy. I chociaz nie utracit czlowiek swego podobieri-
stwa do Boga, to jednak trzeba bylo ponowne;j inicjatywy, zrealizowanej w Chrystusie,
by homo viaror mogt osiggnaé zadany mu cel. To dzigki tasce Odkupiciela na drodze
ludzkiego Zycia zostalo zapalone zielone §wiatlo. Jednakze, mirno laski, pozostata
czlowiekowi konieczno$¢ wysitku w celu jej przyjecia, przezwyci¢zenia rozdarcia i
osiggnigcia wolnosci. Jest to konieczno$¢ wciggnigcia pozadania w budowe czlowie-
czedistwa, a nie na rzecz jego destrukcji.

Ten wysitek, bedacy wspétpracy z laska, prowadzi w konsekwencji do usynowienia,
wewngetrznej integracji, zbratania si¢ z Chrystusem, Zycia w mifosci, utrzymania si¢ na
szczycie stworzenia i wlasciwego stosunku do $wiata. Dlatego tez godnos$¢ czlowieka
jest warto$cig dynamiczna, nie statyczna, staje si¢ faktem dzi¢ki pracy, dzialaniu i
konkretnym czynom czlowicka. Musi jednak by¢ to dzialanie upodabniajace do Boga,
ukierunkowane na dobro — ,,i widziat Bog, ze wszystko, co uczynil, bylo dobre“ (Rdz
1, 31).

Istnienie Boga spetnia si¢ w dzialaniu na rzecz dobra. Ujawnia to akt stwérczy,
dzieto Odkupienia 1 cala eschatologia. Praca Boga nad $wiatem i czlowiekiem jest
podstawowg zasadg inicjatywy czlowieka, ktérego istnienie na wz6r Boga spelnia si¢ w
Jziataniu, ale zgodnie z zamiarem Boga, ustawionym na dobro.

Objawienie dostarcza nam jeszcze i tej prawdy, ze dobro wymaga konkretyzacji —
»Wcielenia®, musi si¢ wigc przejawia¢ w czynach dobra. Bog stworzyt Swiat widzac go
dobrym, zestal swojego Syna, by pojednat $wiat i czlowieka ze Stwdrcg, i nieustannie

laska Pana naszego Jezusa Chrystusa i dar jednosci w Duchu Swictym. Te trzy moce musza si¢ spotkaé i
dziala¢ razem, azeby wszelki wysitek ludzki byl owocny | skuteczny*
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posyta Ducha Swietego, by praca nad u$wigcaniem byla konsekwentnie realizowana.
Swiadcza o tym stowa samego Chrystusa: ,Nie kazdy, kto mi méwi: Panie, Panie,
wejdzie do Krélestwa niebieskiego, lecz ten, kto spelma wol¢ mojego Ojca, ktdry jest
w niebie...” (Mt 7, 21- 23) Sw. Jakub stwierdza, Ze wiara nie polaczona z dobrymi
uczynkami jest martwa i nie prowadzi do zbawienia (por. Jk 2, 17 nn.). Stad tez
konieczng rzecza jest ciagla konfrontacja wiary czlowieka, ktdra ma si¢ przejawiaé w
konkretnej postawie. Nie wystarcza idea wiary, ale wiara musi si¢ stac rzeczywistoscia
Zycia opartg na postugiwaniu bliZniemu, a przez t¢ postuge ksztaltuje czlowieka. Jest
1o pewien proces $cierania si¢ pomiedzy: ja — ty — oni, a wiec odchodzenie od siebie
po to, by wréci¢ do siebie przez innych i w nowy sposdb. Tego nauczyt nas Jezus
Chrystus, ktéry wyszedt od Ojca i wrécil, przeszedlszy przez ziemie, ale w nowy
sposéb — w czlowieczeristwie chwalebnym. Zaczatek tej sytuacji odnajdujemy w
kazdym czynie prawdziwie ludzkim, to znaczy spelianym na sposéb Zbawiciela.
Zresztg kazdy czyn Jezusa Chrystusa byt przywréceniem cztowieka samemu sobie — a
wiec dawal wewn¢trzng integracje i otwieral droge do bycia we wspélnocie ludzkie;j.
Dotyczy to zaréwno uzdrowier duchowych, jak i cielesnych. Tak wiec sama struktura
czynu chrzeécijaniskiego §wiadczy o godnosci czlowieka, poniewaz ma charakter zba-
wczy, to znaczy jest on wolny i oparty na milo$ci do Chrystusa. Widoczna zatem staje
si¢ podstawowa réznica migdzy czynem czlowieka a czynem ludzkim. Zakres pier-
Wszego obejmuje wszystkie czyny czlowieka — zle i dobre. Kwalifikacjg czynu ludz-
kiego jest dobro, czyli dziatanie na wzér Bozy

Kazda inicjatywa Boga charakteryzule si¢ w01nosc1q Cokolwiek Bog czyni wzglf;-
dem czlowieka, jest czynem milo$ci niczym nie przymuszonej. Stad tez nasuwa sig
Pytanie, czy czlowiek moze dzialaé¢ podobnie. Jest to mozliwe wowczas, gdy zacho-
wana jest wigZ z Bogiem, bo tylko wtedy moze osoba ludzka angazowac si¢ w $wiat
przez milos¢. W tych warunkach dobro jest wewnetrzng i wolna jej decyzja — co
nalezy do struktury czynu ludzkiego.

Sw. Tomasz, zastanawiajgc si¢ nad dobrowolnoscia czynu ludzkiego, stwierdza, ze
zachodzi on wéowczas, gdy przyczyna dziatania znajduje si¢ wewnatrz istoty dziataja-
cej. Dobrowolno$¢ zwigzana jest z poznaniem celu i poruszeniem woli skierowujace;j
dzialajgcego do tego celu.!®

Szczegbinym obrazem dobrowolnosci dzialania jest tajemnica Wcielenia. Skiero-
wanie si¢ Boga ku czlowiekowi w Synu ma wszystkie znamiona takiego dzialania.
Wynika tez z wewngtrznego poruszenia woli Bozej, ktérego przyczyng jest On sam.
Zasadg takiego dziatania przeniést Chrystus na Kosciél, w ktérym wtasnie On stanowi
Zrédlo wszelkiego twérczego i zbawczego ruchu. To dzigki Niemu nastepuje wiasciwe
rozpoznanie celu zycia przyszlego, ktére dla czlowieka nie jest btahostka.

Osoba ludzka, bgdaca pod wplywem mocy Bozej, nie zostaje pozbawiona wolnosci
wyboru i cech jednostkowych. Podjecie pracy na rzecz dobra jest wolng decyzja kazde;j
osoby, ewangelia bowiem jest tylko propozycjg, a nie obowigzkiem determmu;acym
cztowieka. Zgoda na to, by czlowiek byl tym, kim uczynit go Bog, akceptacja tego
rozwoju, takze tempa tego rozwoju, jest wlasciwym sposobem okazywania szacunku
dla godnosci ludzkiej osoby.

Obrona godnosci czlowieka, ktorg prowadzit Prymas, oparta byla na wyzej zaryso-
wanych fundamentach. Do tych fundamentéw wielokrotnie tez nawiazywal.?® Inicja-

Zob. Tomasz z Akwinu, Summa Theologica, 1—2, q. 6,2.1.3.

Por Kard. Stelan Wyszyniski, Ojcze nasz, ss. 15—48; Tenze, Milosé na co dzieh, t I, ss. 214—230, 1.
I, ss. 57—65; Tenie, List do moich kaptande, 1. 11, ss. 67—74; Tenze, W Seiatluch Tysigelecia, ss.
152—159, ss. 152—153: ,Najwyzszy S¢dzia 2ywych 1 umarlych dzieli si¢ nidjako swojg wladzg z ludZmi.
Wladza 1o 1ak wiclka, ze trzeba jej godno$é uswiadomic ludziom, kidrzy j4 sprawuja. Trzeba im powicdzied,
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tywa Prymasa przejawiata si¢ w konkretnych akcjach, podejmowanych w tym celu, by
wprowadzi¢ czlowieka w rzeczywisto$¢ dobra. Dokonuje si¢ to jednak w konkretnej
sytuacji historyczno-spolecznej, w konkretnej kulturze, filozofii, jezyku, mentalnosci,
wydarzeniach historycznych.

Prymas Wyszyriski byt Swiadom tego, ze dobro nie moze pozostaé w sferze idei, jako
kategoria filozoficzna, ale konieczna jest jego konkretyzacja. Wéwczas wyzwala ono,
ksztaltuje, wychowuje, integruje cztowieka. W przeciwnym razie prowadzi do rozdar-
cia wewnetrznego, spowodowanego rozejéciem si¢ teorii i praktyki. Uderza tez w
moralno$¢, wychowanie, zniewala, deprawuje, materializuje, a wigc zaprzecza god-
nosci czlowieka, nadanej mu przez Boga.

Dzialalno$¢ dotyczgca tego problemu podjal prymas Wyszyniski od poczatku swego
biskupstwa w Lublinie. Juz w 1946 r. wzywal do pracy na rzecz chrzescijariskiego
wyzwolenia czlowieka.?! Nieszczesciem tego §wiata jest, jak uczyt Prymas, ze pragnie
on wyzwolenia cztowieka bez Boga. Wiasnie to czyni sytuacje czlowieka beznadziejng i
prowadzi do rozpaczy. Czas ostatniej wojny jest jaskrawym przykladem, jak dalece
mozna czlowieka uprzedmiotowié i zmaterializowaé. W celu podporzadkowania czlo-
wieka zostalo odebrane mu prawo do prawdy. Na miejsce prawdy zostalo wprowa-
dzone zorganizowane klamstwo, a czlowiek zapgdzony do zycia w stadzie. Zapoczat-
kowalo to nowy rodzaj cywilizacji, ktérej symbolem stal si¢ Os§wigcim i inne obozy
koncentracyjne.

Godnos¢ czlowieka wzglednie jej naruszanie szczegdlnie wyraZnie ujawnia sie¢ w
miejscu pracy. W niej wyraza czlowiek swoje tworcze podejécie do §wiata i przez nig
wyciska na nim swoje pi¢tno.22

Warto$¢ pracy zawiera si¢ w postawie stuzby czlowiekowi, gdyz wlasnie on nadaje
jej warto§¢ ludzka. Postep spoleczny powodowany jest mi¢dzy innymi spelniong
pracg, a ma swoje oparcie w naturze czlowieka, ktéra wyposazyl Bég w rozumnosc,
wolno$é, nieSmiertelno$é i milo$é.

Innym zagadnieniem w dziedzinie obrony ludzkiej godnosci jest problem ratowania
poczgtego zycia. Zycie ludzkie jest wartoscia, ktéra zostata cztowiekowi powierzona, a
poniewaz Bdg jest autorem tego dobra, nie do osoby ludzkiej nalezy decyzja o jego
przyjeciu lub odrzuceniu. Stwarzanie nowego istnienia, powolywanie do zycia nalezy

iz nie »3 zwyklymi tylko ludZmi, bo uczestnicza we wiadzy nad ludZmi, ktérg jedynie Bog sprawuije, i tylko
On ma do niej prawo. Trzeba ich wigc odpowiednio uczcié i odpowiednio nazwaé. Rzecz znamienna, o ile
cala nauka objawiona walczy o wysokq godno$é¢ czlowicka, ktérego zadaniem jest umacnianie sprawiedli-
wosci, o tyle zycie cale, jego meka i niedola, czynig wszystko, azeby takicgo czlowieka jak najbardziej
sponiewiera¢. (...) A jakiz jest duch meza sprawiedliwego? Jest to duch umilowania czlowicka — po
pierwsze. Jest to duch umilowania prawdy — po drugie. Jest to duch umilowania sprawiedliwosci — po
trzecie. [ jeszcze — sumienie®

21 Zob. Listy plsterskie prymasa Polski 1946—1974, dz. cyt., ss. 30—46.

%2 Tamze, s. 37: ,W dziele zjednoczenia czlowieczeristwo Jezusa bylo poddane catkowicie bostwu, Wias-
nic przez nie czlowieczeristwo zostalo uwielbione i uswigcone: Widzimy w tym wzor dla cztowicka. Im
bardzicj cztowick jest oddany Bogu, na tym wyzszy wchodzi stopicn doskonalosci, tym bardzicj wolny jest
wewngtrznie, tym silnicj panuje nad materia, nad cialem, nad $wiatem. Czlowick nie bedzic niewolnikiem
rzeczy, jak dlugo Bogu jest ulegly. Krélem stworzenia 1 Swiata zostaje czlowick przez swe zjednoczenie z
Bogiem* S. 44: ,Najwyzszy czas, by po tylu wiekach walki o wyzwolenie ludzi pracy czlowiek nic byt
poniewicrany z powodu wykonywania pracy zaleznej. W fabryce, w warsztacic, w biurze rzadzic si¢ nalezy
zasada: » Miloscig braterska jedni drugich milujcie, uszanowaniem wzajemnie si¢ uprzedzajcie« (Rz 12, 10).
Na ludzi zaleznych od nas w pracy cheicjmy patrzeé oczyma chrze§cijanina, jak na pomocnikéw naszych w
dzicle wyzywienia dzieci Bozych. Zniknaé musi przemoc i I¢k, rozsiewane przez pracodawcéw wszelkiego
typu, zalaszcza wobec kobiet pracujacych, wyzyskiwanych w pracy i w zaplacie. (...) Chcac podnies¢
czlowieka z upodienia i poniZenia w pracy, nalezy pamigtaé, zc stosunck pracodawcy i pracownika to
stosunck cztowicka do czlowicka. Nic wolno wigc traci¢ z oczu dobra ciata i dobra duszy pracownika, nic
wolno zapominac, Zc pracg swojg zyskuje sobic szacunek, uznanic i prawo do godziwego Zycia“
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do kompetencji Boga. Czlowiek jest wezwany do udzialu w tym dziele Bozym, jed-
nakze nie moze wchodzi¢ w gestie Boga przez przywlaszczenie sobie autorstwa tego
dzieta lub dokonanie sagdu nad nim. Skutkiem takiej postawy jest odwrécenie si¢ od
Boga, zniewolenie, urzeczowicnie, zmaterializowanie czlowieka. Jest wigc to w kon-
sekwencji wyste;powamc przeciw mieszkaricom tej ziemi.

Zycic ludzkie nie moze by¢ rozpatrywane tylko w kategoriach deistycznych czy
materialistycznych. Prawda o czlowieku zostaje wowczas zafalszowana, a relacje mig-
dzyludzkie opierajg si¢ na walce o byt, co przekresla spotkanie si¢ ludzi na plaszczy-
Znie braterstwa.

Udzial w poczynajacym si¢ zyciu musi by¢ oparty na Zywej wiczi z Bogiem, musi
by¢ aktem wolnym, aktem stwérczym, aktem wspélpracy, czlowiek bowiem nie jest
wlasnoscig, ale rzeczywisto$cig z Boga si¢ poczynajaca.?® Jezeli wiec czlowiek ma sie
poczyna¢ z mito$ci, to trzeba mu stworzy¢ warunki, by w milosci przyszedt na $wiat i
w tym klimacie mégt si¢ rozwijac i1 wzrasta¢. Nawigzujac do Biblij, powiada Prymas,
Zc kobieta ma by¢ matkg zycia, gdyz to jest jej zasadnicze powotanie, a nie matka
$mierci. Poprzez macierzyrnistwo kobieta odnajduje swoje miejsce w zyciu spolecznym.
Na wzér Bozy uczestniczy w procesie przekazywania zycia. Czlowiek jako warto$é
n‘a]wyzsza ze stworzonych z woli Boga doznaje szacunku wéwczas, gdy poczyna;qce
si¢ zycie jest otoczone troska, a caty wysilek skierowany jest na rozwéj zycia.

rodowiskiem, w ktdrym godno$¢ czlowieka jest zabezpieczoha, jest rodzina — jako
najmniejsza komérka spoleczna. Przede wszystkim przez podjeta wspétprace ludzi z
Bogiem ukazuje ona, ze czlowiek od poczatku swego istnienia jest istotg spoleczna.
W tych warunkach, jako osoba spoleczna, wzrasta, a przez wielostronne wychowanie
przygotowuje si¢ do zycia wspdlnotowego. Scieranie si¢ pogladéw, wchodzenie w
zycie nadprzyrodzone, wychowywanie do zrozumienia doswiadczen zyciowych i cier-
pienia oraz do wolnosci i miloéci jest drogg pelnego rozwoju osobowego czlowieka.
Droga ta wiedzie przez rodzing. Tam dokonuje si¢ wszystko w sposéb naturalny, o ile
oczywiscie rodzina jest zdrowa.2! Zabezpieczenie to opiera si¢ nie tylko na naturalnych
wartodciach zycia rodziny, ale przede wszystkim na lasce. Rodzina jest wspdlnota
zapoczatkowang przez wigZ sakramentalna. Jezeli rozwija si¢ jako wspélnota sakra-
mentalna, woéwczas tym zabezpieczeniem jest sam Bog w niej obecny. Haslo czwar-
tego roku Wielkiej Nowenny brzmiato wiasnie: ,Rodzina Bogiem silna“, a wiec
wsp6lnota Zycia — laska.

Z problemem rodziny wigze si¢ troska o godno$¢ kobiety i macierzyristwa. Poza
funkcja biologiczng jest to powotanie do uczestnictwa w stworczym dziataniu Boga.

odno$¢ macierzyristwa wyrasta z tajemnicy Wcielenia, macierzyristwa Maryi, macie-
rzyriskiego charakteru Ko$ciofa.

e ————

Kard. Stefan Wyszyriski, W Swiattuch Tysigelecia, dz. evt., ss. 161—162: ,Rozwazajac w codziennym
zyciu niczwyklg tajemnicg przeckazywania Zycia, mozemy si¢ zastanowi¢ { pytac za matkg synéw machabej-
skich: Jak si¢ to stato? By¢ moze jest tutaj dzialanie czlowicka w obliczu nastgpstw, Ze oto czlowick na §wiat
si¢ narodzit. I matka synéw machabejskich, wnikajac w tajemnicg poczecia i narodzenia, odpowiada: Wiem,
e to sam Bog uksztaltowal czlonki wasze w lonie moim. Jest to tajemnica wiclkicj madrosci Boga, Ojca
wszelkicgo zycia, ktory sam ksztaltuje w lonie matek zycic ludzkic. On to przeciez w chwili poczecia stwarza
dusze, to tchnienie zycia, ktére za kazdym razem sam osobiscie tchnic w ksztaltujgcego si¢ czlowieka. (...)
Trzeba o tym pamigtaé. Jest to sprawa nic tylko dwojga ludzi, ale sprawa Boga i tajemnica swiata... Z
peinym szacunkiem musimy si¢ odnosi¢ do raz poczgtego i roxzwijajacego si¢ w tonic marek zycia. Nic jest
ono tylko naszym dziclem, ale Boga, i Jego wlasnoscig, do ktorej On sam ma najpetnicjsze prawo* Por.
Listy pasterskic prymasa Polski 1946— 1974, dz. cyt., ss. 416—417; Kard. Stelan Wyszyriski, W sewiatfuch
Tvsigelecia, dz. cyt, ss. 133—144.

v Zob. Kard. S(cfan Wyszyriski, Mitosc na co dzien, dz. cyt., cz. 1, ss. 143—154; por. Listy pasterskie
Primasa Polski 1946—1974, dz. eyt., ss. 146—150. 172—176. 207—211. 639—640; Kard. Stefan Wyszyni-
SKi, W Steiurlach Tysigelecia, dz. cyt., ss. 91—133.

1
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Inna dziedzina pracy nad godnoscig cztowieka to walka z wadami spolecznymi, jak:
alkoholizm, nikotynizm, narkomania, nieuczciwo$¢ i wiele innych.2> Wady te depra-
wuja czlowieka i powodujg straszne szkody w zyciu spolecznym, i to we wszystkich
dziedzinach. Wysitek ocierania ludzkiej twarzy musi opiera¢ si¢ na wartos$ciach natu-
ralnych i lasce Bozej, §cisle ze sobg zespolonych.

Inicjatyw majacych na celu odrodzenie i przemiang czlowieka bylo bardzo wiele.
Nie miejsce, by je tutaj wymienia¢. Nie byly jednak tylko hastami, ale wchodzily w
zycte 1 byly zawsze zaczynem pracy wewngtrznej catego Kosciola, wspdlnot parafial-
nych, zawodowych i jednostek. Ukazywaly zawsze dwa cele, a wigc wewngtrzng prze-
miang czlowieka i prace na rzecz Kosciota powszechnego z korzystaniem ze srodkéw
nadprzyrodzonych.

Konkludujac, trzeba stwierdzié, ze praca nad zachowaniem godnosci osoby ludzkiej
to integracja jednostki ze wspdlnota, to zaangazowanie czlowieka w prac¢ na rzecz
dobra przez konkretne dokonania, to klimat mifosci i postugi. W mysl tej koncepcji
warto$ci Prymas stat zawsze przy czlowieku.

IV. KOSCIOL W NARODZIE

Tytul niniejszego rozdzialu jest prawidlowym ustawieniem relacji pomigdzy Kos-
ciolem i narodem. Problem ma swoje oparcie teologiczne, historyczne, spoleczne i
zwigzany jest z problemem ewangelizacji. Zanim jednak zostanie przedstawiony sam
problem Koiciota w narodzie, trzeba go wyraZnie odr6zni¢ od Kosciota narodowego.
Sq to bowiem dwa rézne zagadnienia. Prymas wolny byt calkowicie od nacjonalizmu
religijnego, jakiego$ separatyzmu od Kosciola powszechnego, wrecz przeciwnie, dbat
zdecydowanie o zachowanie wigzi z Rzymem, czego wiclokrotnie dawat dowody.
Dormagal si¢ patrzenia teologicznego na Kosciét i niezastgpowania tej ewangelicznej
wizji socjologia. Zarzucane czasem Prymasowi tendencje nacjonalistyczne w rzeczywi-
stoéci byly obrona i zachowaniem wlasnej kultury w czasie reformy liturgii Kosciotla i
nieuleganiem wzorcom zachodnim. Nie mialo to nic wspélnego z nacjonalizmem, a
tym bardziej z oderwaniem Ko$ciola polskiego od Rzymu i uczynienia go narodowym,
pod opieka panstwa. Nie jest to stwierdzenie goloslowne, gdyz doprowadzenie do
porozumicnia w 1950 r. wywolalo zarzuty stawiane Prymasowi, posadzajace go o
zdradg¢ Kosciola i narodu. Podobna sytuacja zaistniala po ogloszeniu memoriatu Epi-
skopatu z 8 maja 1958 r., z tym jednak, ze tym razem zarzuty przedstawiane byty jako
podjecie walki z systemem.2¢

PrzejdZmy jednak do zagadnien istotnych. To, co bylo kanwg refleks;ji i dzialalnosci
Prymasa, to uswiadomienie sobie sytuacji historycznej. Dostrzega on bowiem ten
podwdéjny nurt historii: jako procesu dziejowego narodu i jako historii zbawienia,
ktora prowadzi Bog przez Kosciél w narodzie. Tysiacletnia historia Ojczyzny jest
historig narodu ochrzczonego, narodu, ktéry zwigzat si¢ z Bogiem i Kosciolem, i to
wlaénie w duzej mierze ksztaltowalo jego dzieje i losy.?’

Zob. Listy pusterskie prvmasa Polski 1946—1974, dz. cyt., ss. 299—303. 449—458. 57]1—581.
653—654. ,

Zob. Kard. Stefan Wyszyriski, Kosciol w stuzbie nurodu, dz. cyt., s. 132.

Tamze, s. 22: ,Nie jeste$my narodem mlodym. Korzeri naszego bytu narodowcgo i $wiadomosci
historycznej sigga dziesi¢eiu wickéw. Dzisicjsze badania naukowe wskazuja, 2¢ na tym tercnie, na ktérym
dzis 2yjemy, mozna dopatrzy¢ si¢ clementédw zycia narodowego przynajmnic) na trzy wicki wezesnicj. Ale sa
to spory historyczne. Pewng jest rzecza, Zc skoro od wickéw trwamy tutaj migdzy Odra, Wisla i tak dalej...,
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Dziesie¢ wiek6w obecnosci Kosciota w narodzie daje mu prawo obywatelstwa i
prowadzenia pracy nadal dla dobra wszystknch zamneszku;acych t¢ ziemig. Wymka to
ze skierowania Ko$ciota ku czlowiekowii z meprzerwane] jego obecno$ci w ciagu tych
dziesigciu wiekéw. Naréd zawsze zwracal si¢ ku Kosciolowi, zwlaszcza w chwilach
trudnych i w okresach upadku paristwowosci. Ko$ciot nidst ze sobg ,slowa zZywota
wiecznego“. Dlatego tez Chrystus ma zapewniong ,lokalizacj¢* w sercach Polakow.

Mysl Prymasa opiera si¢ na podstawowych faktach z dziejéw narodu. Proces jedno-
czenia spoleczeristwa za Mieszka I zostal wzbogacony o nowa jako$¢, a mianowicie o
milos$¢ chrze$cijariskg ze wszystkimi konsekwencjami z niej wynikajacymi. Proces ten
trwa az do dzisiaj ze wszystkimi swoimi cieniami i blaskami. Byl to jednakze chrzest
narodu, ktéry rozpoczat ewangeliczne jego budowanie. Od poczatku swojej obecnosci
Koscidt zdobywat to prawo obywatelstwa za ceng ofiar i krwi. Byla to danina z pigciu
braci, meczennikéw benedyktyriskich, ktérzy swoja bezkompromisowoscia, postawa,
autentycznym zyciem chrzedcijariskim wywarli duzy wplyw na ksztaltujgce si¢ zycie
spoleczne i znaleZli si¢ w jego fundamentach.

Daning, ktdra stala si¢ jednym z kamieni wegielnych naszej narodowej budowli,
byla meczeriska $mieré §w. Wojciecha. Oznacza to postaw1en1e ewangelii nad miecz,
prawdy nad przemoc. Wskazuje kierunek i drog¢ przemian spolecznych poprzez
wniesienie warto$ci, a nie podbéj i podporzadkowanie sobie czlowieka. Kosciét byt
tym, ktéry opowiadal si¢ za poszanowaniem wolnosci czlowieka od wewnatrz i od
zewnatrz.

Smier¢ bp. Stanistawa Szczepanowskiego w obronie moralnosci chrzescijariskiej 1
ludzkich praw byla dobrym elementem budowania w wierze i milosci, opartego na
prawdzie zwigzanej z ofiarg.

Wspomnie¢ tutaj trzeba takze ,lekcje grunwaldqu Zaréwno Koscidl, jak 1 wiadza
Swiecka 0p0w1ed21aty si¢ po stronie praw czlowieka, jego godnosci. Dokonywato si¢ to
jednak w imi¢ wartosci plynqcych z ewangelii. Zdaniem Prymasa, naréd odegral
dziejowa rolg wobec Europy i przysztosci chrzescijaristwa. Pokazal, jak uzywac wiadzy
1 w jakim celu miecza, jak osusza lzy, a nie wyciskaé, jak opierajac si¢ o krzyz
umacnia¢ pokéj miedzy narodami. Owoce Grunwaldu ukazaly si¢ w calej swej oczywi-
Stosci na Soborze w Konstancji (1413-1418). Polacy pod przewodnictwem Pawta
Wiodkowica ukazali, ze kultura ludzka i chrzescijariska musi by¢ oparta na wolnosci
Przekonan i wolno$ci sumienia. Bogu i ewangelii nalezy si¢ pierwsze miejsce, a nie
racjom ludzkim. Bég ,,zdobywa“ milo$cig, wolnoscig i pokojem. Byto to ponowne
odczytanie ewangelii w konkretnej rzeczywistosci historycznej. Moc Boza, ktéra
zaslubita Ko$ciél i nar6d, wydata dobre owoce w postaci jednej kultury chrzescijan-
skiej, ogarniajacej wszystkich.

W sposéb trwaly zapisal sic w historii narodu fakt obrony Jasnej Gory. Tragedia
Ojczyzny byla spowodowana rozprzezeniem zycia spolecznego na réznych plaszczy-
znach. Odparcie nieprzyjaciela od waléw Jasne; Gory zapoczatkowalo odnowg
moralng narodu przez ducha wiary, fad moralny i spoteczny. Sluby Jana Kazimierza
mialy zagwarantowa¢ trwalos¢ tego procesu.

Okres rozbioréw, kiedy zostata utracona paristwowos$¢ na sto dwadziescia lat, jest
nastepnym przyktadem pracy i trwania Kosciota w narodzie. Mimo rozdarcia Kosciét
chrzcil, ewangelizowat, wystgpowat w obronie polskosci i wychowywat. Kosci6t dZwi-
gat ten krzyz niewoli wspélnie z narodem.

Najnowsza historia, czasy drugiej wojny $wiatowej, wzbogaca arsenat przykltadéw
—_———

19 )est 1o nasze micjsee. 7 tym micjscem laczg si¢ nasze obowigzki wobee innych: »Czyricic sobic ziemig

‘Udddm 7 tym tez micjscem zwigzance sy nasze prawa®. Por. Kard. Stefan Wyszyniski, Kazania ¢ przemo-
et autoryzowane, 1966, t. XXI11, ss. 7—12.
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wspolcierpienia Kosdciota z narodem. Obozy, praca w konspiracji, powstanie warszaw-
skie — to fakty powszechnie znane. W tych czasach zawieruchy Kosciét byl z na-
rodem, byl po stronie czlowieka. Danie zycia za brata przez 0. Maksymiliana wyraznie
wskazuje na Zrédlo mocy i ducha, ksztaltujace postawy ludzkie. Jest nim wszechogar-
niajaca milo$¢ Boza i prawda ewangelii zywej, bo Chrystusowej, ktérg Kosciét stale
glosi.

Podane wyzej fakty sg przykladami, ukazujagcymi wspélng historie Ko$ciota i na-
rodu. W nauczaniu Prymasa przewijaly si¢ one czesto. Bylo to bowiem nauczanie o
charakterze historiozbawczym, to znaczy o dzialaniu Boga w narodzie poprzez Ko$-
c16t.28 Kardynal Wyszynski byl goracym zwolennikiem tradycji, opartej na warto$-
ciach i humanizmie chrze$cijariskim wywodzacym si¢ z Konstancji oraz §lubéw Jana
Kazimierza. Znamionami ciaglosci tej tradycji jest chrzest — zrodlo, ktére nie
wyschlo w narodzie do dzisiaj, obecnos¢ Chrystusa — misterium Jego zycia w na-
rodzie, ewangelia — gloszona nieustannie z woli Chrystusa, ktéra jest fundamentem
budowania kultury narodowej. Dzi§ sygnatariuszem Slubdéw Jasnogérskich jest caty
naréd, a nie jeden wiladca, dzigki czemu zagwarantowany jest proces jednoczenia,
rozwoju, przemiany, pelniejszej jednosci Kosciota z narodem.

Przechodzgc do funkcji Kosciola w narodzie, trzeba najpierw zaznaczy¢, Ze polega
ona na jednoczeniu tego, co ziemskie, z tym, co Boze. Kosciét — powolany do uczest-
niczenia w historii zbawienia, a dzialajacy jednocze$nie na gruncie rzeczywistosci
ziemskiej w wyniku tajemnicy wcielenia — jest rzecznikiem tej jednosci. Istnieje wigc
pewna zalezno$¢ migdzy wkroczeniem Chrystusa w histori¢ ludzka a obecnoscig Kos-
ciola w spoleczenstwie. Polega ona na podj¢ciu i kontynuacji misji Zbawiciela, Ozna-
cza to nie tylko przemiang narodu poprzez procesy historyczne, ale réwniez eschatolo-
giczne ukierunkowanie przez Kosciol calego narodu. Kardynal uwazat takze, ze nie
mozna go zrozumie¢ bez Chrystusa i kultury chrzescijanskie;j.

Dwa wazne momenty zawiera mysl Prymasa. Pierwszy to $wiadomos¢, Ze chodzi o
nar6d wierzacy, a nie tylko wierzacych w narodzie, co jest istotne, poniewaz zachodzi
podobienstwo migdzy narodem wierzacym a narodem wybranym, ukazane w realizo-
waniu Przymierza. Druga wazna mysl to funkcja profetyczna Kosciola w narodzie.

Koscidl, nie b¢dac Krélestwem Bozym, ale przygotowujac do niego lud, jest spole-
cznoscig chwaly Bozej. Zdaniem Prymasa, nardd przez chrzest zawarl przymierze z
Bogiem w Chrystusie. Podobnie, w sensie pewnego wzorca, miato to miejsce w Przy-
mierzu na Synaju z ludem Izraela. Nie idzie tu wprost o zaleznosé, ale o pewne
podobienstwo.?® Wystepuje ono nie tyle w samym zawarciu Przymierza, co w jego
realizacji. Przymierze w Chrystusie jest wypelnieniem synajskiego, sigga bowiem w
glab czlowieka w pelnej jednosci z Bogiem. Jednakze w obu Bog wszedl w dzieje
narodu, dalszy jego byt byt ksztaltowany przez Jego obecno$¢. Wnidst On ze soba
nowy tad, tworzacy humanitarne warunki zycia spolecznego i nowe relacje mi¢dzy-
Iudzkie, oparte na poszanowaniu czlowieka. Jezus Chrystus wszed! w nar6d, w sprawy
ludzkie i doczesne przez Nazaret, Betlejem, Kalwarig, zmartwychwstanie, wieczernik.
Tym samym ukazat droge Kosciota powszechnego 1 w narodzie, ktéry musi podazyc¢ tq
sama drogg. W wiernosci drodze Chrystusa kryje si¢ sila Kosciola pracujacego 'w
‘narodzie. Dzigki tej wiernosci Chrystusowi, jak Jego wiernosci Ojcu, Kosciél ostate-
cznie zwyci¢za.?

/ot Kard, Stefan Wyszyiski, Z rozeeasan nud kulturg opcsysiy, Pallottinum 1979, ss. 99—106.
Ksigzka ta przytacza nadto bardzo wiele faktow z historii ojezystej, interpretowanych przez aurora w
aspekeie dzicla zbawienia dokonywanego w narodzic.

Zob. Kard. Stefan Wyszyniski, Kosciéf @ stusbie narodn, dz. cyt., s. 135; Por. L.. Bouyer, Kosciof Bozy,

486—489.

Zob. Kard. Stefan Wyszyniski, Kuzania 1 przeméwicnia auiorvzowane, 1977, v. LVII, ss. 219—222;
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Podjecie misji Chrystusa jest dla Ko$ciola zadaniem niezbywalnym. W tym znacze-
niu nie ma on zadnej alternatywy, to znaczy zamierzony cel moze osiagnaé jedynie
idac drogg Jezusa Chrystusa. Nakaz misyjny (Mk 16, 15) jednoznacznie okresla te
sytuacj¢. Nie istnieje tez zaden kompromis w zakresie prawdy objawionej, gdyz
byloby to zdradg w zbawczym posredniczeniu. To zadanie zlecone przez Chrystusa
okresla jednoczesnie zadanie i obecno$é Kosciota w spoleczeristwie. Jest wiec rzeczg
konieczna, by byl on jak Chrystus, to znaczy z mocg Bozg w narodzie, by mégt szukac
tego, co zginglo, i gromadzié, a nie rozpraszaC. Gromadzenie jest funkcja Kosciola,
ktéra wynika z przymierza zawartego z inicjatywy Boga dla nabrania ducha i mocy
Bozej. Z tej pozycji Koscidt wkracza w rzeczywisto$¢ ziemska, by ja uswiecié. Dodaé
tutaj trzeba, ze tylko Bog jest absolutnie wierny swemu dzietu — w przeciwieristwie
do czlowieka, ktéry niejednokrotnie zdradza. Ale ta zdrada jest impulsem dla Kosciota
do stalej pracy nad odnowa i przemiang serc.

Druga wazna mysl Prymasa, ukazujaca relacj¢ Kosciét — naréd, to posiadanie
przez Kosciél funkeji prefetycznej wobec narodu. Gloszenie ewangelii zwigzane jest z
nauczaniem, wychowaniem, ksztalttowaniem sumienia. Bog, jako byt istniejacy dyna-
micznie, w naturze swojej zawiera konieczno$¢ objawiania i udzielania sie $wiatu.
Podobnie i praca Kosciota musi mieé¢ charakter dynamiczny. Musi on zatem publi-
cznie glosi¢ oredzie zbawienia i wyznawaé swoja wiarg, by prawda ta mogla byé
poznana. Wezwany jest do odsloniecia swego nadprzyrodzonego oblicza, by wskazac,
ze moc Boza jest ponadinstytucjonalna i zadne formy jej nie wyczerpuja ani nie
ograniczajg. Zamkni¢cie Kosciota w zakrystii jest jego kleskg i przegrang. Historia
Kosciota uczy, ze gdy dziatal on zachowawczo, Zle speiniat swoja funkcje, przestawat
by¢ czytelny i ostaniat si¢ wtedy réznego rodzaju formami instytucjonalnymi.

Praca Kosciola nie sprowadza si¢ do wysublimowanych form zycia religijnego,
mistyki pozbawionej realiéw czy emocjonalnego stosunku do Boga. Praca ta musi
zachowa¢ kierunek Wcielenia i opieraé si¢ si¢ na konkretach historii i autentycznch
warto$ciach nadprzyrodzonych. Jezus byl Synem Bozym uformowanym w lonie
Tréjcy, ale by% takze Synem Maryi, nalezat do swego ludu, rodziny, grupy spoteczne;).
Przy]mule réwniez chrzest pokuty nad Jordanem, co jest jednoczesnie konsekracja
doczesnosci.?! Stad tez Koécidl nie moze w tym zakresie upraw:ac zadnc; mistyfikacji,
oslania¢ w tym, co ludzkie, swoich bigdéw misterium ani przypisywac sobie zadnych
szczegblnych kompetencji administracyjnych w zakresie gospodarczego i politycznego
zycia narodu. Jego zadanie to ewangelizowa¢, chrystianizowac, formowa¢ spoleczno$c
na obtaz i podobieristwo Boga, przez wiarg i milo$¢ uczynic jg bardziej ludzks.?
Zobowugzany jest on trwaC przy dobrach trwatych, by naréd zachowat swoja chrzesci-
lanskq tozsamos$¢ i rozwijal si¢. Do dobr tych naleza: porzadek religijno-moralny, tad
zycia rodzinnego, spoleczno-zawodowego i narodowego, wyrastajace z ewangelii, i
poszanowanie cziowieka, a tym samym i Boga.*?

Funkcja profetyczna Ko$ciota w celu ratowania czlowieka przed zniewolniczeniem

e
Kard. Stefan Wyszyriski, Koscidf w stusbie narodn, dz. cyt., s. 103: ,Kosciél nie moze mic¢ innej drogi nad
t¢, jakg mial Jego Zalozyciel — Jezus Chrystus, kiéry »prlcundl dobrze czyniac«, a jednak swoi Go nic
Przyjeli. Zostal ukrzyZowany przez najezdécow, a nawet wydany im przcz w lasny naréd, do ktdrego wcdiug
ciala nalezal. /wycxcstwo Chrystusa zaczglo si¢ po drodze krzyzowej — na Kalwarii. Gdy zdawalo si¢
wszystkim, ze juz zamilknal, Jego krzyz zaceal przemawiac do calej rodziny ludzkiej. I przemawia do dzi$
dnia. Chrystus zwycigzy! przez 1o, ze okazal ludziom najwigkszq milosé. Sam mowil: »Nie masz wigkszej
ﬂ_1lilos’ci nad te, gdy kto§ zycie swoje oddaje za braci«. Dlatego zwycigstwo Chrystusa zaczglo si¢ na Kalwa-
rig

Zob. Kard. Stefan Wyszyriski, Kazania 1 przeméwienia autoryzowane, 1972, t. XXXIX, s. 2123,

Zob. L. Bouyer, Kosciéf Bosy, dz. cyt., ss. 481—483.

Zob. Kard. Stefan Wyszyniski, Kosciof w stuzbie narodu, dz. cyt., ss. 15—24.



musi prowadzi¢ do ukazania Boga jako Ojca i Milo$ci wcielonej w Synu przez moc
Ducha Swigtego.

Analizujac tre$ci nauczania prymasa Stefana Wyszynskiego o narodzie, Czestaw
Bartnik akcentuje bardzo wyraZnie rol¢ stuzebna Kosciota wobec narodu. Oczywiscie
obydwie spoteczno$ci muszg zachowac swoja tozsamo$¢. Proba unarodowienia Kos-
ciota czy utozsamiania narodu z Kosciolem — jego sakralizacji — bylaby naruszeniem
istotnych atrybutéw tych spolecznoéci, zakwestionowaniem postannictwa Kosciola 1
autonomii narodu. Zadaniem Kosciola jest stuzyé, wnosi¢é podstawowe wartosci
chrzescijariskie w jego zycie, inspirowaé go, wzbogaca¢ o nowe idee. Jezeli ta stuzba
jest wypelnianiem misji, a nie tylko manewrem taktycznym, spelnia wowczas swoje
zadanie,* ksztaltuje sumienie narodu z zachowaniem jego wolnosci. Do tego wlasnie
zmierzal prymas Wyszynski.

Koscidl, ktéry od tysigca juz lat wszed! w naréd, ma ciagle to samo podstawowe
zadanie: wychowywac spofeczeristwo tak, by umialo uznac zasadnicze wartosci 1 we-
dtug nich ksztahowaé swoje zycie. Wychowanie to przede wszystkim odnowa
duchowa czlowieka, siegajaca jego wnetrza, a polegajgca na ksztaltowaniu sumienia.
Chrystus, ktéry wszedt w zycie czlowieka, a przez niego w zycie narodu — jest
zaczynem tego procesu. Zagadnienie sumienia porusza Prymas na plaszczyZnie jed-
nostki, rodziny, narodu, a takze pracy zawodowe;j. Jest ono tym prawem Boga, wpisa-
nym w serce czlowieka, ktéremu on musi by¢ postuszny. Jest to oczywiscie postuszen-
stwo dobru, ktére wnosi §wiatlo Boze w zycie jednostki i wspélnoty. Dobro z natury
swej skiania si¢ ku prawdzie, ktore) musi wytrwale i nieustannie poszukiwac. Jest to
zadanie na cale zycie kazdego pokolenia. Sumienie prawe dochodzi wtedy do glosu,
gdy prawda i dobro sg za$lubione rozumowi i woli w duchu milosci.

Sumienie prawe osigga nowy wymiar w rodzinie, ukazuje bowiem relacjg czlowieka
do cziowieka. Owocem tej relacji jest nierozerwalna jedno$é dwojga na gruncie ewan-
gelicznej moralnosci. Rozkiad rodziny jest w konsekwencji rozkladem narodu, po-
gwalceniem prawa Bozego. Powolanie rodziny do stuzby czlowiekowi musi by¢
wypetnione, inaczej nie znajdzie wlasciwego wymiaru dla siebie.

Wreszcie sumienie narodowe musi uwzgledniaé dobro Ojczyzny, ktére stanowia:
jezyk, mowa, literatura, sztuka, kultura obyczajowa i religijna. Istotne znaczenie ma
tutaj stosunek do dobr odziedziczonych i dalsza troska o nie.¢ Odrzucié trzeba pokuse
Targowicy i roztropnie gospodarowa¢ dobrami, ktére naréd posiada.

Na tej drodze dokonuje si¢ uswigcenie narodu, a Kosciot jest instancjg inspirujaca tg
prace na caly jego obszar. Pozwala to uksztaltowa¢ w koricu sumienie obywatela do
zajecia wlasciwej postawy politycznej.’” Dobro narodu dozna wéwczas poszanowania.

Rzetelnie prowadzona praca Kosciota prowadzi do postawy chrzescijanskiej, zwy-
ciezania dobrem zta. Nadto osiaga si¢ jeszcze jeden skutek: dobra Koéciola doznaja
upowszechnienia, gdyz uczestniczy on w zmartwychwstaniu. To jest wlasnie zadanie i
sita Kosciota. WieZ Kosciola z narodem okresla Prymas jako dwie dlonie wzajemnie
si¢ obejmujace.’® Pierwszenstwo Kosciola jest natury historiozbawczej, ma on bowiem
udziela¢ ducha ewangelii Chrystusowej.*

Zob. Czestaw Bartnik, Chrzescijariska nunku o narodzie wedlug prymasa Stefuna Wvszyniskiego, Lublin
1982, ss. 18—20.

Zob. tamze, s. 167.

Zob. tamze, ss. 170—171.

Zob. tamze, ss. 175—178.

Zob. tamze, s. 196.

Tamze, s. 170: ,,Jakze wazna jest Swiadomosé, Ze Jeste$my na sluZbic temu narodowi, ktdry przez cale
wicki przygotowywal nam ojczystg ziemig, na ktérej wypadlo nam dzisiaj zyé. Jeste§my z tym narodem tak
/wigzani, Z¢ nic zrywamy z nim wspoélnoty. Owszem, mamy wol¢ zachowania bytu narodowego. Obrona
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"Zadania Kosciofa rozciggaja si¢ na problem sprawowania wiadzy. Winna ona by¢
stuzebng w mitosci, a jesli trzeba — ponosi¢ takze ofiary za naréd. Musi si¢ dokonaé
dzigki Kosciolowi poszerzenie ,serca narodu“ Zwigzane jest to ze swoistym exodu-
sem — to znaczy wyjsciem z siebie. Zamknigcie si¢ w granicach wiasnych intereséw, w
egoizmie narodowym jest ostatecznie utratg zasadniczych wartosci. Wyjscie Izraela z
Egiptu przyniosio mu wolnos¢ i szanse rozwoju. Podobnie dzieje si¢ z narodem, gdy
si¢ga swych korzeni — wartosci podstawowych. Koéci6t nastawiony eschatologicznie
jest ta silg, ktéra wyprowadza naréd z kryzysu ducha i moralnosci ku prawdziwej
wolnosci.

ZAKONCZENIE

Pasterskie postugiwanie kard. Stefana Wyszyriskiego dokonywalo sic w Kosciele i
poprzez Kosciét.

Obrazem, ktéry wydaje si¢ najbardziej charakterystyczny dla nauczania Prymasa o
Kosciele, jest Boze budowanie. Zawiera on w sobie dwa aspekty Kosciota: oblubiericze
poddanie serca ludzkiego Kosciolowi, co oznacza réwnoczesnie Chrystusowi, oraz
zrozumienie tre$ci Kosciola, czyli dziela samego Chrystusa, ogarniajacego czlowieka.
By¢ w Kosciele w sposéb wolny to znaczy stuzy¢ mu, by¢ mu poddanym, ale jedno-
czes$nie rozumie¢ Kosciol. Zespolenie tych dwéch elementéw w zyciu Kos$ciota powo-
duje, Ze staje si¢ on $wiatlem dla bedacych w nim i poszukujgcych prawdy i sensu
ludzkiego zycia. Kosci6t staje si¢ wéwczas otwarty na czlowieka, wiaze czlonki z
Glowa — Chrystusem w sposéb wolny, a proces Bozego budowania — czyli spetnia-
nia si¢ czlowieczeristwa — jest elementem trwalym i skutecznym.

W metodzie Prymasa podkresli¢ trzeba dziatanie pozytywne, a wiec owo budowa-
nie, napelnianie Zyciem, §wiatlem, wyjasnianie. Uwazal, ze w procesie wznoszenia
Kosciota i czlowieka na wzér Boga musi by¢ po stronie czlowieka. Opierajac si¢ na
wypowiedzi Chrystusa z Ewangelii $w. Jana 2, 19-22, dzialanie kard. Wyszynskiego
trzeba okre$li¢ jako budowanie w czlowieczeristwie §wiatyni Ducha Swigtego, nawet
jesli ona jest — a moze szczeg6lnie wtedy — w ruinie. Prymas ustawicznie nawolywat
do odbudowywania wi¢zi z Bogiem, wi¢zi w milo$ci, wi¢zi migdzyludzkich, opartych
na braterstwie. Wzorem i zasada tego odbudowywania czlowieka jest nowy Adam —
Chrystus, w przeciwieristwie do tendencji upadlej natury ludzkiej do ulegania ztu i
burzeniu. Budowanie to opieral na uwiarygodnieniu czynu Chrystusa i ukazywaniu
znaku tfaski i znaku Kosciola oraz ich mocy i skutecznosci, wynikajacych ze zmart-
wychwstania Chrystusa, dokonanego w jednosci Trdjcy Swietej.

Zycie w lonie Tréjcy Swietej, bedace relacjami oséb, jest poczatkiem i wzorem
wszelkich relacji 1 wiezi migdzyludzkich w Kosciele. Bég jest nie tylko Panem dla
Stworzenia, ale przede wszystkim Ojcem. Polozenie akcentu na ojcostwie ustawia
Stworzenie we wlasciwym stosunku wobec Boga. Jest Mu ono poddane na wzér Syna
Bozego, a wigc przez przybrane dziecigctwo. Stosunek Boga Ojca do przybranych
dzieci staje si¢ pelny i zywy przez mito$é w Duchu Swigtym, gdyz dynamizm relacji
Ojca do Syna jest Mitoécig. W tym ustawieniu poszukiwat Prymas peinej integracji dla

e

‘uwerennosct Ojczyzny jest dla nas nakazem moralnym. Nadto mamy wolg §wiadczenia wszystkim dobrami
Naszego wlasnego zycia i kultury osobistej, aby i po nas zostala czastka wszczepiona w uprawe gleby
Vjczystej, kidrej oddamy ostatecznic i nasze cialo, azeby zicmia wywdzigczyla si¢ nam kiedys w dniu
“martwychwstania. Gdy mamy takg $wiadomosé, wtedy kierujemy si¢ dobrem narodu®
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czlowieka jako jednostki 1 we wspélnocie Kosciota. Koscidl przez postuge sakramen-
talna, postuge stowa ma realizowa¢ ojcowsks postawe wobec ludzi, postawe oparta
na milosci, zorientowang na podstawowe dobro czlowicka — zbawienie. Pamigtac
tutaj trzeba, ze zycie wewnatrz Trdjcy bylo dla niego nie tylko wzorem, ale i przyczyna
sprawcza zycia Kosciola i kazdej komoérki spolecznej, jak rodzina, wspdlnota, a takze
nardd. Prymas zdazal do budowania zycia spolecznego opartego na mitoéci, bo tylko w
tej syruacji czlowiek b¢dzie mégt zachowaé godnosé dziecka Bozego. Z tego tez wia-
$nie powodu — mimo istniejacych struktur zewngtrznych — zwracal si¢ ku wewnetrz-
nej stronie Kosciota, by wydoby¢ na §wiatlo dzienne zycie laskg, zycie w milo$ci.

Stwierdza Prymas, ze w kazdym czlowieku jest sfera transcendentna, zwana
potrzeba Boga. Ratunek niesiony zagroZonemu czlowiekowi podtrzymywany jest
wizjg Boga wcielonego. Prymas pragnie, aby §wiat na nowo uwierzyl, ze profundi est
homo, a Wcielenie podyktowane jest potrzebg ratowania czlowieka. Potrzeba zatem
ogromnego wysilku, aby uchwycié t¢ dominantg¢ zycia. Walka toczy si¢ poprzez reali-
zowanie chrzescijaniskiego oblicza odkupionego przez Chrystusa czlowieka wieku
dwudziestego.



