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Bh K ELYE, It krf=E. — Tak brzmi jedno stare chinskie przystowie, ktore
na jezyk polski mozna przettumaczy¢ w ten sposob: ,,Wspomnienie dziet prze-
sztosci, jesli nie jest zapomniane, staje si¢ najlepszym drogowskazem do zadan
w przysziosci” Kazda cywilizacja w swojej wielowiekowej tradycji moze po-
szczyci¢ si¢ wlasnym wypracowanym rozumowaniem i stylem zycia. Cywili-
zacja Zachodu zawdzigcza swdj obecny ksztatt kulturom starozytnych Zydoéw,
Grekoéw i Rzymian, ktore cho¢ znacznie roznity si¢ migdzy sobg, to jednak w cig-
gu historii uksztattowaty jednolite oblicze kultury europejskiej, pozwalajace na
stworzenie spojnych systemow filozoficznych i teologicznych. Wypracowane
zasady myslenia i rozumienia byty owocem refleksji nad sposobami interpreto-
wania $wiata, w calym bogactwie jego zjawisk, a takZze refleksji nad sprzeczno-
Sciami i niejasno$ciami, jakie przynosity same te interpretacje. Ich celem bylo
osiggni¢cie harmonii miedzy intelektualnym opisem $wiata a normami zwy-
czajowymi obecnymi juz weczesniej w danej kulturze. Kazda kultura probowa-
ta i probuje interpretowaé zagadnienia egzystencjalne i tajemnicg czlowieka na
podstawie religii, filozofii, teologii, medycyny, tradycji, i madrosci narodowej.
W mojej refleksji cheiatbym dokonaé proby zrozumienia Chifczyka — czlowie-
ka Wschodu w pojeciach i symbolice tozsamosci Panstwa Srodka na tle kultury
chinskie;.

L. Jezyk pisany fundamentem Kultury chinskiej

Sposob rozumowania ,,duszy Chinczyka” moze odbywac sie tylko pryzmat
kultury chinskiej. Chcac zrozumieé sposdb myslenia Chificzykéw powinni$my
go szukaé najpierw w jezyku, poniewaz kazdy jezyk stanowi fundament kultury,
bez ktorego dana kultura nie moglaby przetrwaé i rozwing¢ si¢. Jezyk stanowi
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istot¢ tozsamosci narodowej, jako uniwersalne medium komunikacji interper-
sonalnej, wprowadzajagc wzory myslenia i rozumowania. Jak twierdzi Granet:
,,Podobnie jak badania jezykoznawcze pozwalajg analizowa¢ mechanizmy my-
Slowe odzwierciedlajace si¢ w j¢zyku, tak analiza najwazniejszych zasad my-
§lenia moglaby zweryfikowac¢ analiz¢ srodkéow wypowiedzi”'. Podazajac za
tym cytatem przyblizmy w syntetycznym skrocie, poczatki pisma chinskiego.
Jak si¢ ksztaltowalo i jak wptynelo on na rozwdj mysli i rozumienia u samych
Chinczykow?

W okresie przed powstaniem dynastii Shang i (1500?-1066 p.n.e.) spoteczen-
stwo chinskie bylo spoteczehstwem rolniczym. Nalezy tu nadmienié, ze chro-
nologia chinska pozostaje niezgodna az do 841 r. p.n.e. Dane, ktérymi obecnie
dysponujemy, zaréwno historyczne, jak i archeologiczne, pozwalajag wnioskowac,
ze tendencje rozwojowe spoteczenstwa chinskiego zblizone byty bardziej do kie-
runkdow rozwoju ludow stowianskich anizeli $wiata grecko-rzymskiego. Nie mamy
tez do tej pory zadnych podstaw, by postawic¢ hipoteze¢ o istnieniu spoleczenstwa
niewolniczego w Chinach, jak si¢ nieraz o tym pisze, ani tez udowodnié, ze go
w ogole nie byto®. Nie oznacza to jednak, ze najnizsza warstwa spoteczna, lud-
no$é wiejska, lud poddanczy, nie byta czgsto traktowana tak samo, jak niewolni-
cy. Poza tym w Chinach nigdy nie istniato pojecie wolnosci.

Piaszczysta Dolina Rzeki Zéttej pozbawiona byta kamienia, ktdry mogl-
by zostaé zastosowany do budowy grobowcéw czy swigtyn. W zupetinie innym
potozeniu znajdowat si¢ Egipt, w ktérym skaly znad brzegéw Nilu dostarczaty
materialu do budowy piramid. Cale péinocne Chiny pokryte byly grubym po-
ktadem lessu, drobnego pytu, naniesionego przez wichry w czasach prehistorycz-
nych. Kraina lessu byla ojczyzng starozytnych Chin, stad tez tak malo zabytkow
zachowalo si¢ do dnia dzisiejszego®. Znalezione szczatki kosci, na ktorych wy-
pisane sg znaki archaiczne, pozwalajg na wyrazenie opinii o ksztaltowaniu si¢
najstarszego pisma ideograficznego. Przedmioty te stuzyly do wrézenia, orze-
kania wyroczni, ktérej porad szukano nawet w sprawach najmniejszych: przed
wyjazdami, polowaniami, fowieniem ryb, bitwami. Na kosciach widnialy na-
pisy: data, miejsce, zapytanie i ostateczna odpowiedZ wyroczni. Interpretacja
wroOzb nalezala do kaptanéw. Wladca mial obowiazek zastosowac si¢ do inter-
pretacji kaptana. Zaznaczy¢ tu nalezy, ze wigkszoS$ci z zachowanych znakéw ar-
chaicznych nie mozna wspdlczesnie odczytac, poniewaz kosci i skorupy ulegty
destrukcyjnemu dziataniu czasu; popegkaty, zostalty potamane. Brak mozliwosci

' H. NAKAMURA, Systemy myslenia ludéw Wschodu, Indie, Chiny, Tvbet, Japonia, P.P. WIENER
(red.), thum. M. KunerT, W.S. Brki¢, Krakéw 2005, 24,

2 Por. W. RopziNsk1, Historia Chin, Warszawa 1992, 20.

3 Por. M. A. Noursk, Dzieje 400.000.000 narodu. Chiny od czaséw najdawniejszych do chwi-
li obecnej, thum. J. Furuhelm, Warszawa b.d.w., 22.
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odszyfrowania ich, potwierdzaja powazne badania F. H. Chalfanta opublikowa-
ne w Early Chinese Writings. Okazuje si¢, nie tylko na podstawie znalezionych
»Kronik Bambusowych”, tzw. ,,Dokumentéw dworskich”, ale przede wszystkim
dzieki dowodom archeologicznym, ze dynastia Shang " rzeczywiscie istniala
w historii Chin. Wyroby z brazu, puchary ofiarnicze, misy pochodzace z tamte-
go okresu — réwniez to potwierdzaja.

Szczegblnie waznym, zachowanym $ladem z epoki Shang ' jest pismo na
kosciach wrdzebnych. Wiasciwie pismo chinskie sigga poczatkow starozytno-
Sci, a wynalezienie go przypisuje si¢ Cang Jie {7 ministrowi Z6ttego Cesa-
rza, ktéry zainspirowat sie sladami zwierzecych tap pozostawionych na ziemi.
Pierwotnie pismo stworzone zostato w celu zachowania inskrypcji wrézebnych.
Do czaséw obecnych przetrwalo ono na skorupach zotwi i kosciach zwierze-
cych jiaguwen pochodzacych z okresu dynasti Shang Fdi¢. Natomiast
»Ksigga Dokumentow” Shujing L4 — z poczatku I tysigclecia p.n.e. zawie-
ra cenne materialy historyczne i polityczne podzielone chronologicznie na pigé
czesci: prawa, dekrety, rozprawy na tematy polityczne i spoleczne, dzialalnosé
polityczna niektorych wiadcow starozytnych, a takze opisy geograficzne, np.
pierwszy podrecznik geografii nosi tytut: ,,Daniny Y Stynne filozoficzne wy-
klady o pieciu elementach (zywiotach): metalu, drewnie, wodzie, ogniu i zie-
mi, ktére wzajemnie si¢ niszcza i stwarzajg, znajduja si¢ w rozdziale Hongfan
4% H#5. Mozemy na ich podstawie rozpoznaé konstrukcje sktadniowe: podmiot
— orzeczenie — dopetnienie oraz metody tworzenia znakéw z piktogramdw pro-
stych, opisowych, abstrakcyjnych i fonopiktogramoéw, ktére staly si¢ podstawa
pisma chifiskiego®. Znaki chinskie przedstawiaja obrazy, a wiec jest to pismo
obrazkowe. Zanim osiggnety obecny stan, ulegaty ewolucji. Poczatki i tworze-
nie znakéw obrazuje np. mu %8, oznaczajgce drzewo, a dwa znaki razem lin
Hl, oznaczaja juz las, a trzy te same znaki w jednym potaczeniu sen ¥ to ge-
stwina le$na, skupisko wielu drzew, za$ maty kwadracik kou %5 oznacza miej-
sce zamknigte, usta, przejscie. Symbole liczebnikéw poczatkowych 42, 1=, Z,
IF - jeden, dwa, trzy, cztery — nie byly trudne do opanowania. Jezyk chinski
nigdy nie rozwingalby si¢ na bazie piktograficznej, dlatego potrzebny byt zapis
dzwigku’. Ostatecznie rezultat jest taki, ze wigkszos¢ znakow chinskich jest
kombinacjg dwoch réznych prostych znakdéw, z ktorych jeden wskazuje zasad-

“ Por. J. PIMPANAEAU, Chiny. Kultura i tradycje, thum. 1. Katuzynska, Warszawa 2001, 187.

5 Tamze, 192.

¢ Por. J. K. FAIRBANK, Historia Chin, Nowe Spojrzenie, ttum, T. Lechowska, Z. Stupski, War-
szawa-Gdansk 2003, 41-42.

" Wymowa dzwigkdw chinskich zostaje podana wg zasad transkrypcji tacinskiej jezyka chin-
skiego — pinyin, tzn. systemu fonetycznego opartego na dialekcie pekinskim, beifinghua BI{{z%
wprowadzonego w 1958 1. i od tego czasu upowszechnionego w catych Chinach. Zob. T. JERoNIM
(red.), Maly stownik polsko-chifiski, bolan xiao zidian IR EN& F 18, Lodz 1990, 4.
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nicze znaczenie, a drugi okresla brzmienie. W stownikach chinskich znajduje
si¢ 214 tzw. ,.kluczy”, z ktdrych jeden zawsze znajduje si¢ w znaku®. Jak pisze
A. F. Majewicz:

Chiny sg panstwem wielokulturowym i wielojezycznym. Nic dziwnego, skoro w kra-

ju tym, na powierzchni 9 596 960 km?, zyje az 56 mniejszosci etnicznych. Jezyk chin-

ski to tak naprawdg cata grupa jezykéw. Nie mamy wigc jezyka chinskiego a — jezyki

chinskie obejmujgce wiele dialektow i szereg form wymartych. Wiele z nich jest od sie-

bie tak odlegtych, ze s wzajemnie niezrozumiate. Wspodliczesne jezyki chinskie dzieli

si¢ na kilka grup. Jedna z nich to grupa péinocna zwana mandarynska i do niej wia-

$nie nalezy oparty na dialekcie pekifiskim — standardowy jezyk mandaryniski — oficjal-

ny jezyk wspoiczesnych Chin. Standardowy jezyk mandarynski to inaczej putonghua

(pit tong hua WEEE), czyli w doktadnym ttumaczeniu — ,,mowa powszechna”, nazywa-

ny jest tez hanyt Wi ,,jezykiem chinskim” lub gudyu %, czyli ,jezykiem panstwo-

wym” Trzeba pamigtac, ze ,,0 czwarty cztowiek na kuli ziemskiej postuguje sig ktoras

z odmian jezyka chifiskiego, i cho¢ mowi¢ nalezy wlasnie nie o jezyku chinskim, a raczej

o grupie jezykow chiniskich to ,,chifiszczyzna” jest w pewien sposéb zintegrowana po-

przez: pismo, polityke jezykowa wladz chifiskich, poczucie jednosci wsrdéd Chinczykow

moéwigcych roznymi odmianami chifiskiego®.

I cho¢ polityka jezykowa oraz proby ujednolicania i stworzenia obowigzuja-
cych norm moga by¢ dos¢ trudne do wdrozenia w kraju tak ogromnym i rézno-
rodnym, a poczucie jezykowe] jednosci wérdd Chinczykdéw stosunkowo tatwe
do zakwestionowania, to mimo wszystko mandarynski jest ogniwem integruja-
cym Chiny i ich mieszkancow. Putonghua W84k, jako jezyk oficjalny Chinskiej
Republiki Ludowe;j, odgrywa ogromna role¢ w komunikacji pomig¢dzy mieszkan-
cami wewnatrz kraju. Jest jezykiem wyktadowym w szkotach. Uzywa si¢ jej tak-
ze w programach telewizyjnych, w gazetach i na tablicach informacyjnych na
terenie catego kraju. Jest takze jezykiem komunikacji z rosnaca kazdego dnia
grupa obcokrajowcdw doskonale postugujacych sie¢ putonghua jako jezykiem
obcym. Warto tez wspomnie¢ jak jednoczace jest dzialanie pisma chinhskiego,
ktore w mnogosci chiniskich jezykoéw pozostaje jedno, state i prawie niezmienne
od tysiecy lat.

Jezyk chinski posiada okoto 400 sylab, stad trudnos¢ w rozroznieniu wyra-
z6w podobnie brzmigcych. Nieraz sprawia to klopot i samym Chinczykom, dla-
tego tez wtedy, gdy nie wystarcza im stowo mowione, pytaja, jak pisze si¢ dany
znak, aby odkry¢ jego whasciwe znaczenie, np. przy przedstawianiu si¢. Pro-
blem z pismem chifiskim jest stary jak same Chiny i nie byt obcy wyksztal-
conym, a nawet bardzo wyksztalconym elitom — literatom czy kronikarzom,
skoro juz w ,,Dialogach konfucjafiskich” #25% napotykamy takie zdanie: ,Jesz-

8 Tamze.
* A. F. Maewicz, Jezyki swiata i ich klasyfikowanie, Warszawa 1989, 23. Zob. takze: M.J.
KONSTLER, Jezyki chinskie, Warszawa 1989; TenNze, Pismo chinskie, Warszawa 1970.
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cze za czasOw mej mtodosci kronikarze pozostawiali puste miejsca, gdy mieli
watpliwosci™'®.

Niewatpliwie komunikacja werbalna w jezyku chinskim nie oddaje takiej
glebi, jak czyni to jezyk pisany. Dopiero dobra znajomo$¢ klasyki chinskiej po-
zwala odkry¢ na nowo pigkno, owa glebi¢ glebi, ktorej nigdy nie jest w stanie
wyrazi¢ przekaz ustny. Jezyk chinski odnosi si¢ zaréwno do huaiyu #§5E, mo-
wy potocznej, jak i do guanhua B 7%, mowy literatow, urzednikéw. Natomiast
wspolng mowe okresla sie jako putungnhua W&5%. Inne okreslenie to guoyu 3h
#% — najczedciej uzywane na Tajwanie, w Hongkongu czy Makao. Jest to sto-
sunkowo nowe nazewnictwo, ktére przyjeto sie po obaleniu ostatniego cesarza
Qing ¥ w 1911 r. Na oznaczenie mowy uzywa sie zhonguohua Fhs#, zas je-
zyk méwiony i pisany jednocze$nie to: zhongwen FEX (F — srodek, BX — cywi-
lizacja, jezyk, kultura, edukacja). Jezyki chifiskie uzywane w obszarze kultury
chinskiej, przez najliczniejsza nacj¢ na $wiecie, obejmuja swoim zasi¢giem po-
nad 1 mld ludzi'. Nie jest to bez znaczenia, gdyz j¢zyk, stanowiacy istotg¢ czlo-
wieczenstwa, towarzyszy ludziom od zarania dziejoéw, tworzac ich kulture, za$
kazde jego zubozenie — to powazne zubozenie kultury.

Chinczycy wierzyli, ze zapisany znak ma wprost magiczng moc. Mozna na-
wet zaryzykowac stwierdzenie, Ze wiara ta, nie ulegla zmianie. Liczbe odnale-
zionych inskrypcji wrézebnych oblicza si¢ na ok. 100 tys.”” Wiele znakow od
wiekow przekazywanych jest z racji réznych uroczystosci, np. dotyczacych tra-
dycyjnego Roku Chinskiego, urodzin czy familijnych rocznic w sposdb niezmie-
niony. Takimi znakami wyrazajacymi zyczenia sg: pingan % — pok6j, wansuei
B4 — sto lat, kuaile HEFE — szczescie, wanshiruyi & KI5 — zyczyé szczescia,
aby wszystko poszto dobrze. Do tego dochodzg jeszcze, odpowiednie do nada-
rzajacej si¢ okazji, przystowia czy powiedzenia z klasyki chifskiej. Tu zawsze
ceniony byt zapisany papier. Ilustruja to dobrze stare przystowia: ,,Nie wyrzucaj
zapisanego papieru, aby$ nie oslept lub nie zginat od pioruna”, drugie podobne:
,-Nie nalezy zabija¢ wotu orzacego ziemig, nie wolno wyrzuca¢ zadrukowanego
papieru™3, a takze inne: ,,Nie zawija si¢ ognia w papier”'‘. Pokazujg one gl¢boka
wiarg ludu chinskiego w wartos¢ pisanego stowa. Z tego tez wzgledu szanowano
papier, ktory nie mogt by¢é wyrzucany byle gdzie, np. do przypadkowych $mietni-

1 Dialogi Konfucjanskie 7%, thum. K. Czyzewska-Madajewicz, M. J. Kiinstler, Z. Ttumski,
Warszawa 1976, 155 (XV, 25). Dialogi Konfucjanskie stanowig zbior zapiséw rozmoéw Konfucju-
sza ze swoimi uczniami. Skiadaja si¢ z dwudziestu ksiag podzielonych na rozdziaty. Wigkszos¢
z nich sktada sie zaledwie z jednego zdania: %58 (Mistrz powiedzial) tak i tak.

'' Por. A. F. Masewicz, dz. cyt., 24.

12 Por. M. J. KUNSTLER, Dzieje kultury chiniskiej, Warszawa 2007, 43.

13 E. Tryiarski (red.), Mgdros¢ Panstwa Srodka. Seria Wschodnia, tum. W. Jablonski, War-
szawa 1958, 73.

" Tamze, 98.
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kdw, jak czynimy to obecnie my, lecz umieszczano go w odpowiednich koszach
na specjalne papierowe odpadki. Podobnie czyni si¢ z falszywymi banknotami,
palac je przy swiatyniach buddyjskich w specjalnych kominach przeznaczonych
do tego celu, wierzac, ze zapewni to pomnozenie pieni¢dzy; tak tez w klaszto-
rach taoistycznych palono papier w rytualnych piecach’

Cheng te-k’un B¥ R 3& w swojej monumentalnej pracy Archeology of China po-
daje kategorie wczesnego pisma chinskiego. Byly to napisy na czaszkach zwierzg-
cych wykonane przez mysliwych, na czaszkach ludzkich, sktadanych jako ofiara
ktéremus z przodkow, na kosciach zwierzecych, na przedmiotach z kosci i rogu,
na naczyniach ceramicznych, przedmiotach z nefrytu i innych kamieni. Wszyst-
kie materialy pisane, a jest ich ogromna liczba, to niezwykle wazne zrodta, da-
Jace mozliwo$¢ poznania, zglgbiania ducha narodu chinskiego. Nie wszystkich
autordw zachowanych tekstow znamy. Chinczycy pisali dla Chinczykéw, a nie
dla Europejczykdw, ktérymi az do XIX wieku w ogole nie byli zainteresowani,
poniewaz samych siebie uwazali za najwyzej stojacych posrod ludzi na calej zie-
mi. Reszt¢ §wiata uznawali za barbarzyncéw. Mozna si¢ zgodzi¢ z pewnym wy-
przedzeniem przez Chinczykéw $wiata zachodniego w dziedzinie wynalazkéw
czy odkry¢, jednakze ich wielowiekowe przekonanie o wyzszosci kultury chin-
skiej nad innymi jest typowym przykiadem nacjonalizmu tego swiata.

2. Chinski spos6b wyrazania symboli i pojeé

Znaki chinskie tzw. piktogramy zawsze budza fascynacje, poniewaz pismo
obrazkowe stanowi nielatwg zagadke do odszyfrowania dla wigkszosci. Pismo
chinskie w swojej historii uleglo ewolucji, od dawnych pierwszych hieroglifow
do obecnie uzywanych. Jak wspomnieli§my, jezyk chinski stuzyt najpierw do za-
pisow magicznych na kosciach i zakleé, poniewaz ,,symbole i znaki niemal za-
wsze mialy dla ludzi magiczne znaczenie™. Jak funkcjonuje jezyk chinski nie
posiadajacy alfabetu? W jezyku chinskim nie mozemy przeliterowaé wyrazu,
jak to czynimy w jezykach europejskich. Gdy Chinczycy rozmawiaja ze sobg,
np. przedstawiajac si¢, nie zawsze pomaga jezyk méwiony, poniewaz nie moz-
na przeliterowac wyrazu, dlatego trzeba pokazac jak si¢ pisze dane stowo. Zwy-
kle wielu z nich kre$li w powietrzu znaki lub na dloni np. przy przedstawianiu
si¢, aby wiedzie¢ jak dany znak si¢ pisze i1 co oznacza. Znaki chinskie sg prze-
znaczone dla oczu. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze Aomo sinicus odbiera
$wiat gléwnie zmystem wzroku, a pozostate kultury, nie posiadajace pism obraz-
kowych, bardziej zmystem stuchu. Generalnie mozna dokona¢ takiego rozroz-

15 J. KryG, Sila symboli i talizmanéw Wschodu, Poznan 2000, 50-60.
' Por. A. Zek, Polykajqc chmury, rzecz o chinskim jezyku i podniebieniu, ttum. A. Molek,
Warszawa 2008, 21.
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nienia. Takie stwierdzenie naprowadza nas na kolejne: cztowiek Wschodu mowi
to co widzi, a cztowiek Zachodu moéwi to, co mysli. Ma racje Eberhard, gdy pi-
sze: ,,Chinczycy odbieraja $wiat zewngtrzny za pomoca zmyshu wzroku; kazdy
ze znakow ich pisma jest symbolem, a nie jak u nas sugestia dzwicku™”. Co to
Jest symbol? Jak pisze C. G. Jung w Man and its Symbols: ,,Stowo lub obraz sa
symboliczne, jesli nie zawierajag w sobie wiecej niz widaé na pierwszy rzut oka
.18 Zwroci¢ uwage na obraz znaku, w ktérym zawarta jest tre$é, bardziej lub
mniej wyrazalna. Na przyktad, gdy widze znak chinski, wiem co on oznacza,
ale dopiero dzigki wymowie rozumiem znaczenie, ze jest to nie tylko kwiat, ale
konkretny nazwany kwiat, np. to jest r6za a nie tulipan. Ferdynand Lessing na-
zwat jezyk chinski ,,symbolicznym”, ,,bedacym druga postacia jezyka, przeni-
kajaca wszystko”. Nie tylko pismo chiniskie jest symboliczne, ale cale malarstwo
Wschodu, glownie natury, skat, wody, chmur, rzek, gor. Jest to scisle potgczone
Z postrzeganiem, aby wyrazic to, co dostrzegalne gotym okiem. Nie mamy tu-
taj malarstwa abstrakcyjnego w stylu Picasso, dlatego, ze zaréwno my$l abstrak-
cyjna, metafizyczna zawsze byla obca ludziom Wschodu. Stad obraz, wyrazanie
mysli i sposéb rozumienia odbywa si¢ poprzez obrazy. Chinczyk, Japonczyk
uczac si¢ jezyka polskiego, pytajac i odpowiadajac: ,,Co to jest? To jest dom”
— potrzebuje wyobrazenia tego domu za pomoca znaku jia 78 (rodzina, dom),
ktory go o tym informuje. Czyli obraz przekazuje ,,postanie”, aby zrozumie¢ za-
wartosc¢ tekstu. Obraz jest informacja komunikacji dla drugiego cztowieka, aby
mogt zrozumieé petne znaczenie, a takze, aby ,,adresat zrozumiatl ukryta alu-
zj¢ symbolu” Dlaczego? Dlatego, ze pewne formy obyczajowosci i chinskiego
savoire vivre'u nie wyrazaja si¢ dostownie, w sposdb posredni, nieraz ukryty,
zamaskowany, jak przystalo na kulture chinskg. Np. sprawy erotyczne w malar-
stwie chinskim s3 zazwyczaj zawoalowane, gdzie Chinczycy zawsze wystepuja
w strojach z niewinnoscig dziecka, czego nie mozna powiedzie¢ malarstwie ja-
ponskim czy europejskim. Nie bedzie przesada, jesli powiem, ze wstyd jest cno-
ta dla Chinczyka, dlatego ,,wszystkie sprawy zwiazane z zyciem seksualnym sa
Jedynie sugerowane za pomoca symboli i gry stow... a nagos¢ jest oznakg czlo-
wieka niecywilizowanego™".

W kulturach Dalekiego Wschodu wstyd dominuje nad wing, natomiast w §wie-
cie zachodnim, jak si¢ wydaje, wina nad wstydem. Oczywiscie poczucie winy
zwiazane jest ze wstydem, ale nie tak mocno jak w $wiecie wschodnim, gdzie
wstyd jest kojarzony z ,,utratg twarzy” Ocena spoteczna wspolnoty byta tak
wazna, ze utrata dobrej opinii, dobrego imienia 1 szacunku prowadzila do ,,utra-

' Por. W. EBERHARD, Symbole chinskie. Stownik. Obrazkowy jezyk Chiviczykéw, ttum. r. Dar-
da, Krakow 1996, 6.

' Tamze.

Y Tamze, 8.
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ty twarzy” dioulian PHE. Jako lepsze wyjasénienie niech postuzy matly fragment
z ksiazki: ,,Zagadnienie ‘grzechu’ w kulturze chinskie”j®:

Na uwagg zastuguje wyrazenie czg¢sto i chetnie przez Chinczykdéw uzywa-
ne: shilian AR Eczy diulian ZBAE stracié¢ twarz?. Hu Hsien-chin w The Con-
cept of Face pisze, ze okre§lenie to — lian i znaczy twarz i jest zintegrowane
z osoba, z dobrym charakterem, z posiadanym zaufaniem spotecznym. Chodzi
o czlowieka, ktory powinien uczciwie i sprawiedliwie odgrywac swa rolg spo-
leczng. Niemoralne i przykre zachowania spoleczne rozumiane sa, jako ,utra-
cenie twarzy’, a to spotyka si¢ z ostra krytyka — takze publiczng i implikuje
utrate zaufania. Obawa i lek przed utratg twarzy s3 mocniejsze niz strach przed
fizycznym bélem. Straci¢ twarz to zgubié siebie — shilian #{k, mozna tez to
rozumieé jako zgubié swéj charakter — shige Wi 2. Czesto, réwniez wspol-
cze$nie, rodzice mowig swojemu dziecku, aby staralo si¢ o zachowanie twarzy
swojej rodziny, nauczyciel uczniowi, aby nie zagubil twarzy swojego nauczycie-
la. Osoba, ktdra ,.traci twarz” diulian Z3AE, nie moze zy¢ w zgodzie z oczekiwa-
niami i ustaleniami spotecznymi, nie moze petni¢ swojej roli, poniewaz famie
zasady. Jest wigc wysmiewana, pogardzana i wykluczana z towarzystwa?¢. Re-
akcja spoleczefistwa nie tylko zwrécona jest bezposrednio przeciw winnemu.
Spoteczny ostracyzm dotyka takze jego rodzing, a nawet przodkow. Poczuciu
,utraty twarzy” implikujagcemu doznanie wstydu osobistego i rzutujagcemu nega-
tywne swiatto na relacje wspolnoty rodzinnej i spotecznej, towarzyszyly liczne
samobgjstwa®.

Chinczycy w komunikacji z innymi zawsze byli ludzmi powsciagliwymi, uwa-
Zajacymi na swoje wypowiedzi, czgsto z ,,maska chinska” uformowang w wielo-
wiekowej kulturze. Dlatego tez ,,symboliczne formy, rytuaty, uczynity jednostke
czlonkiem obyczajnego i uporzadkowanego spoteczenstwa”?¢, Wazniejszy w spo-
leczenstwie byt zawsze mezczyzna od kobiety 1 straszy od miodszego. Jest to
wyraz hierarchii spolecznej wynikajacej z tradycji konfucjanskiej. W swiatopo-
gladzie chinskim czlowiek zajmuje centralne miejsce, a wszystko inne jest mu
podporzadkowane, zwierzgta, rosliny, niebo i ziemia. Postuzmy si¢ przyktadem:
xiansheng %W oznacza ,,pan, mezczyzna urodzony przed kobiety”, % — przed,

2 Por. J. KONIOR, Zagadnienie ,,grzechu” w kulturze chinskiej, Krakow 2006, 168-169.

1 Oba te wyrazenia: shilian YJIRE czy diulian Z ! styszalem bardzo czgsto w relacjach Chin-
czykéw. Czesciej w potocznym uzyciu jest diulian ZAP. Obydwa znacza to samo. W naszym ro-
zumieniu powiedzieliby$my: ,,zgubi¢ honor”, ,,by¢ pozbawionym honoru”, ,.nie mie¢ wartosci”
,stracié twarz”

22 C.H. Hsten, The Chinese Concept of ., Face”, w: ,,American Anthropologist” 46(1944), 46.

23 Tamze, 50.

24 Por. W. EBERHARD, Guilt and Sin in Traditional China, California 1967, 4.

3 Tamze, 119-120.

% TeNzE, Symbole chinskie, 9.
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B — urodzony. Zastanawia mnie, Zze w kulturze liczacej ponad 5000 lat, de fac-
to poganskiej, uderza zbieznos¢ z ksi¢gg Genesis (Por. Rdz, 2, 7).

W Chinach tylko to, co dostrzegalne goltym okiem, zostaje nazwane ,,sym-
bolami nawigzujacymi do przedmiotéw i ich form™?’. Np. jednakowe brzmienie
majg stowa fu i - szczgscie i fu B8 — nietoperz, ktory, dzieki zjawisku ho-
mofonii, jest symbolem szczescia. Istnieje inna grupa symboli, przynalezaca do
okreslonych cech, np. orzet ying i — symbol sity. Czgsto jeszcze nie narodzonym
dzieciom dziadowie lub rodzice nadajg chtopcom imi¢ malego smoka xiaolong
J&>%, aby byl mocny i twardy w zyciu, a dziewczynce hua % — kwiat, jako sym-
bol piekna, zapachu i subtelnosci. Yin # i Yang # — to symbole zycia i ruchu,
przeciwienstw i podobienstw, oznaczaja takze: noc — dzien, nie — tak, ciemnos¢
— $wiatlo, czern — biel, pasywno$¢é — aktywno$¢®. Yin W — reprezentuje kobie-
cosé, stabosé, pasywnosé, mickkosé, ksiezyc, wode ziemie, za$ Yang B — repre-
zentuje site, meskosé, jasnosé, stonce, ogien, niebo?. Te pojecia wywodza si¢ ze
szkoty taoistycznej oraz pig¢ elementéw (metal, drewno, woda, ogien, ziemia).
Te za$ sg niezbedne dla zrozumienia §wiata. Religia taoistyczna wyrosta z po-
laczenia filozofii taoistycznej z wierzeniami ludowymi i magicznymi, jest od-
powiedzia na poszukiwanie nieSmiertelnosci, rowniez fizycznej. Stad ucieka sig
do magii i zaklgé™®.

W kulturze chinskiej czerwone koperty z pienigdzmi sa czyms$ normalnym.
Nie sa od razu traktowane, jako forma przekupstwa. Podobnie jak w naszej kul-
turze wrgczamy kwiaty, jako wyraz wdzigcznosci. Chinskie prezenty pokrywaja
symbole, a kolory sa symbolami, cz¢sto bardzo subtelnymi. Obowigzuje wylacz-
nie kolor czerwony na urodziny czy §lub. Wazne, aby otrzymujacy prezent umiat
odczytaé i zrozumieé¢ symbol, a wszyscy Chinczycy do symboli przywiazuja
ogromng wage. Dlatego znajomos¢ i rozumienie symboli wydaja si¢ by¢ czyms$
niezbednym réwniez dla cztowieka kultury zachodnie;.

Jak Chinczycy wyrazaja pojecia? Wspomniany Granet badajac ,,Ksigge pie-
$ni” Shijing B#E> zauwaza, ze ,chinskie pojgcia sa wyrazane w bardzo kon-

2T Tamze, 11.

28 R. DaNvyLIUK, Horoskop chinski, Wroctaw 1996, 6.

» Wystepuje tutaj chinska kosmologia z dwoma zasadami kosmicznymi yang 8 ( (pozytyw-
na, jasna, meska) i yin #f (ciemna, negatywna, zeriska). Obie s nieodzowne dla porzadku natu-
ry, ktora rozwija si¢ dzieki ich tworczemu napigciu. W filozofii chinskiej zaréwno jagnie — to,
co dobre — jak i drapieznik, to, co zte — s3 potrzebne dla zachowania jej zréwnowazonego stanu.

3 Por. H. WALDENFELS, Nuove Dizionario delle Religioni, Milano 1993, 954-955.

3 Ksigga Piesni jest to antologia najstarszej poezji chinskiej nalezaca do Kanonicznego Pigciok-
siggu Konfucjanskiego Wiijing %%, Jej stworzenie przypisuje si¢ Konfucjuszowi. Zbidr zawiera
305 utwor6w, ktére dzielg si¢ na 160 piesni ludowych, 74 piesni okolicznosciowych ($piewanych
W czasie rytuatéw nadwornych), 40 hymndw i piesni pochwalnych wobec przodkoéw, bogow lub
cesarza. Ich wymowa interpretowana jest przez komentatorow, jako nosnik ducha konfucjanskie-
go. Zob. http://www.chiny.pl/wujing.php#shijing, 25.04.09.
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kretnej formie”?2. Okres$lone pojgcie wyrazaja okreslone formy. Np. w ,,Ksi¢dze
piesni” napisano ponad trzy tysiace stow, ktére odpowiadajg ,,wyobrazeniom idei
ztozonych i okreslonych”. Osiemnascie stéw moze okreslaé pojecie shan I — g6-
ra. Natomiast brakuje idei ogdlnej i abstrakcyjnej cz¢sto uzywanej terminolo-
gii zachodniej. Wiele rzeczownikéw ma kilka lub kilkanascie synoniméw. Nic
dziwnego, ze ,, Ksiega piesni” ze swoistym stownictwem zachowala si¢ stajac si¢
odno$nikiem chinskiego rozumienia i wyrazania idei. Chificzycy tworzyli siatke
pojeé jezykowych, np. znaki mao {8 wldcznia i dun 6 ~ tarcza, oznacza-
ja konflikt, niezrozumienie. Przy czym jak zauwaza japonski uczony Nakamu-
ra nie istnieje ,,zadne inne pojecie wyrazajace to pojgcie”.

Chinczycy odwotuja si¢ do bezposredniej percepcji, bardziej wzrokowej, wie-
rzac bardziej najpierw wiasnym oczom, a nast¢pnie uszom. Dobitnie wyrazit to
Yan Zhitui: ,,Czlowiek wierzy jedynie wlasnym uszom i oczom. Wszystko inne
moze budzi¢ watpliwosci” Te stowa odzwierciedlaja chinski sposéb rozumowa-
nia. W swoim rozumowaniu i ttumaczeniu réznorodnych zjawisk postuguja si¢
diagramami wyjasniajac abstrakcyjne poj¢cia. Niewatpliwie ogromng zashuge
ma buddyzm? , ktéry w wyjasnianiu zjawisk postugiwat si¢ diagramami w ksig-
gach i w malarstwie? . Przykitadem moze tez by¢ ,,Ksigga przemian” Yijing 5t48%,
gdzie nieuchwytne pojgcia wyjasniane sg réznorodnymi symbolami.

3. Tradycyjny sposéb rozumowania

Fakty namacalnie, dostrzegalne, zwlaszcza wzrokowo, byly dla Chinczykéw
konkretnymi zjawiskami. Nalezatoby powiedzie¢, ze to, czego bezposrednio nie
postrzegam, nie stanowi punktu odniesienia i w konsekwencji zainteresowania
ewentualnych badan. Prawda jest, ze j¢zyk chinski po mistrzowsku wyraza roz-
nice w podobnie nazwanych rzeczach. Przyktadem niech bgdzie stowo uzywane
na ,,noszenie” dan, zhi, ren, yun, ban, bao, dai, zhuo, itd., czyli moge co$ no-
si¢ na ramieniu, w rece, na glowie, na plecach, na szyi, na sobie*. Takie bogate

32 Por. H. NAKAMURA, dz. cyt., 182.

3 Podczas upowszechniania si¢ buddyzmu w Chinach (od okoto | w. n.e.) istniata tendencja
do wyjasniania nauk buddyjskich za pomoca diagraméw.

3 Np. obraz mistrza zen Fuguo — Pochwaty schematycznego nauczania Mandzusri.

3 Jej stworzenie przypisuje si¢ legendarnemu cesarzowi Fuxi % Jest to oparty na oémiu
trygramach instruktaz obserwacji otaczajacego ludzi Wszechswiata. Wydarzenia, wedtug wy-
kiadni Ksiegi przemian, sa przewidywalne dzigki temu, iZ sg to powigzane ze sobg procesy, ktére
podporzadkowane sg dynamicznej réwnowadze przeciwienstw. Podstawowa cecha Wszechswiata
jest nieustanna metamorfoza i przemiany. Odpowiednie odczytywanie wrozb dawato odpowiedzi
na stawiane pytania natury osobistej, potwierdzato stusznos¢ podijetych decyzji i wydobywato
na $wiatlo dzienne odpowiedzi ukryte w podswiadomosci pytajacego. Zob. http://www.chiny.pl/
wujing.php#shijing, 26.04.2009.

36 H., NAKAMURA, dz. cyt., 189.
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spektrum czasownikowe posiadaja jezyki pierwotne, ale nie posiadaja tego w ta-
kim stopniu greka, tacina, czy inne j¢zyki europejskie. Inny przykiad: w jezyku
chinskim nie istnieje stowo odpowiadajace angielskiemu o/d. Dla okreslenia wie-
ku ,,siedemdziesigt i wiecej lat” uzywaja stowa gi [it, zgodnie z powiedzeniem
chinskim z okazji siedemdziesigtych urodzin; ,,Gdy skonczyle$ siedemdziesiat
lat — teraz dopiero zaczynasz nowe zycie” Nie styszatem takiego powiedzenia
w innych kulturach, ktére poznatem.

Chociaz podobnie, jak niektérzy filozofowie, Xunzi & rozroznial poje-
cia ogblne gongming ZJVR i pojecia szczegdlowe bieming EIWK, to jednak nigdy
,»nie uswiadomit sobie w petni idei definicji, jak Arystoteles’" Skoro, znany fi-
lozof chinski, ktory de facto nie byt logikiem nie mial takiego rozumowania,
co wskazuje na powszechny brak u Chinczykéw teoretycznej swiadomosci ge-
nus et differentia. Faktem jest, ze starano si¢ to czyni¢, np. odpowiednio dobra-
nym drugim znakiem chinskim, poniewaz jeden znak chinski nie wskazuje na
zawarto$¢ szczego6tu, potrzebny jest drugi znak, aby pojgcie obrazowe ukazato
swoja tres¢. Widzimy, ze Chinczycy odbiegali zasadniczo od myéli greckiej czy
nawet hinduskiej.

Pewnga utomnoscia jezyka chinskiego jest skiadnia, fleksja, brak rozréznie-
nia liczby pojedynczej i mnogiej. Przyklad: stowo ren {k — oznacza pojedyncze-
go cztowieka, ludzi, wielu ludzi, a nawet calg ludzkosc. Brak jasnych kryteriéw
gramatycznych i czasowych utrudnia uczenia si¢ jezyka chinskiego obcokrajow-
com, a nawet dla samych Chinczykéw nieraz jest powodem braku logicznej ko-
munikacji. Nie istniejg przypadki, jak w lacinie, w j. polskim czy niemieckim,
co potwierdza logiczno$¢ gramatyczng 1 zdecydowang tatwos¢ rozumienia. Nie
utworzono logicznej gramatyki, poniewaz nie widziano takiej potrzeby. To dzigki
cywilizacji zachodniej gramatyka chiniska zostata rozwinigta. Jezyk chinski nie
byl i nie bedzie jezykiem logiki czy filozofii, a nawet logiki matematycznej, po-
niewaz ta ostatnia zaktada singularis et pluraris. Nie tylko istnieje brak rozroz-
nienia liczb, ale réwniez brak rodzaju. Dla Chinczyka niu ¥ oznacza ,bydto”,
,.konie”, ,,owce”, ,,barany” ,,woty”, zar6wno w liczbie pojedynczej jak 1 mnogie;j.
Dopiero buddysci hinduscy nauczyli Chinczykéw rozroznienia rodzaju bydta,
jednak nie udalo sie tego wprowadzi¢ na state?

Zakonczenie

Tak jak wykazalismy, j¢zyk chinski nie byt jezykiem logiki czy filozofii, po-
niewaz nie byl skutecznym narzedziem wyrazania mysli metafizycznej, a tym
bardziej jej wlasciwego zrozumienia. Pisma Konfucjanskie o wyrazie moralno-

3 Tamze, 190.
B Tamze, 192.
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etycznym, nie sa pismami dialektyki, jak to widzimy u Platona, a pisma taoistycz-
ne, chociaz nieraz ukazujg spekulacje abstrakcyjne, to jednak jest to znikomy
procent w odniesteniu do catos$ci dokumentéw chinskich.

Szkoda, ze Chinczycy nie przyjeli wiedzy logicznej od Hindusow, z cala ,,logi-
ka dialogu”. Gdyby przyjeli, to wydaje sie, ze ich filozofia, rozumienie cztowieka
i swiata byloby nieco inne. Dlaczego nie przyjeli? Trudno do konca odpowie-
dzieé na to pytanie. Nie bedzie przesada, jesli powiemy, ze Chinczycy az do XI1X
wieku, wszystko co obce, uwazali za barbarzynskie. Nie chcieli si¢ uczy¢ od in-
nych. Z pewnoscia postawa ,,dumy Chinczyka” i wyzszosci nad innymi naroda-
mi mialy tutaj swoje miejsce.

Chifczycy w swoim myséleniu i rozumowaniu odnosza si¢ do historii i dzie-
fa klasycznych (wiecznych), ktdore stanowia dia nich punkt odniesienia, jako naj-
wyzszy autorytet do nasladowania. Powszechnie uznano, ze egzystencja ludzka
i prawda o cztowieku zawierajg sic w okresleniu jing &%, jako ,,dziele klasycz-
nym” w ,,kodeksie” dian 18 lub chang [#] ,,wiecznosci”™.

W Chinach zawsze istniat ustalony odwieczny tryb, praktycznie niezmienny.
Gdyby Chinczycy do$wiadczyli rewolucji mysli, doswiadczyliby tez rewolucji
zmian. Zmiany nastgpowaly powoli, a zmianom byli niech¢tni. Zawsze byli po-
datni na propagande. Dlatego Marksa, Lenina i Mao Zedonga JKiE# uznali za
swoje autorytety, stawiajac ich na piedestale. Na jak dtugo? Dlaczego nie przy-
Jjeli do konca wartosci chrzescijanskich, pomimo ogromnego wysitku jezuickich
misjonarzy: Matteo Ricciego SJ F| ¥ § (1552-1610), prekursora teologii religii
w dialogu z rodzimymi religiami chinskimi®, czy tez wybitnych polskich mi-
sjonarzy. Jednym z nich byt Andrzej Rudomina JEHEHH (1595-1632), ktéry pra-
cowat w Chinach od 1626 r. Napisat po chinsku dwa dzieta ascetyczne. Innym
polskim misjonarzem by} Jan Mikotaj Smogulecki &#UR[5] (1610-1656), matema-
tyk i astronom, pionier dialogu inter-kulturowego. Przybyt on do Chin 1645 r.
Pracowal w Nankinie fi{{{. Jego uczen Lie Fong-tsu opublikowat astronomiczne
dzieta nauczyciela. I trzecim, najstynniejszym posrod polskich jezuitow w Chi-
nach, byt Michat Piotr Boym L2447, ktéry przyjechat do Tonkinu w 1645 r. Jako
kontynuatorzy dzieta Konfucjusza w chinskim i chrzescijanskim wydaniu, po-
szerzyli horyzonty myslenia chinskiego, ubogacajac je chrzescijanska filozofig
i teologig — budujac pomost dialogu kulturowo-religijnego pomi¢dzy Wschodem
i Zachodem, kontynuujac dzieto ,,jedwabnego szlaku — ni¢ jednosci w wyda-
niu chrzescijanskim, poprawionym i uzupetnionym™'. Potrafili faczyé dwie od-

¥ Tamze, 209.

0 Postaé wielkiego Apostota Chin jest ciagle odkrywana. W roku 2010 bedzie obchodzona
400 rocznica jego $mierci (1610).

# O polskich misjonarzach w Chinach szerzej: M. KaLuski, Polska i Chiny 1246-1996. Szki-
ce z dziejow wzajemnych kontaktow, Warszawa 2004, 6.
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mienne wielowiekowe tradycje: europejska i dalekowschodnig, a sami stworzyli
magnum opus*. Ich metody misyjne zostaly potwierdzone przez najwyzsze au-
torytety koscielne.

Wielu Chinczykéw — chrzescijan wierzy w moralng odnowe Chin, a wsrod
nich, ,,ktora — jak twierdzi — z pewnos$cig nastapi, ale nie za sprawg chinskich
tradycji, rewolucji, czy partii, lecz za sprawa religii, a mianowicie chrzescijan-
stwa, ktorego uniwersalizm, nie podlega dyskusji”?. Chinskie religie i boga-
ta filozoficzna tradycja nie sg w stanie odpowiedzie¢ w pelni na egzystencjalne
potrzeby wspodtczesnego czlowieka, poniewaz nie s fundamentem moralnosci.
Pozostaje zatem chrzescijanstwo — religia milosci, ukazujaca, per verba et acta
mito$¢ Boga i blizniego*.

Jak w obecnej sytuacji zareagowatby ojciec literatury chinskiej, najwigkszy
nauczyciel narodu chinskiego i patron uczonych chinskich — Konfucjusz S i35¥%,
(551-479 p.n.e.)?® Czy pomogtby zrozumie¢ antyczng madros¢ chinska, udosko-
nalajac jg i przeksztalcajac w nowoczesna ide¢ Pafistwa Srodka zhongguo %3,
czerpigcego ze swojej tradycji i rdzennych wartosci?

Conceptual and Symbolic Identity of Middle Kingdom 5+

Summary

The aim of my article is to present the ,,Conceptual and Symbolic Identity of
Middle Kingdom 43>, How to explain it? The written language is the founda-
tion of Chinese culture. The manner of reasoning the soul of Chinese is possible
only through the prism of Chinese culture. To understand the mind of Chineses

42 Por, E. JARMakowskaA, China Illustrata. Aathanasiusa Kirchera wobec badan naukowych
Michata Boyma, w: AW. Mikoraiczax, M. Miazek (red.), Studia boymiana. Seria sino-latinica,
Gniezno 2004, 202.

4 R. MaLEK, Meandry religii i polityki w Chinach, w: ,,Znak” 638-639(2008) nr 7-8, 62.

4 Por. J. Konior, Chinski Koscidl cierpienia i nadziei w obliczu nowych wyzwarn trzeciego ty-
sigclecia. R 44T S5 W WEHEIE IR & 58 2R R EW, w: ,NURT SVD” 125(2009) nr 1, 34.

U .. Kong” to nazwisko Konfucjusza, ,,fuzi” to zwrot jakim zwracali si¢ do niego jego
uczniowie, a oznacza ,,nauczyciel, szlachetny”. Kong ¥ oznacza ,,otwor” lub ,,dziurg”. Nie potrafi-
my wyjasni¢ dokladnie etymologii tego znaku. Po lewej stronie rozpoznajemy symbol dziecka &E;
prawa cze$¢ znaku przedsiawia lot jaskétek, ktore zakladaja dla mtodych gniazda pod dachami.
Stad by¢ moze luzne skojarzenie znaczenia otworu. Natomiast drugi znak fu ¥1 oznacza mezczy-
zn¢ dzZwigajacego brzemig, ale uzywany jest, jako tytul honorowy — por. A. ZEg, dz. cyt., 205-206.
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people we should seek firstly in the basic language, because every language is
a foundation of culture without which the given culture would neither survive nor
be developed. The language promotes creation of the national identity, as a uni-
versal medium of interpersonal communication, introducing designs of think-
ing and rational. The Chinese manner is expressed by symbols and notions. The
Chinese in communication always were always reserved, considerate on their
own statements, often with the Chinese mask formed in secular Chinese culture.
That’s why symbolic forms, rituals, made the unit (individual) with a member
of the decent and well ordered society. What is the traditional manner of reason-
ing? Chinese in their thinking and reasoning bear upon history and work of clas-
sical (eternal) which makes for them the datum point as the highest authority to
follow. Many Chinese — Christians believe in the moral renovation of China, and
among them — certainly it will follow, but not behind the matter of Chinese tra-
ditions, revolutions, whether the party, but behind the matter of religion, namely
Christianity — as religion of love, is not subject of this discussion.



