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ANALIZA DRAMATYCZNA EWANGELII
SW. JANA — INTERPRETACJA
I PROKLAMACJA OREDZIA JEZUSA
NA PRZYKLADZIE PERYKOPY J 6,1-21

Wsrod propozycji okreslenia rodzaju literackiego pojawita si¢ sugestia oparcia
budowy utworu na formie dramatu.! Niejednokrotnie jednak, w celu analizy
calosci utworu, nie w pelni wykorzystano to ogdlne zatozenie Wydaje sig, ze
jedna z przeszkod zastosowania tego klucza literackiego do interpretacji Ewan-
gelii bylo kojarzenie dramatu z gra aktorow, a przeciez na naszej scenie nie ma
gry, jest przedstawienie realnego dramatu zbawienia cztowieka przez Boga!?

! Elementy dramatu w czwartej Ewangelii dostrzegt juz: J. Muilenberg, Literary Form
in the Fourth Gospel, Journal of Biblical Literature 51/1932, s. 40-53. Za strukturag Ewangelii
Jana w formie dramatu opowiadaja si¢ m.in. J.E. Bruns, The Art and Thought of John, New
York 1969, s. 43-45, S.S. Smalley, Ewangelia wedtug $w. Jana, w: B.M. Metzger, M.D. Coogan
(red.), Stownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1996, s. 158; tenze, John: Evangelist and Interpreter,
Nashville-Camden-New York 1984, s. 192-203; E.A. Wyller, In Solomon's Porch: A Henological
Analysis of the Architectonic of the Fourth Gospel, ST 42/1988, s. 151-168; rowniez M. Grant,
Swiely Piotr, Warszawa 2001, s. 41; A. Griin, Jezus brama do Zycia, Krakéw 2002, s. 22n. Kry-
terium dramatyczne akcentuje rowniez G. Mlakuzhyil, The Christocentric Literary Structure od
the Fourth Gospel, AnBib 117, Rome 1987. Elementy dramatyczne wyodrgbniaja rowniez: J. N.
Sanders, A Commentary on the Gospel according to St. John, London 1968; A. Brant Jo-Ann,
Dialogue and Drama. Elements of Greek Tragedy in Fourth Gospel, Peabody, Massachusetts
2004; H. Thyen dzieli Ewangeli¢ Jana na siedem aktow: akt I (1,19 —2,22); akt II (2,23 — 4,54);
akt I (5,1 —7,52); akt IV (8,12 -12,50); akt V (13,1 —17,26); akt VI (18,1 —19,42); akt VII (20,1-
-29) oraz prolog (1,1-18) i epilog (20,30 — 21,25). W kazdym akcie wyszczegdlnia tematyczne
sceny; por. H. Thyen, Das Johannesevangelium, HNT 6, Tiibingen 2005.

2 Warto zwroci¢ uwage, ze juz srodowisko diaspory zydowskiej na przetomie III/IT w.
przed Chr. siggneto po forme dramatu, by zaprezentowac wyjscie z Egiptu; por. A. Kleczar,
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To wlasnie fundamentalne zatozenie miata wspolnota redagujaca ostateczna
wersj¢ czwartej Ewangelii, wybierajac dramat jako najlepszy srodek literacki
do prezentacji postannictwa Jezusa.> Wspolnota dysponowata juz zastanym
materiatem teologicznym, ktory w mniejszych jednostkach literackich miat
réwniez wlasng forme literacka. Te mniejsze formy literackie zostaty teraz
podporzadkowane catosciowej koncepcji literackiej i teologicznej.*

Niniejsze opracowanie probuje odkry¢ przestanie teologiczne wspolnoty
Janowej, ktora redagowala ostateczng wersj¢ czwartej Ewangelii, nie zaniedbu-
jac jednak, tam, gdzie jest to konieczne, okreslenia procesu rozwojowego mysli
teologicznej. To podejscie do tekstu Janowego, w duzej mierze kanoniczne,
zaktada juz prace wykonana przez egzegetow, wykorzystujacych w analizie
metodg diachroniczna. Na kazdym etapie badawczym nie mozna jednak zapo-
minac, ze dramat Janowy jest Ewangelia, czyli analiza takiego utworu wymaga
opracowania catkowicie nowej metody podejscia do tekstu.

Pomoca w opracowaniu metody analitycznej wobec Ewangelii jako utworu
dramatycznego stata si¢ teoria kategorii Arystotelesa. Kazda rzeczywistos¢
mozna opisac za pomoca pewnych kategorii.” W dramacie wazne sa wystepujace
postacie,’ nalezy okresli¢ ich istotg, przedstawic je przez tytuty i imiona. Odzna-

Ezechiel Tragik i jego dramat Exagoge ,, Wyprowadzenie z Egiptu”, Mogilany 2006; J. La-
winska-Tyszkowska, ,, Plejada” aleksandryjska i dramat poza ,, Plejadq”, w: H. Podbielski
(red.), Literatura Grecji starozytnej, Lublin 2005, s. 931-937.

3 Dramat charakteryzuje si¢ maksymalnym stopniem bezposrednio$ci; por. H. Lausberg,
Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze, Bydgoszcz 2002, s. 597.

* W strukturze literackiej mozemy wyodrebni¢: Prolog 1,1-18; Akt I 1,19 — 12,50; Akt
II 13,1 — 20,31; Epilog 21,1-24. W te strukturg zostaje wkomponowany watek teologiczny,
ktorego otwarcie nastepuje w Kanie Galilejskiej (2,1-12), gdzie proklamowany jest czas taski
w symbolu nowej wody i wina, kulminacja nast¢puje w objawieniu znaczenia Eucharystii (6, 1-
-71), ktora zostaje ustanowiona na krzyzu (19,17-37). W catej Ewangelii nast¢puje przemiana
rzeczywistosci naturalnej w nadprzyrodzona.

5 Arystoteles wyrdznia nastepujace kategorie: 1. Substancja albo istota; 2. Jako$¢; 3. Tlos¢;
4. Relacja; 5. Dziatanie lub dziata¢; 6. Doznawanie lub doznawac; 7. Gdzie lub miejsce; 8. Kiedy
lub czas; 9. Posiadanie; 10. Potozenie; por. G. Reale, Mys! starozytna, Lublin 2003, s. 238.
Filon Aleksandryjski cenit sobie bardzo warto$¢ w analizie teologicznej systemu opartego na
kategoriach. W rozwazaniu poswigconemu Dekalogowi pisze: ,,Biegli w naukach filozoficznych
wymieniaja dziesig¢ tylko kategorii w naturze rzeczy, a sa nimi substancja, jakos¢, ilos¢, relacja,
dziatanie i doznawanie, wlasciwosé, pozycja, oraz kategorie, bez ktorych nie mozna zrozumieé
zadnej z wymienionych, czyli czas i miejsce. W rzeczywistosci nie ma przedmiotu, ktory by
nie uczestniczyt w tych kategoriach”; zob. Filon Aleksandryjski, O dekalogu, 30-31.

6 Czesto w dramacie okre$lane jako charaktery; por. H. Lausberg, Retoryka literacka.
Podstawy wiedzy o literaturze, Bydgoszcz 2002, s. 623.
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czaja si¢ one jakimi$ wladciwos$ciami my$lenia (Sudvole) i charakteru (Rfog).’
Postacie te znajduja si¢ zawsze w jakich$ wzajemnych relacjach, ktore nalezy
wykry¢ i zaprezentowac¢. Podejmuja dziatanie albo sa odbiorcami dziatania,
czyli doznaja jakiej$ rzeczywistosci. Akcja migdzy postaciami rozgrywa sig¢
w czasie 1 przestrzeni, ktore nalezy sprecyzowac i odkry¢ znaczenie tych para-
metrow w rozumieniu ludzi epoki powstawania utworu. Na scenie pojawiaja si¢
rekwizyty, poniewaz w zyciu cztowiek postuguje si¢ roznymi przedmiotami.®
Z tych elementow tworzy si¢ fabuta,’ ktorej rozwiktanie pozwala odczytaé
przestanie dramatu. Podstawowym wyznacznikiem §wiata przedstawionego
w dramacie jest fabuta jednowatkowa, rozwijajaca si¢ w pigciu fazach, ktorymi
sa: ekspozycja (wyjsciowy uktad zdarzen), rozwinigcie (bieg zdarzen prowa-
dzacy do konfliktu dwoch postaw/racji), punkt kulminacyjny (szczytowy punkt
napigcia dramatycznego, w ktorym konflikt wydaje si¢ nierozwiazywalny),
perypetia (nagla zmiana losoéw bohatera), rozwiazanie (pomyslne w komedii
lub niepomyslne w tragedii).'® Specyfika dramatu jest rozwijanie akcji przez
dialog i charaktery bohaterow, dlatego tak wazna jest ekspozycja postaci akcji
wraz z czasem i miejscem ich wystapienia.

W dramacie antycznym pojawia si¢ $piew, ktory w utworze przeznaczo-
nym do proklamacji orgdzia Ewangelii w duzej mierze zostaje zastapiony
przez glos narratora, ktory prezentuje miejsce i czas akcji oraz niejednokrotnie
wprowadza postacie.

Majac $wiadomos¢, ze autor wykorzystat tylko forme¢ dramatu do przekazu
mysli teologicznej, musimy na kazdym etapie pod ptaszczyzna zewngtrzna
akcji szukac¢ przestania teologicznego.!! Ta dwuwymiarowo$¢ Ewangelii Jana
zmusza egzegete do czujnosci, by nie zagubi¢ w odczytywaniu tekstu wymia-
ru transcendencji. Nalezy pamigtaé, ze odczytujac Ewangeli¢ Jana w §wietle
dramatu antycznego, nie zamykamy procesu analitycznego, nalezy rowniez

" Por. Arystoteles, Poetyka, V1, 1449b.

§ Arystoteles przyktadat wielkie znaczenie do scenografii; por. tamze, 1450b.

? Arystoteles wlasciwe utozenie fabuly uwaza za glowny cel tragedii; por. tamze, 1450a.
Od czasow Horacego, ktory w swym Liscie do Pizondéw (Epistula ad Pisones, 23-14 przed
Chr.) wyrazit przekonanie, Ze ,,natura nas formutuje od wewnatrz, zaleznie od doli”, relacja
zostata odwrdocona na korzys¢ charakterow.

1 Por. M. Leyko, Dramat, w: G. Gazada, S. Tynecka-Makowska (red.), Stownik rodzajow
i gatunkow literackich, Krakow 2000, s. 177.

'L, Schenke nazwat Ewangeli¢ Jana dramatem do czytania. Trzy piate tekstu to wielkie
sceny dialogowe. Potowe pozostatych partii réwniez stanowia pomniejsze dialogi lub mono-
logi. Zatem jedynie 20 proc. catoéci przypada na czysta narracje; por. L. Schenke Johannes.
Kommentar, Diisselldorf 1998; A. Griin, Ewangelie, Krakow 2009, s. 363.
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uwzgledni¢ wspotczesnego odbiorce, w ktorym nalezy wzbudzi¢ wiarg w Jezusa
jako Mesjasza 1 Syna Bozego. Zadaniem egzegety jest nie tylko dotrze¢ do
orgdzia tekstu, ale go rowniez proklamowac, tak by osiagna¢ zamierzony przez
ewangelistg cel, czyli konkretna postawe wiary. W ten sposob powstato sze§¢
punktéw shuzacych do przeprowadzenia analizy tekstu: prezentacja postaci
akcji;'* miejsce akcji; czas akeji;"? rekwizyty; kompozycja;'* cel teologicz-
ny."> Ten opracowany klucz metodyczny mozna zastosowaé do konkretnych
perykop, ktore wlaczone sa w ogdlny plan Ewangelii Jana. Metoda ta jest nie
tylko proba odczytania tekstu Ewangelii Janowej, ale nade wszystko sposobem
prezentacji or¢dzia Jezusa, tak by odbiorca stat si¢ uczestnikiem akcji 1 podjat
probe identyfikacji z wystgpujacymi postaciami, w ktorych moze odnalez¢
wilasne dylematy wiary.

Przyjrzyjmy sig scenie rozmnozenia chleba, ktore dokonato sig na wzgorzu
1 sprobujmy zidentyfikowac si¢ z postaciami akcji. Moze nasza wspinaczka
na wzgorze nad Jeziorem Galilejskim zaowocuje petniejszym odczytaniem
znaczenia chleba, ktory rozdaje Jezus?

12 Warto zwroci¢ uwage, ze starozytni przyktadali wielka wage do okreSlenia postaci.
Wedlug wierzen egipskich kazdy cztowiek sktadat sig¢ z kilku elementow, ktore razem z cia-
fem tworzyly ludzka istote. Byly to: ren — ,,imig”, szuit — ,,cien”, ka — ,,sobowtor” lub ,,sita
zyciowa”, ba —,,0s0bowos¢” lub ,,dusza”, oraz ach — ,,duch”. Imig cztowieka stanowito jedna
z najwazniejszych czgsci jego osobowosci, tak za zycia, jak i po $mierci. Nadawato tozsamos¢,
bez niego cztowiek byt nikim i przestawat istniec, co byto losem najgorszym, jaki mozna sobie
wyobrazi¢; por. S. Ikram, Smier¢ i pogrzeb w starozytnym Egipcie, Warszawa 2004, s. 24. Dla
Greka rozstrzygajacym dowodem jego wolnego pochodzenia byto podanie imienia ojca (pa-
tronymikon); por. L. Schumacher, Niewolnictwo antyczne. Dzien powszedni i los niewolnych,
Poznan 2005, s. 229. U Hetytow akuszerki ktadly dziecko ojcu na kolana, a ten nadawal mu
imig 1 okreslat jego przysztosé; por. M. Kapetus, Ludy starozytnej Anatolii, w: P. Juszczak
(red.), Mitologie swiata, Warszawa 2008, s. 68. W $rodowisku zydowskim imi¢ nadawano
przy obrzezaniu, 6smego dnia od urodzenia, a wigc w ten sposob cztowiek byt rozpoznawalny
nie tylko dla ludzi, ale rowniez dla Boga.

13 Dla Arystotelesa akcja (Tpa£Lc) jest najwazniejszym celem tragedii; por. tenze, Poetyka,
VI, 1450a.

14 Arystoteles zwraca uwage na forme jezykowa (AéELg) dialogdw; por. tamze, 1450b.

15 Arystoteles wyroznia w Poetyce sze$¢ sktadnikow tragedii: ,,fabuta” (ubboc), ,,charakter”
(M6oc), ,,wystowienie” (A€ELc), ,,sposdb myslenia” (Sudvow), ,,widowisko” (Diiic), ,.$piew”
(neroTiie); por. famze, 1450a.
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1. Postacie akcji

A. Jezus ('Inoodc) — prorok (6 mpodritne) — krol (Beorielc)
— .przychodzacy” (6 épyduevoc)

Okreslenie ,,prorok™ stanowi aluzje do Mojzesza z Pwt 18,15-18, za posred-
nictwem ktorego Bog zestat na pustyni cudowny pokarm, manng.'® Tekst ten
w sensie mesjanskim interpretowata wspdlnota Samarytan.!” Chrzeécijanie
przejeli te koncepcje 1 odniesli jej wypetnienie do Jezusa. Wspdlnota z Qumran
oczekiwata na przyjs$cie nowego proroka w czasach eschatologicznych (1QS
9,10-11; 4QTes 5-8).'® Zasiadanie gromadami na pustyni (6,10) przypomina
Mojzeszowy nakaz z Wj 18,25." Informacja, ze byto tam wiele trawy, moze
by¢ odwotaniem do Ps 23,1-2, gdzie Bog przedstawia si¢ jako Dobry Pasterz,
tym Dobrym Pasterzem jest Jezus.?

Tytut, krol” w konteks$cie atmosfery politycznej 6Owczesnego Izraela mogt
wywolywac kilka skojarzen. Czgs$¢ spoteczenstwa byla przywiazana do dy-
nastii hasmonejskiej 1 w tradycji nadal pielggnowala osiagnigcia powstancze
Machabeuszéw. Inna grupa wiazata swoja przysztos¢ z dynastia herodianska,
poniewaz dzigki jej rzadom otrzymata szans¢ awansu spotecznego. Jednak
wigkszo$¢ spoteczenstwa kontestowala w ogdle aspiracje poszczegdlnych
ugrupowan 1 przenosita nadzieje krolewskie na majacego nadejs¢ idealnego
Mesjasza. Tytut ,,krol” mogt budzi¢ rowniez skojarzenia z wiadza cesarska,
ktorej reprezentantami byli prokuratorzy. Rzady prokuratorow byly jednak
na terenie Palestyny odbierane bardzo negatywnie, dlatego i wtadza cesarza
zyskata podobny odcien w pogladach spoteczenstwa. Radykalna postawe
wobec wladzy rzymskiej przyjgto stronnictwo zelotow, ktore doprowadzito
do ostatecznej konfrontacji Zydéw z Rzymem. Fiasko powstania nie ugasito
ostatecznie nastrojow antyrzymskich, czego dowodem bedzie kolejne powstanie
Bar Kochby, ale przyczynito si¢ do kontestacji w czg$ci spoteczenstwa radykal-

1Por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa
2000, s. 199.

17 C.K. Barrett, The Gospel according to St John. An Introduction with Commentary and
Notes on the Greek Text, London 1972, s. 231.

18 Por. W.A. Meeks, The Prophet-King: Moses Traditions and the Johannine Christology,
NT. Suppl 14, Leiden 1967, s. 87-98.

19 Por. A. Paciorek, Ewangelia umifowanego ucznia, Lublin 2000, s. 83.

2 Por. F. Porsch, Ivanovo evandelje, Zagreb 2002, s. 45.
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nej drogi konfrontacji z Rzymem. Synod w Jamnia (Jamne?) stat si¢ okazja do
sformutowania zasad Zycia spotecznego bez krdla i arcykaptana. Pragmatyzm
zycia opartego na Torze po synodzie w Jamnia przesunat akcent z politycznych
nadziei mesjanskich na ptaszczyzne moralnych zasad. Srodowisko zydowskie
zmierzalo powoli w kierunku ekskluzywizmu opartego na faryzejskiej idei
oddzielenia od grzesznego §wiata.

Srodowisko pierwszych chrzescijan musiato si¢ okresli¢ wobec pogladow
dominujacych wérod Zydéw. W latach czterdziestych przesladowania chrzescijan
na terenie Palestyny, wywotane przez srodowisko zelotow, zmusity chrzescijan
do odcigcia sig od ich koncepcji teologiczno-politycznych. Na wstepie odrzucono
nacjonalistyczna teologig, stosujac wobec Jezusa tytuty bardziej uniwersalne,
wsrod ktorych okreslenie ,,przychodzacy” (0 €pyouevog) doskonale nadawato
si¢ do wyrazenia misji Jezusa.?' Jesli zalozymy, Ze spora cze$¢ nawrdconych
z judaizmu na chrzescijanstwo w Kosciele Janowym pochodzila ze stronnictwa
saduceuszy, to tym tatwiej bylo im przyjac epikurejska zasade unikania sfery
zycia politycznego. Chrzescijanie uzasadniali swoj brak zaangazowania w sferg
polityki postawa Jezusa, eksponujac te Jego wypowiedzi i gesty, ktore swiadczyty
o0 odrzuceniu wtadzy na tym $wiecie. Konfrontacja chrzescijan z wladza cesarska
byla jednak nieuchronna. Epikurejczycy nie angazowali si¢ w zycie spoteczne,
ale zachowywali zewngtrzne pozory lojalnosci wobec wiadzy cesarskiej, a nawet
starali si¢ je eksponowac, by prowadzi¢ spokojne, wygodne zycie.”> Natomiast
chrzescijanie nie mogli przyjac postawy epikurejskiej, bo nie mogli uznaé bo-
skosci cesarzy. To byto powodem ich przesladowan. Cudowne rozmnozenie
chleba stato si¢ okazja do przeciwstawienia Eucharystii kultowi cesarskiemu.
Cesarze czgsto rozdawali chleb przy okazji r6znych uroczystosci panstwowych,
kreujac si¢ na dobrych wladcow. Chrzescijanie maja innego wiadcg, ktory nie
jest krolem, tak jak cesarz, ale daje o wiele cenniejszy pokarm.

B. Wielki thum (&xAog moAlc)
Wielki thum gromadzacy si¢ wokot Jezusa staje sig¢ obrazem zaproszonych na

uczte. Cesarze w czasie igrzysk fundowali wielka uczte, w ktorej uczestniczyty
tlumy, tym razem Jezus przyjmuje postawg wladcy 1 zaprasza zgromadzonych.

2l Por. A. Oczachowski, Chrystologiczny tytul erchomenos w czwartej Ewangelii,
w: W. Chrostowski (red.), Zywe jest Stowo Boze i skuteczne, Warszawa 2001, s. 212-226.

22 Na temat relacji chrze$cijanstwa ze $rodowiskiem epikurejczykow szerzej pisze: S. Szy-
mik, Problem polemiki antyepikurejskiej w pismach Nowego Testamentu, Lublin 2003,
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Wielki thum zostaje zaproszony do wspdlnego zasiadania wraz z Jezusem
W czasie uczty, co oznacza szczegolna wigz ludu z Jezusem.

C. Uczniowie (oL pofnratl)

Uczniowie pozostaja w cieniu Jezusa, ale wypelniaja wazna funkcje. Zostaja
zaproszeni, by usias¢ wraz z Jezusem, a to oznacza, ze wspohuczestnicza w Jego
wiadzy. Uczniowie maja wezwac zgromadzony lud do zasiadania, co stawia ich
w roli posrednikow migdzy nim a Jezusem. Na koniec maja zebra¢ pozostate
ulomki, co sprawia, ze przyjmuja postawe stuzebna wobec ludu.

D. Filip (@iAvroc)

Posta¢ Filipa zostala w szczegdlny sposob wyeksponowana. Wydaje sig, Ze jest
on tutaj reprezentantem wspodlnoty, do ktorej kierowany jest cud. Jego greckie
imig¢ sugeruje pochodzenie z rodziny zhellenizowanej. Filip staje si¢ zatem re-
prezentantem wspdlnoty Kosciota greckiego pochodzenia.® Jego odpowiedz:
»Za dwiescie denaréw nie wystarczy chleba, aby kazdy z nich mogt cho¢ troche
otrzymac” (6,7) sugeruje racjonalny, grecki sposob myslenia. Racjonalizm Filipa
objawi sig jeszcze w pytaniu skierowanym do Jezusa: ,,Panie, pokaz nam Ojca,
atonam wystarczy” (14,8). Wczesniej, prezentujac Jezusa Natanaelowi, rowniez
odwoluje si¢ do empirycznego doswiadczenia: ,,Chodz 1 zobacz” (1,46).

E. Andrzej CAvépéug), brat Szymona Piotra

Andrzej zostaje przedstawiony jako brat Szymona Piotra. Pierwszy raz zostat
tak przedstawiony w scenie powotania (1,40). Ekspozycja Andrzeja przed Pio-
tra moze pochodzi¢ z krggow chrzescijan wywodzacych sig z hellenizmu lub
z terenoéw dziatalno$ci misyjnej Andrzeja. Tradycja sugeruje, ze Andrzej nauczat
w Poncie i Bitynii, a nastgpnie w Achai. Smier¢ ponidst na Peloponezie w Patras
w 60 r. Orygenes wyraza opinig, ze Andrzej ewangelizowat Scytie.” Wydaje sig,

2 Sugestia biskupa Efezu Polikratesa w liscie do papieza Wiktora (koniec II w.) jakoby
Filip zostal pochowany w Hierapolis (Euzebiusz, Historia, 3,31) wydaje si¢ zawiera¢ pomytke
co do osoby. Prawdopodobnie w Hierapolis zostal pochowany diakon Filip z dwiema swymi
corkami.

2 Por. P. L. Shuler, Andrzej, w: P. J. Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna, Warszawa
1999, s. 29.
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ze opuscit on dosy¢ wezesnie teren Palestyny, moze nawet po ukamienowaniu
Szczepana, a wigc w poczatkach lat trzydziestych. Z duzym prawdopodobien-
stwem grupa chrze$cijan powiazana w jakims stopniu z hellenizmem opuscita pod
wpltywem przesladowan Palestyng. Mozemy tylko przypuszczaé, ze wyprowadzit
ich Andrzej i ze podazyli w strong Samarii a nastgpnie Antiochii. Ten kierunek
emigracji potwierdza autor Dziejow Apostolskich. ,, Wybuchto wowczas wielkie
przesladowanie w Kosciele jerozolimskim. Wszyscy, z wyjatkiem apostotow,
rozproszyli si¢ po okolicach Judei i Samarii” (Dz 8,1). Autor Dziejow zrobit tutaj
pewne uogolnienie i nie mozemy odrzuci¢ hipotezy, ze Andrzej, moze rowniez
Filip, opuscili Jerozolimeg, mimo Ze autor Dziejow sugeruje ich obecno$¢ w mie-
$cie. Wiemy przeciez, ze nie wszyscy wyznawcy Chrystusa opuscili Jerozolime,
chociaz autor Dziejow zastosowal takie uproszczenie, by podkresli¢ znaczenie
tej emigracji. Niewykluczone, ze emigracja nastapita droga morska w kierunku
Azji Mniejszej. Andrzej zatem przygotowywatby droge dla nieco podzniejszej
emigracji Jana i jego wspdlnoty.

W strukturze literackiej dziela Janowego Andrzej wypehia analogiczna
funkcje jak Maryja w Kanie Galilejskiej. Na swoj sposob rozumie sytuacje
braku i mozliwo$¢ zaradzenia temu przez cudotworcza dziatalnos$¢ Jezusa.”

F. Chlopiec (ToaidapLov)

Stowem madeprov okreslany jest m.in. stuga Elizeusza, Gehazi (2Krl 4, 38.42).
Septuaginta nazywa go rowniez 6 Aettovpyog (mwn) (,,stuga”). Zapewne nie
chodzi tutaj o matego chtopca. W Septuagincie siedemnastoletni Jozef Egipski
rowniez nazwany jest toatdaprov (75°) (Rdz 37,30).2¢ Tak rowniez jest nazywa-
ny Izaak przygotowywany przez Abrahama do ofiary na wzgérzu Moria (Rdz
22,5.12.) oraz najmtodszy z synéw Jakuba, Beniamin (Rdz 43,8; 44,30.31).%7
Chtopiec moze by¢ traktowany jako ustugujacy do sprawowanej liturgii ofiary
eucharystycznej.?®

3 Por. S. Medala, Ewangelia wedlug swietego Jana (1-12), t. IV/1, w: Nowy komentarz
biblijny, Czgstochowa 2010, s. 549.

2% Por. A. Oepke, Tardaprov, TWNT, t. V, s. 636-653, rowniez: T. Hergesel, Jezus cudo-
tworca, Katowice 1987, s. 155.

27 Por. E. Hatch, H.A. Redpatch, 4 Concordance to the Septuagint and the Other Greek
Versions of the Old Testament, Graz 1975, s. 1045.

2 Termin paidarion moze rowniez oznacza¢ niewolnika, tak weteran Lucjusz Bellenus
Gemellus okresla swego niewolnika; por. L. Schumacher, Niewolnictwo antyczne. Dzien
powszedni i los niewolnych, s. 118.



ANALIZA DRAMATYCZNA EWANGELII SW. JANA 417

G. Pigé tysigcy mezezyzn (revtokio)iiior)

Wydaje sig, ze liczba pig¢ tysigcy nabrata znaczenia symbolicznego i oznacza
zgromadzony Kosciol. W tradycji synoptycznej t¢ liczbe spozywajacych ma
Mk 6,44; Mt 14,21 1 Lk 9,14. Mozemy przyjac, ze piatka symbolizuje tutaj
reszte Izraela, ktora gromadzi si¢ w czasach mesjanskich, ta reszta jest Ko-
$ciot.? W tradycji drugiego rozmnozenia chleba mamy cztery tysiace w Mk
8,9 1 Mt 15,38. Liczba ta moze sugerowa¢ uniwersalizm, wskazujacy, ze do
nowej wspolnoty zaproszeni zostali wszyscy (cztery strony $wiata). Jan nie
potrzebowat juz podkresla¢ uniwersalnego charakteru Kosciota, poniewaz okoto
100 r., Kosciot miat juz taki wymiar. Grecy juz zostali zaproszeni do wspolnoty
Kosciota, a moze nawet stanowili dominujaca grupg we wspolnotach Matej
Azji. Jan natomiast polemizowal ze Srodowiskiem zydowskim, uzasadniajac, ze
zamknat si¢ czas starotestamentalnego kultu, a otworzyt si¢ czas Eucharystii.

Jesli uwzglednimy tylko samych mezczyzn, to Jezus zwraca si¢ do zgroma-
dzenia obywateli, ktore mogt pomiesci¢ najwigkszy teatr w Galilei, w miescie
Sefforis. Caty ttum, liczac kobiety 1 dzieci, mogl osiagnac liczbg cztery razy
wigksza niz pigé tysigcy. W tym przypadku Jezus zwraca si¢ do zgromadzenia
ludzi, ktore mogt pomiesci¢ teatr w Efezie.*® Stuchacze Ewangelii w Efezie
mogli sobie zatem wyobrazi¢ zgromadzenie liturgiczne, analogiczne do ich
dotychczasowych doswiadczen religijnych. W ten sposob wspolnoty groma-
dzace si¢ w matych grupkach w Efezie mogly przeciwstawi¢ wtasna tradycje
kultowi poganskiemu.

Liczba pig¢ tysigcy nabrata zatem podwojnego znaczenia, z jednej strony
zamykata kult starotestamentalny, z drugiej przeciwstawiata si¢ kultowi po-
ganskiemu, ktory gromadzit ttumy na uroczystosciach religijnych.

» Bytaby to w jakims$ stopniu kontynuacja Abrahamowego wstawiennictwa za Sodoma,
z dziesiatki sprawiedliwych pozostataby tylko piatka; por. L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Long-
man II1, Stownik symboliki biblijnej, Warszawa 2003, s. 691. Warto zwroci¢ uwagg, ze piatka
oznacza hebrajska literke 7 dodana do imienia Abram ( ©728), a wige piatka oznacza nowy etap
wtajemniczenia; por. T. Zaderecki, Tajemnice alfabetu hebrajskiego, Warszawa 1994, s. 31.
30 Por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 199.
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2. Miejsce akcji: za Jeziorem Galilejskim, czyli
Tyberiadzkim — wzgorze — bylo wiele trawy

Umiejscowienie akcji po wschodniej stronie Jeziora Galilejskiego, co sugeruje
stwierdzenie ,,za jeziorem”, przenosi nas w kraing, gdzie dominowata kultura
hellenistyczna.>! W mowie eucharystycznej w 6,23, dowiadujemy si¢, ze z oko-
lic Tyberiady przyptynety todzie w okolice miejsca cudownego rozmnozenia
chleba. Tyberiada zostata zalozona przez Heroda Antypasa ok. 18 r. po Chr.
i byta w wigkszo$ci zamieszkana przez Grekow.* Jezus zatem zaprasza na
uczte, ktora sam przygotowuje, wszystkich ludzi — takze pogan — bez zadnych
warunkow wstepnych.®

Wydarzenie rozgrywa si¢ na gorze (6poc), co podkresla znaczenie czynnosci
Jezusa. Ewangelista dwukrotnie odwotuje si¢ do faktu, ze Jezus rozmnozyt
chleb na gorze (w. 31 15), co wydaje si¢ mie¢ symboliczne znaczenie.** Moze
to by¢ aluzja do Mojzesza i jego wejscia na gore Synaj* (por. Wj 19,20-25;
24,12-18). Czynno$¢ zasiadania moze sugerowac wypetianie wtadzy krolew-
skiej. Tak t¢ czynnos$¢ odczytali zgromadzeni ludzie, pragnac obwotaé Jezusa
krolem. Czynno$¢ ta moze tez sugerowac kontekst paschalny zasiadania do
wieczerzy oraz przypomina¢ oczekiwang uczt¢ mesjanska na Gorze Panskiej
zapowiadana przez proroka Izajasza (por. 1z 2,2-3).%

Warto zwroci¢ uwage, ze ewangelista celowo eksponuje obecno$¢ Jezusa
na gorze. Na poczatku Jezus wchodzi na gore (w. 3) 1 ponownie czyni to na
koncu (w.15). Ewangelista nie przedstawia zej$cia Jezusa z gory. Pierwsze
wejscie na gore postuzyto mu do podkreslenia znaczenia gestu Jezusa, a drugie
umozliwito otwarcie perykopy o epifanii Jezusa na jeziorze. Uczniowie scho-
dza (katoPoaivw) z gory, czyli schodza ze sfery boskiej do ludzkiej, w ktorej
objawi si¢ Jezus (w.16).

3! Lukasz (9,10) umiejscawia akcje w okolicach Betsaidy, miasta pochodzenia Piotra,
Andrzeja i Filipa.

32 Por. D.R. Edwards, Tyberiada, w: P.J. Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna,
s. 1291.

33 Por. E. Manicardi, Pluralizam Svetom Pismu, Crkva u svijeta XXXII (1997) b. 1, s. 40.

3 Por. C.H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel, Cambridge 1953, s. 333.

35 Por. C K. Barrett, The Gospel according to St John. An Introduction with Commentary
and Notes on the Greek Text, s. 228.

36 Por. S. Medala, Ewangelia wedfug swietego Jana, Nowy Komentarz Biblijny, t. IV/1,
Czestochowa 2010, s. 548.
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Okreslenie stwierdzajace, ze byto w tym miejscu wiele trawy, moze miec¢
podwojne znaczenie, z jednej strony precyzuje czas akcji, z drugiej strony moze
podkresla¢ mesjanski charakter wydarzenia przez nawiazanie do Ps 23,2.

3. Czas akcji: zblizajace si¢ Swigto Paschy

Czas akcji zostanie okreslony na okres przed $wigtami Paschy. Wydaje sig, ze
jest to zwyczajowy sposob poshugiwania si¢ czasem na terenie Palestyny. Rytm
zycia wyznaczaly poszczegodlne $wigta i okresy migdzy nimi. Dowiadujemy sig,
ze w miejscu akcji bylo wiele trawy, co potwierdza okres przed Pascha, ponie-
waz pozniej trawa usychata lub byta wypasana przez stada koz i owiec.*®

Na $wigto Paschy sktadaty si¢ wlasciwie dwie uroczystosci: samej Paschy,
obchodzonej wieczorem 14 Nisan®® na pamiatke wyjscia Izraelitow z Egiptu,
oraz Przasnikow (Hag ha-Massot),* obchodzonych od 15 Nisan*' (Kpt 23,6;
Lb 28,17), na pamiatke pierwszego dnia pobytu na pustyni i spozywania na
niej chlebow niekwaszonych.*? Nalezy dotaczy¢ do tej uroczystosci $wigto
Pierwocin, ktore wywodzilo si¢ ze starej tradycji rolniczej sktadania ofiary
z pierwszych zbiorow. Uroczysty obchdd $wigta pierwocin zaczynano wie-
czorem 15 Nisan. Wybrani przedstawiciele Sanhedrynu wychodzili z koszem
1 sierpem na pole zakupione za pieniadze ze skarbca $wiatynnego za poto-
kiem Cedron (m. Szeq. 4,1), by zebra¢ pierwszy snop jeczmienia.* Ten snop
przynosili do kaptanow, ktorzy rytualnie przygotowywali z jego ziarna make.
Nalezato przygotowa¢ jedna dziesiata efy (jeden issarion). Make skrapiano

37 Zawsze w metaforze pasterza, do ktorej odwotuje si¢ Ps 23, jest zawarta idea wiadzy
i dobroci; por. S. Lach, J. Lach, Ksiega Psalméw, PSST, VII/2, Poznan 1990, s. 179.

3 Por. A. Wikenhauser, LEvangelo secondo Giovanni. Il Nuovo Testamento Commentato,
t. IV, Morcellina-Brescia 1962, s. 169.

39 Ksigga Wyjscia mowi o miesiacu Abib (13,4), ktory przyjat pozniej nazwe babilonska
Nizan; por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza, Katowice 1977, s. 15.

“ Swigto Przasnikow osobno zostato zaprezentowane w tekstach: Wj 23,14-16; 34,18-26
iPwt 16,16. Papirus Pesach z Elefantyny, datowany na 419 r. przed Chr., dowodzi, ze w tamtych
czasie Pesach i Przasniki obchodzono juz jako jedno $wigto; por. E. Gal-Ed, Ksiega swiqt
zydowskich, Warszawa 2005, s. 34.

4l Data obchodzenia prawdopodobnie ulegata zmianie w miare ewolucji $wieta; por.
A. Paciorek, Najstarsze swieta w Izraelu, w: G. Witaszek (red.), Zycie religijne w Biblii,
Lublin 1999, s. 314.

4 Por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza, s. 11n.

# Snop jeczmienia na ofiarg pierwocin powinien pochodzi¢ z ziemi Izracla (m.Men. 10,4).
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oliwa. Czes¢ spalano na ottarzu wraz z barankiem, a reszte jako konsekrowana
spozywali kaptani.** Analogiczna tradycja istniata w Egipcie, gdzie krol $cinat
pozlacanym sierpem pierwszy snop jeczmienia w czasie $wigta o charakterze
dozynek, obchodzonego 11 Pachonos.* By¢ moze whasnie ze wzgledu na te
analogi¢ Filon Aleksandryjski uwazat $wigto ofiarowania pierwocin za naj-
wigksze $wigto (Spec. Leg. 2,41.162.176; Somn. 2,75.76).%

Swigto Paschy moglo byé réwniez znane przed wyjsciem Izraelitow
z Egiptu jako §wigto nomadow, ktorzy sktadali ofiarg z baranka, rozpoczynajac
wiosenne wypasy trzody. Analogiczne $wigto jest znane wsroéd Maobitéw pod
nazwa dabiha. Polegalo ono na tym, Ze pasterze zabijali, przez otwieranie mu
zyl na szyi, zwierzg, zwane przez nich dabiheb, i sktadali je bostwu na ofiare.
Krwia jego skrapiali wejscia do namiotdw, by bronita ich ona przed ztymi
wptywami demona niszczyciela i zachowata przy zyciu. Nastgpnie urzadzano
uczte, na ktorej spozywano baranka.”’” Podobnie swigto Przasnikow mogto
wywodzi¢ si¢ z tradycji spozywania nickwaszonego chleba w okresie zniw.*
W Kanaanie znane byto $wigto wiosny, odradzania si¢ zycia w przyrodzie.*
Przed rozpoczeciem nowych zniw trzeba byto usunaé caty zapas starego zboza,
by nie zdesakralizowa¢ nowego ziarna przez zetknigcie ze starym.* Swigto to
obchodzono zatem na poczatku zniw jeczmienia, ktore byty poczatkiem zniw.
Liturgicznym przezyciem tej idei bylo spozywanie niekwaszonego chleba
wylacznie z nowej maki.”!

Przygotowania do Paschy rozpoczynano dziesiatego dnia miesiaca od od-
dzielenia baranka od stada, by zachowac¢ rytualna czystos¢. Zwierzg powinno
by¢ jednorocznym barankiem lub koziotkiem bez skazy (Wj 12,5), chociaz Pwt
16,2 podaje, ze mogto nim by¢ tez cielg.’? Ofiarg paschalna trzeba byto ztozy¢
14 Nisan o zmierzchu (Wj 12,6; Pwt 16,8). Swigta paschalne trwaly siedem
dni (Wj 12,15). W tym czasie wolno byto spozywac wyltacznie chleby przasne,

“ Por. S. Medala, Ewangelia wedlug $wietego Jana, s. 550.

# Por. A. Niwinski, Bostwa, kulty i rytualy starozytnego Egiptu, Warszawa 1993, s. 281n.

* Por. S. Medala, Ewangelia wedlug swietego Jana, s. 550.

47 Por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza, s. 12n.; S. Wypych, Piecioksiqg, Wprowadzenie
w mysl 1 wezwanie ksiag biblijnych, Warszawa 1987, s. 102.; J. Warzecha, Dawny Izrael,
Warszawa 1995, s. 51n.

4 Por. J. Drozd, Ostatnia Wieczerza, s. 14.

4 Por. N. Salomon, Judaizm, tt. J. Mytkowska, Warszawa 1997, s. 65.

0 Por. C. Schedl, Historia Starego Testamentu, t. 2, tt. Stanczyk, Tuchdéw 1995, s. 167.

5! Por. A. Paciorek, Najstarsze swieta w Izraelu, s. 308.

52 Por. J.H. Hayes, Pascha, w: B.M. Metzger, M.D. Coogan (red.), Sfownik wiedzy bi-
blijnej, s. 583.
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tak ze nawet przechowywanie kwasu pod jakakolwiek postacia byto surowo
zabronione (Wj 12,15.18.20). Poszukiwanie kwasu w domu rozpoczynano
Jjuz w wigili¢ wieczorem, a wigc 14 Nisan po zmierzchu (dzien zaczynat si¢
o zmierzchu) nalezato t¢ czynno$¢ zakonczy¢ do godziny 6, czyli 12 (potudnie
14 Nisan), a znalezione pokarmy lub ptyny nalezalo spozy¢, da¢ zwierzetom lub
zniszczy¢. Pracowa¢ mozna byto do potudnia w Judei, a w Galilei nie wolno
bylo pracowac¢ przez caty 14 Nisan. Od potudnia 14 Nisan obowiazywal post
Scisty: ,W przeddzien Swigta Paschy, na krotko przed ofiara potudniowa, nie
wolno nic jes¢ az do zapadnigcia ciemnosci. Nawet najglodniejsi sposrod Izra-
elitow nie moga wowczas jes¢ bez naruszenia przepisow Prawa” (Pes 10,1; por.
pPes 10,1 /172,12/).>* Ofiarg z barankdéw zaczynano sktadaé o godzinie 6smej
1pdt, czyli o 14,30. Ofiarg paschalng nalezato ztozy¢ 1 spozywaé w miejscu wy-
branym przez Boga (Pwt 16, 5-7).> Miejscem sktadania ofiary byt dziedziniec
kaptanski. W czasie zabijania barankow $piewano Hallel Ps 112/113-117/118.
Baranka zabijat wlasciciel, kaptan odbierat tylko krew. Nastgpnie wieszano
baranki na hakach i wyjmowano cze$ci przeznaczone na ofiarg ,,caty thuszcz
ogonowy, thuszcz, ktory okrywat wngtrznosci, oraz caty thuszez, ktory przylegat
do nich 1 obie nerki wraz z thuszczem, ktory je okrywa, ktory sigga do ledzwi,
a takze 1 ptat thuszczu, ktory jest na watrobie” (Kpt 3,9-11). Nie wolno byto
famac¢ kos$ci barankowi (Wj 12,46). Zabitego baranka przynoszono do domu
w skorze 1 przygotowywano go do pieczenia w piecu chlebowym. Nastepnie
przebijano baranka pretem z drewna granatu i przednie nozki rozpinano na
drugim precie, w ten sposob powstawata forma krzyza. Nie wolno byto wynosi¢
poza dom zadnego kawalka potraw paschalnych, zwtaszcza migsa baranka (Wj
12,46). Paschg nalezato rozpocza¢ o zmierzchu z 14 na 15 Nisan i zakonczy¢
najpozniej przed switem.

W czasie wieczerzy paschalnej, jak wspomniano, spozywano oprocz ba-
ranka chleb niekwaszony: ,,Nie bedziesz jadt wraz z nia chleba kwaszonego.
Aby$ pamigtat o dniu wyjscia z ziemi egipskiej po wszystkie dni swego zycia,
przez siedem dni bedziesz jadt z tymi ofiarami przasniki — chleb upokorzenia,
gdyz w pospiechu wyszedtes$ z ziemi egipskiej” (Pwt 16,3). Do picia stuzyto
wino, ktdre spozywano w kielichach o pojemnosci 1/4 logu, a wige ok. 0,44 1.
Do wina dolewano 2/3 lub 3/4 wody.** Do positku podawano ziota najczesciej
o cierpkim smaku, by przypomnie¢ o gorzkim losie pobytu w Egipcie. Zatem

3 Por. I. Drozd, Ostatnia Wieczerza, s. 26.
% Tamze, s. 16.
5 Tamze, s. 37.
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wsrod ziot dominowata dzika salata oraz cykoria, rzezucha, gorzka kapusta.
Podawano roéwniez leguming owocowa (charoset), w sktad ktorej wchodzity
figi, daktyle, migdaly, a zabarwiona byta cynamonem na czerwony kolor, by
przypomina¢ cigzka pracg przy wyrobie cegiel w Egipcie.*®

W wieczerzy paschalnej mogli uczestniczy¢ tylko ci, ktorzy byli obrzezani
1 znajdowali si¢ w stanie czystosci rytualnej (Wj 12,44n. 48). W pierwszym
1 ostatnim dniu powinno si¢ uczestniczy¢ w zgromadzeniu liturgicznym.

Stroj $wiateczny powinien tak by¢ dobrany, by wyrazat gotowos¢ do drogi,
poniewaz Pascha przypominata moment wyjscia z Egiptu. ,, Tak za$ spozywac
je bedziecie: Biodra wasze bgda przepasane, sandaly na waszych nogach i laska
w waszym reku. Spozywaé bedziecie pospiesznie, gdyz jest Pascha na cze$¢
Jahwe” (Wj 12, 29-36).

Pascha zachowata bardzo starozytny rytuat §wigtowania w gronie rodzin-
nym. Mimo ze §wigto zostalo pdzniej zwiazane ze Swiatynig jerozolimska, to
jednak nadal bylo obchodzone w gronie rodzinnym. Zwiazanie $wigta z Je-
rozolima mogto nastapi¢ w czasach Jozjasza, po 622 r. przed Chr.’” Zwyczaj
pielgrzymowania do Jerozolimy stat si¢ obowiazkowy po niewoli babilonskie;.
Ze wzgledu na liczna grupe przybywajacych pielgrzyméw umozliwiano obcho-
dzenie Paschy rowniez w miejscowosciach potozonych wokot Jerozolimy.

Ksigga Jubileuszow (18,18n.) wiaze Pasche z ofiara z [zaaka, ktora wedtug
autora tej ksiggi miata przypasé na 14 Nisan.*®

Szczegblne znaczenie nocy paschalnej podkreslano przez fakt otwiera-
nia przez kaplanéw $wiatyni zaraz po podtnocy.” Wiasnie po poéinocy, w noc
paschalna, oczekiwano Mesjasza.” Z punktu widzenia historycznego Zydzi
w czasie Paschy wspominali czas wyzwolenia z Egiptu, ale wybiegali rOwniez
ku nadchodzacym dniom, oczekujac wybawienia z wszelkiej niedoli w przy-
sztoéci. Swigto Paschy miato zatem szczegolny wymiar zbawczego dziatania
Boga, w t¢ atmosferg wpisuje si¢ Jezusowe przygotowanie do Paschy, ktora
otworzy petni¢ zbawienia, czyli przestrzen zycia wiecznego.

Przed $wigtem Paschy czytano w synagogach teksty przypominajace
o wielkich dzietach dokonanych przez Boga w czasie wyjscia z Egiptu, m.in.

56 Por. E. Gal-Ed, Ksiega swigt zydowskich, s. 31.

57 Teksty nakazujace obchodzenie Paschy w miejscu wybranym przez Boga (Pwt 16,2.5-6)
przypisuje si¢ czasom Jozjasza; por. J. Unterman, Pascha, w: P. J. Achtemeier (red.), Encyk-
lopedia biblijna, s. 901.

8 Por. I. Drozd, Ostatnia Wieczerza, s. 21n.

39 Zob. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, XVIII, 29-30.

8 Por. B. Ponizy, Ksiega Mqdrosci. Od egzegezy do teologii, Poznan 2000, s. 148.



ANALIZA DRAMATYCZNA EWANGELII SW. JANA 423

przytaczano teksty o mannie. Pokarm z pustyni juz przeminat, Jezus proponuje
nowy pokarm, jest nim chleb, ktory On przygotowuje, zatem uczestniczymy
w Eucharystii. Znaczenie tego pokarmu wyjasnione bedzie w mowie eucha-
rystycznej.s!

4. Rekwizyty — pi¢é¢ chlebow jeczmiennych
(Tévte &ptoug kpLBivou) i dwie ryby
(600 OYapLe) oraz dwanascie koszow
(6wdexa kopivouc) i dwiescie denardw
(Avexootlwy dnyaplov)

W Izraelu chleb pieczono zwykle z maki jeczmiennej, rzadziej z dwukrotnie
drozszej (2Krl 7,1) i dajacej lepszy chleb maki pszennej.®? Chleby jgczmienne,
ktore Jezus rozmnozyl, moga nawiazywac do wydarzenia opisanego w 2Krl
4,42-44, edzie Elizeusz dzieli dwadziescia chlebow jeczmiennych migdzy
stu ludzi.®* Chleby jeczmienne moga rowniez sugerowac czas zblizajacej si¢
Paschy. Na terenie Palestyny wiosna czgsto panowat gtod, kiedy konczyty
si¢ zapasy z poprzedniego roku, a jeszcze nie bylo nowych plonéw. Zniwa
jeczmienia rozpoczynano wiasnie w okresie Paschy i z tego zboza sktadano
Bogu ofiarg pierwocin. Chleby przyniesione Elizeuszowi pochodzity wiasnie
z pierwocin. Wedtug tradycji chleby jeczmienne z nowego ziarna mogty by¢
spozywane dopiero po $wigcie Pierwocin.* Tekst moze zatem delikatnie suge-
rowac, ze Jezus antycypuje ofiarg pierwocin, ktora bedzie obecna w Eucharystii
przez ofiar¢ pierworodnego.%

8! Polemike¢ na temat echarystycznego znaczenia rozmnozenia chleba przedstawia C.K.
Barret, The Gospel according to St John, s. 228.

82 Por. Z. Wtodarczyk, Siedem upraw biblijnych i ich symbolika, Krakoéw 2008, s. 36.

8 Por. J. Schneider, Das Evangelium nach Johannes, Theologischer Handkommentar zum
Neuen Testament, Berlin 1976, s. 140; F. Porsch, Ivanovo evandelje, s. 44n.

8 Por. A. Uterman, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, Warszawa 2000, s. 206.

5 W religijnosci Egipcjan chleb byt symbolem zycia. W Ksigdze Umartych czytamy:
,»Widzg, jak bogowie wychodza mi naprzeciw, niosac siedem chlebow, przeznaczonych dla
mnie, dajacych mi zycie”; por. M. Lurker, Bogowie i symbole starozytnych Egipcjan, War-
szawa 1995, s. 62.
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Jan na okreslenie ryb stosuje pojecie dyigpLov. Pojecie djiapiov zastepuje
w tym kontekscie synoptyczne 1y00¢ (Mk 6,38.41; 8,7; Mt 14,17.19; 15,34.36. Lk
9,13.16). Identyczne pojecie (0iapLov) bedziemy mieli w opisie cudownego po-
fowurybw 21,9.10.13. Wystepuje tutaj rozréznienie mi¢dzy rybami do spozycia
(6YepLov), a rybami ztowionymi (1x60c). Ryby do spozycia moga symbolizowaé
prawde Ewangelii jako pokarm dla wyznawcoéw Chrystusa. Ryby ztowione,
w liczbie 153, moga oznacza¢ tych, ktorzy dzigki tej prawdzie uwierzyli.’

Dla Egipcjan ryby byly symbolem ponownego odrodzenia, zycia po $§mier-
ci.®® Dwie ryby moga oznaczac¢ pokarm w postaci stowa Bozego sktadajacego
si¢ z nauki Starego Testamentu i nauczania Jezusa, ktore powoli przyjmuje
ustalony kanoniczny ksztatt.* Kto postepuje wedhug tego stowa, ten karmi si¢
samym Chrystusem i w ten sposob otwiera sobie przestrzen nowego zycia. Pig¢
chlebow i1 dwie ryby tworza cyfrg siedem, ktora oznacza petnig. Ewangelista
zapowiada petnig zycia, jaka otrzymamy w czasie Eucharystii, gdy bedziemy
spozywac cialo Jezusa i Jego stowo.

Dwiescie denarow to zaptata za okoto dwiescie dni roboczych rolnika na-
jemnego lub niewykwalifikowanego robotnika.” Jesli taka kwota dysponowata
cata wspdlnota ucznidéw, to byta ona zaledwie wystarczajaca na podréz do
Jerozolimy i na mniej wigcej tygodniowe utrzymanie w czasie $wiat. Dwiescie
denaréw moze roéwniez oznacza¢ catoroczne utrzymanie dla d6wczesnego ro-
botnika najemnego, poniewaz po odliczeniu $wiat, w ktdre nie pracowat, tyle
mniej wigcej moglh otrzymacé w ciagu roku.

6 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, Warszawa 1994, s. 302.

67 Liczba 153 to suma liczb od 1 do 17. Warto zwrdci¢ uwage, ze Pitagorejczycy cenili
bardzo takie liczby. Plutarch zauwaza, ze Pitagorejczycy sktadali uroczysta przysigge na liczbe
36 (tetraktys). Odkryli mianowicie, ze jest ona suma pierwszych czterech liczb parzystych
i pierwszych czterech nieparzystych: 36=2+4+6+8+1+3+5+7. Liczba doskonata byta rowniez
28=1+2+4+7+14. W jezyku hebrajskim literom odpowiadaty rowniez liczby. Suma poszcze-
golnych cyfr liczby 153 wynosi 9 (1 +5 + 3). Cyfra 9 zapisujemy stowo hebrajskie ,,prawda”
() (1+40+400, czyli 1+4+4).

88 Por. A. Krzemifiska, Mitos¢ w starozytnym Egipcie, Warszawa 2004, s. 96. Stan kaptanski
i warstwy wyzsze i w Egipcie nie spozywaly ryb, uwazajac je za zwierzgta nieczyste; por.
H. Owusu, Symbole Egiptu, Katowice 2002, s. 257; M. Lurker, Bogowie i symbole starozytnych
Egipcjan, s. 183. Warstwy nizsze traktowaly ryby tak jak inne pokarmy i spozywaty je w duzych
ilosciach; por. P. Johanson, Cywilizacja starozytnego Egiptu, Warszawa 1997, s. 102n.

% Tomasz z Akwinu interpretowat pie¢ chlebow jako nauke Tory, a dwie ryby jako nauke
Psalmow i Prorokow. Sw. Augustyn dwie ryby traktowat jako figury podwojnej wiadzy: kro-
lewskiej i kaptanskiej, ktora realizuje si¢ w Chrystusie; por. Sw. Tomasz z Akwinu, Komentarz
do Ewangelii Jana, § 854.

" Por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 199.
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Dwanascie koszow utomkéw nawiazuje prawdopodobnie do zwyczaju
zbierania pozostatosci po positkach w domu przez niewolnikéw lub dzieci.
W tym przypadku dwunastu uczniéw udaje si¢ zbiera¢ pozostatosci po positku.
Zebrane ulomki moga symbolizowa¢ obfitos¢ daréw plynacych z Eucharystii
lub gromadzenie wiernych we wspdlnocie Kosciota.”' Liczba dwanascie byta
swigta w kulcie ofiarniczym Babilonczykow, jej wielokrotno$¢ byta powielana
w ofierze chleba.”” W kulcie Izraela pojawia si¢ rowniez liczba dwunastu chle-
bow poktadnych. Teraz mamy petne kosze, ktore sig nie wyczerpia, poniewaz
piecza nad ich zawartos$cia zostata powierzona uczniom.

5. Kompozycja: opowiadanie o cudzie

Podstawowym wyznacznikiem §wiata przedstawionego w dramacie jest fabuta
jednowatkowa, rozwijajaca si¢ w pigciu fazach, ktérymi sa, jak juz wspomniano:
ekspozycja rozwinigcie, punkt kulminacyjny, perypetia, rozwiazanie.” W kon-
tek$cie rozgrywajacego si¢ dramatu na scenie zbawienia §wiata zblizamy si¢
do momentu kulminacyjnego. Po ekspozycji w Kanie Galilejskiej i w §wiatyni
jerozolimskiej zmierzamy w kierunku Kafarnaum, co zostato zapowiedziane
po weselu w Kanie Galilejskiej (J 2,12). W drodze Jezus prezentuje swoje
postannictwo, ale zarazem narasta konflikt ze $srodowiskiem zydowskim.
Teraz dochodzimy do momentu kulminacyjnego, gdy Jezus zaprezentuje
swoja obecno$¢ w Eucharystii, uczyni to przez rozmnozenie chleba (J 6,1-15)
1 wyjasnienie znaczenie tego wydarzenia w synagodze w Kafarnaum (J 6,59).
Nastepnie wejdziemy w fazg perypetii, ktore doprowadza do odrzucenia Jezusa
przez Zydéw i do rozwiazania watku dramatycznego w postaci §mierci Jezusa,
ktora okaze si¢ Jego triumfem.

Cudowne rozmnozenie chleba, w blizszym kontek$cie, zostato wkompo-
nowane w symbol wody i obraz §wiattosci. Znaczenie wody eksponowaly:
cud w Kanie Galiejskiej (2,1-12), perykopa z Nikodemem (3,1-21), peryko-

! Chleb eucharystyczny jako symbol gromadzenia wspolnoty Ko$ciota znata pierwotna
tradycja; domep Ty T00T0 TO KAdOMe SLeokopTLopévov ... kol ouvvaydev éyéveto & oltw
ovvayOMtw oov T ekkAnolw ...; Didache 9,4.

2 Por. A. Kondracki, Rytual ofiarniczy Izraela, w: G. Witaszek (red.), Zycie religijne
w Biblii, s. 206.

3 Por. M. Leyko, Dramat, w: G. Gazada, S. Tynecka-Makowska (red.), Sfownik rodzajéw
i gatunkow literackich, s. 177.
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pa z Janem Chrzcicielem (3,22-36), perykopa z Samarytanka (4,1-42), cud
uzdrowienia chromego (5,1-18) oraz Jezusowa proklamacja w czasie Swieta
Namiotow (7,37-53). Do zrozumienia obrazoéw zwiazanych z woda i chlebem
potrzebna jest Swiatto$¢, ktora sprawia, ze potrafimy przenies¢ si¢ z ptasz-
czyzny naturalnej na plaszczyzng wiary odczytywania znakow i stow Jezusa.
Zatem idea $wiattosci wieficzy Jezusowym wystapieniem w czasie Swieta
Namiotow (8,12-9,41) cykl poswigcony symbolice sakramentalnej. W tym
konteks$cie cudowne rozmnozenie chleba ma rowniez wymiar sakramentalny,
ktory zostaje wyjasniony w mowie eucharystycznej (6,22-71).

Klamra spinajaca Janowa koncepcje teologiczng jest idea znaku. Pierw-
szy dokonat si¢ w Kanie Galilejskiej (2,1-12) i byt poczatkiem zapowiedzi
Eucharystii, kolejny znak rowniez dokonat si¢ w Kanie Galilejskiej (4,46-54)
i ukazywat funkcje stowa Bozego, a teraz jesteSmy nad Jeziorem Galilejskim
1 w znaku rozmnozenia chleba dotykamy istoty Eucharystii. Wydaje si¢ za-
tem, ze pierwotnie w ksiedze znakoéw cud rozmnozenia wystgpowat przed
rozdzialem piatym.™ Moze zatem w ogole ksigga znakoéw byta poswigcona
znaczeniu rozwijajacej si¢ teologii sakramentalnej i zostala wkomponowana
w szerszy materiat teologiczny. W tej pierwotnej tradycji cud rozmnozenia
chleba taczono z Jezusowym chodzeniem po jeziorze, co zostalo zachowane
rowniez w Mk 6,32-51 oraz Mt 14,13-33, ale pojecie (ebyapLotnong) uzyte
przez Jana wystgpuje w opisie drugiego rozmnozeniu chleba Mk 8,6 i Mt
15,36. Czy zatem jest to daleka reminiscencja podwojnej tradycji euchary-
stycznej sprawowanej przez wspolnote bardziej zwiazanych z judaizmem oraz
wspolnote otwierajaca si¢ na hellenizm?

Opowiadanie o cudownym rozmnozeniu chleba zbudowane jest z elemen-
tow narracyjnych 1 dialogow. Fragment narracji 6,1-4 przedstawia gtdéwne
postacie, i okresla czas i miejsce akcji. Okreslenie ,,za Jeziorem Galilejskim”
(Tyberiadzkim) sugeruje kraing zamieszkana w duzej czes$ci przez srodowisko
hellenistyczne. Uszczegdtowienie akcji do wzgorza sugeruje podkreslenie wagi
czynnosci, ktore si¢ dokonaja. Sprecyzowanie czasu akcji wokot swigta Paschy
zapowiada zwiazek wydarzenia na gorze z tym $wigtem zydowskim. Fragment
6,5-10a jest dialogiem migdzy Jezusem, a wybranymi uczniami — Filipem
1 Andrzejem. Powotanie do dialogu tych dwdch uczniow o greckich imionach
sugeruje, ze beda oni reprezentowali srodowisko hellenistyczne.” Fragment

7 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug sw. Jana, PSSiNT, Lublin 2000, s. 99.
5 T. Hergesel sugeruje, ze wybor Filipa i Andrzeja do dialogu to wynik ich pochodzenia
z pobliskiej Betsaidy. T. Hergesel, Znaki, w: F. Gryglewicz (red.), Egzegeza Ewangelii sw.
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narracji 6,10b-11 wyjasnia sens Jezusowej czynno$ci. Jestesmy uczestnikami
uczty, ktora przygotowuje sam Jezus. Fragment narracyjno-dialogowy 6,12-13
okresla zadanie ucznidéw zbierania utomkow po uczcie, co moze oznaczac za-
danie gromadzenia wyznawcow we wspolnocie Kosciota (dwanascie koszow).
Fragment narracyjno-dialogowy 6,14-15 przenosi z relacji Jezus — uczniowie
na relacj¢ Jezus — lud. Zgromadzona spoteczno$¢ wyznaje wiarg: ,,Ten praw-
dziwie jest prorokiem, ktory miat przyj$¢ na Swiat”.’s

6. Cel teologiczny

W tradycji synoptycznej mamy dwa opisy rozmnozenia chleba. Pierwsza
tradycja skierowana do §rodowiska zydowskiego: Mk 6,32-44; Mt 14,13-21
i £k 9,12-17 uzywa pojecia zrozumiatego dla tego $rodowiska (e0A0ynoev).
Okreslenie to w postaci eDAoynoog spotykamy rowniez przy opisie ustano-
wienia Eucharystii w Mk 14,22; Mt 26,26. Druga tradycja skierowana do
$wiata pogan: Mk 8,1-10; Mt 15,32-39 uzywa pojecia (edyapLotnocc), ktore
wyraza dzigkczynienie.” Stowo (e0yaprotnionc) wystepuje rowniez u syno-
ptykow w opisie ustanowienia Eucharystii w Mk 14,23; Mt 26,27; Lk 22,
17.19.7 Znajdujemy je rowniez w opisie tradycji stow Eucharystii w 1Kor
11,24.7 Zastosowanie przez Marka i Mateusza podwojnych poje¢ edAoynoug
i edxapLotnong Swiadczy o probie taczenia dwoch tradycji lingwistycznych
dotyczacych stow Eucharystii. Pawel podaza juz tylko tradycja hellenistyczna
liturgii Eucharystii. Ewangelista Jan nie przedstawia nam stéw ustanowienia
Eucharystii, ale cud rozmnozenia chleba prezentowany jest jako zapowiedz
Eucharystii. Jan réwniez, jak $w. Pawetl, podaza tradycja zrozumiata dla $wiata
hellenistycznego, uzywajac w opisie rozmnozenia chleba pojecia ebyaprotioog.
O ile Marek i Mateusz poszukiwali syntezy tradycji eucharystycznej migdzy

Jana. Kluczowe teksty i tematy teologiczne, Lublin 1992, s. 390. Sugestia ta nie jest w petni
uzasadniona, poniewaz z Betsaidy pochodzit rowniez Piotr, a jednak nie zostat zaproszony
do dialogu przez Jezusa.

76 Znajdujemy sie¢ w centrum narastajacego konfliktu wokot postaci Jezusa, ewangelista
stosuje rozbudowana zasade¢ dramatyczna anagoryzmu, polegajaca na rozwiazywaniu konfliktu
poprzez rozpoznanie tajemniczej osoby.

7 Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Warszawa 1986, s. 144,

8 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug $w. Jana, s. 100.

7 Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, s. 144n.
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srodowiskiem chrze$cijan wywodzacych sie z Zydow i hellenistow, Pawel
i Jan reprezentuja juz tylko tradycj¢ hellenistyczna.®

Opowiadanie o cudzie konczy si¢ konkluzja, ktora jest wyznaniem wiary:
,,Ten jest prawdziwie prorokiem, ktory miat przyjs¢ [0 épyopevoc] na $wiat”
(6,14). Tytutl ,,prorok” miat szczegdlne znaczenie mesjanskie w srodowisku
Samarytan 1 wydaje si¢ pochodzi¢ z tego krggu wiary. Tytut ,,przychodzacy”
(0 épyopevoc) jest bardzo ogdlnym tytutem mesjanskim nadajacym sie do pod-
kreslenia uniwersalnego charakteru postannictwa Jezusa, co jeszcze bardziej
zostalo zaakcentowane przez okreslenie przestrzeni Jezusowego postannictwa,
okreslonego stowem ,,$wiat” (k0ou0c).

Cud rozmnozenia chleba ma wigc wielowymiarowe znaczenie. Na ptasz-
czyznie faktu jeste§my swiadkami wydarzenia nakarmienia mata iloscia chleba
i ryb duzej liczby ludzi, co prowadzi do wiary w Jezusa jako Mesjasza przez
tytuly: ,,prorok” (6 mpodntng) i ,,przychodzacy” (6 épyopevoc). Plaszczyzna
faktu przenosi nas w znaczenie symboliczne, w ktorym rozmnozenie chleba
zapowiada Eucharystig, a zgromadzony lud wspodlnote Kosciota.

fkk

Zostalis$my zaproszeni do spozywania chleba i ryb w czasie zblizajacych si¢
$wiat paschalnych. Pokarm ten jednak stanie si¢ cialem i stowem Bozym po
wydarzeniach Paschy, w ktorej Jezus ztozy siebie w ofierze. Wowczas ten po-
karm bedzie dawat zycie wieczne, co Jezus wyjasnia w mowie w synagodze
w Kafarnaum (J 6,59). Wydarzenie, w ktorym uczestniczyliémy, wprowadzito
nas w wielkie misterium realizowanym przez Boga, obdarowania ludzi zyciem
wiecznym. Jakie sg zatem warunki otrzymania zycia wiecznego? Pierwszym
warunkiem jest wiara w Jezusa i Jego dzieto: ,,A jak Mojzesz wywyzszyl weza
na pustyni, tak potrzeba, by wywyzszono Syna Czlowieczego, aby kazdy, kto
w Niego wierzy, mial zycie wieczne” (J 3,14-15; por. J 6,47). Nastepnym wa-
runkiem jest przyjgcie chrztu, Jezus wyjasnia to Samarytance: ,,Kto za$ bedzie
pil t¢ wodg, ktora Ja mu dam, nie bedzie pragnat na wieki, lecz woda, ktora
Ja mu dam, stanie si¢ w nim zrodtem wody wytryskujacej ku zyciu wieczne-
mu” (J 4,14), oraz Nikodemowi: ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam ci, jesli
si¢ kto$ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wej$¢ do krolestwa Bozego”
(J 3,5). Kolejnym warunkiem jest zycie nauka Jezusa: ,,Zaprawde, zaprawdg,

% Wydaje sie, ze Pawet znat tez tradycje wspolnoty wywodzacej sie ze $rodowiska zy-
dowskiego, o czym $wiadczy uzycie pojecia eddoyie w 1Kor 10,16.
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powiadam wam: Jesli kto zachowa moja nauke, nie zazna §mierci na wieki”
(J 8,51). Jezus wyjasnia, ze jest postany przez Ojca 1 ,,przykazanie Jego jest
zyciem wiecznym” (J 12,50). Jakie to jest przykazanie, ktore Jezus przynosi
od Ojca? Odpowiedz styszymy w mowie pozegnalnej, kiedy Jezus mowi:
»Przykazanie nowe daj¢ wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali tak, jak Ja was
umitowalem; Zebyscie 1 wy tak si¢ mitowali wzajemnie” (J 13,34). Musimy
spetni¢ jeszcze jeden warunek, ktory zostat zapowiedziany przez wydarzenie,
w ktorym uczestniczylismy, a wigc przez cudowne rozmnozenie chleba i ryb.
Jezus, wyjasniajac to wydarzenie, mowi: ,,Kto spozywa moje Cialo i pije moja
Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym” (J 6,54).
Oto droga prowadzaca do zycia wiecznego: wiara, chrzest, nauka realizowana
w postawie mito$ci i petny udziat w Eucharystii. T¢ droge otworzyl nam Jezus
w dniu Paschy na krzyzu i zaprosil nas do uczestnictwa w tym wydarzeniu,
ktore uobecnia si¢ w zyciu sakramentalnym 1 postawie mitosci. Ewangelista
Jan pragnie powiedzie¢, ze zycie jest liturgia, ktorej szczytem jest Eucharystia.
Zatem uwienczeniem zycia jest pascha, czyli przejscie ku petni zycia, w ktéorym
Juz teraz partycypujemy przez Eucharystig.

Ks. dr hab. Jan Klinkowski, SBP 135



