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DOSWIADCZENIE BOGA JAKO POCZATEK
WIARY CHRZESCIJANSKIEJ

1. Aktualno§é ,,dos§wiadczenia”

Stowo ,,doswiadczenie” funkcjonuje w wielu wspoélczesnych,
religijnych i swieckich, $wiatopogladach jako pojecie kluczowe.
Jego niemal mistyczny wyvdzwick ohiecuje poniekgd faktyczne
rozwigzanie istotnych problemoéw egzystencji ludzkiej oraz do-
glebne uchwycenie samych podstaw sensu tego swiata.

Czlowiek zyjgcy w zachodniej cywilizacji odczuwa wielka nie-
pewnos$é, ktéra wynika z pluralizmu swiatopoglagdowego oraz kon-
kurujgcych ze sobg ideol-ogii i religii. Czysty funkcjonalizm lub
instrumentalizm nie sg za$ w stanie przezwyciezyc te] dyspro-
percji, jaka sie pojawia miedzy nie konczgcg sie wcigz nadziejg
na sens i milos¢ a svsnadomosmq niezrealizowanych dotqd mgdy
ohietnic na ,raj na ziemi”’. Swiat jest oczywiscie czyms wiecej
od tego, co czlowiek jest w stanie zaplanowa¢ i zbudowaé. Auten-
tyczne wyjasnienie ludzkiej egzystencji powinno wiec doprowadzi¢
do pierwotnego ,bycia w sobie”, czyli do takiego stawania sig
nieuchwytnej dla nas glebi rzeczywistosci, aby moéc tam dopiero
,»,doswiadczy¢” sensownosci, bogactwa, calosci i integralnosci kaz-
dego podzialu czy rozdarcia. Przed wszelkim doswiadczeniem
roznicy istniejgcej pomiedzy poznajacym podmiotem a ukonsty-
tuowanym rzekomo ze swych apriorycznych form przedmiotem,
przed wszelkim agnostycznym sceptycyzmem co do mozliwosci
upewnienia sie skonczonego rozumu o istniejacej niezaleznie od
niego rzeczywistosci i o istnieniu Boga, osigga sie wraz z do$wiad-
czeniem pewien poziom, na ktérym staje sie bezposrednio dostep-
ny transcendentalny poczatek bytu i poznania. Oczywistos¢é do-
$wiadczenia przekresla wszelkg watpliwosé co do mozliwosci po-
znawcezych cziowieka; zapobiega takze ewentualnym blednym
wnioskom mys$lenia dyskursywnego. Moéwienie o do$wiadczeniu
transcendencji lub Boga wywoluje przy tym wrazenie, jakoby
mozna bylo, z racji udostepnionej w doswiadczeniu bezposredniosci
samej boskiej podstawy (lub tez innych tresci religijnych), wpro-
wadzi¢ w ludzka $wiadomo$¢ zaistniale wraz z subiektywnym
zwrotem nowozytnej filozofii zakwestionowanie skonczonosci ro-
zumu i zdolnosci poznania Boga.
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I. Kant (1724—1804) wskazal, wraz ze swym empiryzmem,
a przeciw racjnalistycznemu pojmowaniu bezposredniej dostep-
nosci idei Boga i duszy w ludzkiej swiadomosci, na zaleznos¢ ca-
lego ludzkiego poznania od sfery zmystowej. Przedmioty doswiad-
czenia empirycznego wyznaczajg zarazem, dla niego, granice wszel-
kiego poznania. Czlowiek jest skonczonym, ograniczonym pod-
miotem poznania; ma aprioryczne formy rozumienia oraz kategorie
poznawcze, ktére odnosi do ,materiatu” przekazywanego za po-
Srednictwem zmystéw, aby przeksztalci¢ go w zjawisko poznawcze,
nie dochodzi jednak przy tym do rzeczywistosci samej w sobie.
Jako ostatnig regulujacg idee rozum ksztaltuje idee Boga, aby
przyporzagdkowaé¢ w ten sposdb calg czynnos¢ poznawcza ostatecz-
nej syntezie wszelkiego poznania, ale ze wzgledu na ograniczenie
swoich mozliwosci poznawczych do tego, co zmyslowe, nie jest
w stanie udowodni¢ Boga jako substancje transcendentng, tak
ze nieodzowne dla rozumu staje sie spontaniczne tworzenie idei
Boga. Dla teoretycznego rozumu ,,Bég” nie przekracza statusu idei
regulujgcej. A priori zostaje wykluczone doswiadczenie Boga w na-
turalnym obrebie ludzkiego poznania — w Swiecie i historii. Stgd
tez tresci chrzescijanskiego wyznania wiary nie s prawdziwymi
odzwierciedleniami boskiej prawdy w ludzkim umysle. Sg one
tylko antropomorficznymi ujeciami symbolicznymi postulatow
moralnych.

W przeciwienstwie do Kanta, Friedrich Daniel Ernst Schleier-
macher (1768—1834), najbardziej wplywowy teolog protestancki
XIX w., uwypuklil obok rozumu i1 woli trzecig pramozliwo$¢ duszy
ludzkiej: czucie. Okreslit je blizej jako ,,poczucie calkowitej za-
leznosci od Absolutu”. Czucie jest wlasng mozliwoscig duszy,
stanowigcg punkt wyjscia dla uzasadnienia religii; religia bowiem
sie wyraza w bezposrednim, ponadkategorialnym odniesieniu egzy-
stencji do Absolutu. W tym pra-czuciu doswiadcza sie pewnoéci
calego bytu u Boga. Ta teologiczna pewnos$¢ bytu wyraza sie na-
tomiast w wydarzeniu Chrystusa oraz w realizowanym przez Du-
cha Sw1etego zyciu Kosciota, Wypowiedzi chrzescijanskiego wy-
znania wiary nie sg, dla Schleiermachera, wypowiedziami kogni-
tywnymi o Bogu; sg one psychologicznie oraz kulturowo-histo-
rycznie uwarunkowanymi wyrazami poboznej subiektywnosci jed-
nostki. Kiedy za$ zazebiajg sie ze soba, tworzy sie chrzescijanska
wspoélnota.

Podobne stanowisko zajg! w katolicyzmie modernizm na po-
czatku XX w., przynajmniej w tym wydaniu, jakie zostalo przed-
stawione w dekrecie Lamentabili (DH 3401-3466) i encyklice
Pascendi (DH 3475-3498), ktéory wbrew racjonalizmowi neoscho-
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lastyki i jej okresleniu wiary jako uznania za prawde koscielnych
orzeczen dotyczgacych wiary, oparl objawienie na uczuciu pojetym
jako aprioryczna moznosé czlowieka. Religia rodzi sie, w tym uje-
ciu, z podswiadomosci, w wewnetrznym urzeczywistnianiu sie
aprioryczne]j jednosci z boskg podstawg swiata. Objawienie nie jest
przeto samo-udzieleniem sie Boga lecz uswiadomieniem sobie
immanentnych potrzeb religijnych. Obiektywizuja sie one w po-
$rednikach objawienia Starego i Nowego Testamentu oraz ukazuja
wyrazniej w tradycji i dogmacie, gdzie znajdujg swdj symboliczny,
zmienny wyraz.

Naszkicowane tutaj pokrétce dazenie do uzasadnienia religii
w ogélnosci, a chrzescijanskiej wiary w szczegélnosci, w przed-
racjonalnym doswiadczeniu jednosci z absolutng podstawg wi-
doczne jest takze obecnie w programach réznych ezoterycznych
religii (ruch New Age), bagdZz tez w uzasadnianiu chrzescijanstwa
jako terapii lekowej (lekarstwo na lek, jak u E. Drewermanna),
jak 1 w pluralistycznej teorii religii (J. Hick, P. Knitter). Rozum-
nos¢ czlowieka zostaje zaciesniona do mozliwosci opisywania przed-
miotéw 1 tresci doswiadczenia zmyslowego. Po drugiej stronie
zmyslowego 1 rozumowo podtrzymywanego swiata zaczyna sig
irracjonalnosé: doswiadczenie jednosci z natura, gdy czlowiek
uswiadamia sobie, ze jest jej czgstka; doswiadczenie niemej tran-
scendencji (nirwana), w ktérej czlowiek musi zagubi¢ wlasna
egzystencje stanowiacg dla niego zrédlo wszelkich cierpien; pole,
na ktérym sie czuje wigczony w wszech-jednie $wiata, w milczgca
pustke oraz w krwiobieg energii kosmicznych.

W takim systemie pojeciowym wypowiedzi wiary chrzescijan-
skiej i Kosciola nie moga uchodzi¢ za prawdziwe same w sobie.
Jako poznawczo prawdziwe przeciwstawiajg one czeSciowo religie
nauce. Tego za$§ przeciwstawienia nie da sie rozwigza¢ intelek-
tualnie — na skutek wspomnianego wyzej wzgledu. Udaje sie
to tylko wtedy, gdy traktuje sie opowiadania biblijne i wypowiedzi
wyznania wiary jako leczgce i wywodzace sie z mitycznej glebi
Swiadomosci symbole, ktére pomagaja czlowiekowi w jego sprze-
ciwie jako ,ja”, podmiot, osoba, wobec pra-jednosci bytu, dzia-
lajac nan terapeutycznie.

Kiedy w ludzkiej swiadomosci dochodzi do glosu bezposrednia
obecnos¢ Boga, woéwczas indywidualne doswiadczenia religijne
mogg sta¢ sie instancjg przeciwstawng objawieniu w jego histo-
rycznym przekazie. Objawienie prywatne i bezposrednia ilumi-
nacja awansuja latwo do roli instancji przeciwnej historycznemu

przekazowi objawienia.
Pojawia sie tutaj pytanie o podstawowe uwarunkowania spra-
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wiajgce, czy tez przyczyniajace sie do tego, ze czlowiek jako duch
skonczony moze zosta¢ nazwany odbiorcg slowa Bozego. Wlasnie
z racji wewnetrznej struktury ludzkiego ducha i jego powigzaniu
ze zmystowoscia w interakcji i wzajemmym komunikowaniu sie
kryjaca sie pod haslem ,,objawienie prywatne” lub tez ,,charyzma-
tyczne doswiadczenie” dwoistos¢é dwu form objawienia: bezposred-
niego w przeciwienstwie do posredniego, jest nie do utrzymania.
Doswiadczenie religijne, wewnetrzne odniesienie sie czlowieka do
Boga i Jego samo-pojawienie sie w swiadomosci czlowieka, nie
moze z zasady istnie¢ poza lub obok konkretnej historii i jezyka.
Wszelkie bezposrednie, a zwlaszcza transcendentalne doswiadcze-
nie Absolutu wigze sie $cisle z doswiadczeniem kategorialnym,
z konkretnym przekazem. Doswiadczenie religijne oznacza forme
naszego poznania, uprzedzajacg jego analize pojeciowg i histo-
ryczne wyjasnienie, ale rowniez ich wymagajacg. Transcendental-
no-religijne doswiadczenie jest pra-intuicjg sensu bytu oraz jego
odkryciem w intelektualnej i moralnej egzystencji cziowieka.
W doswiadczeniu religijnym nie idzie bowiem o $wiat pomyslany
przedmiotowo poza doswiadczeniem zmystowym, kiedy to dzieli
sie rzeczywistosé na jedng czes$¢ zmystowg i druga ponadzmyslowa.
Doswiadczenie religijne okresla wewnetrzng i nietematyczng obec-
nos¢ absolutnie nieprzedmiotowej i pozaswiatowej tajemnicy, za-
chowanie nierozporzgdzalnego przyjscia i przyszlosci, a wiec tego,
co jezyk religii i filozofii nazywa od poczatkéw ludzkosci Bogiem.

2. DoSwiadczenie siebie 1 Swiata jako miejsce doSwiadczenia Boga

W bezposrednim dostepie do swej swiadomosci oraz zawartym
w doswiadczeniu przedmiotowym przekazie rzeczywistosci czlo-
wiek widzi z koniecznosci siebie na otwierajgcym sie gruncie
swego bytu duchowego oraz swego wlasnego doswiadczenia $wiata.
Ukazuje sie to takze w bezposrednim stawaniu sie wewnetrznym
jego wolnego zdawania sie na siebie w ramach odpowiedzialnosci
za siebie samego i innych ludzi. Podobnie rzecz sie ma z doswiad-
czeniem radosci i smutku, nadziei i zwatpienia, mitosci i $mierci,
ktore nie dajg sie sprowadzi¢ do samych tylko psychicznych re-
fleksow, badz tez zjawisk biologicznych. Doswiadczenia te poja-
wiajg sie na plaszczyznie napiecia wolnego samoposiadania osoby
oraz wymaganego przez ludzi zachowania wobec rzeczywistosci
jako takiej i calej. Jako zespolone z duchowg naturg czltowieka po-
stawy bytowe sg te smutne lub radosne do$wiadczenia swego by-
towania w Swiecie ,egzystencjalami” czlowieka, nadajacymi odpo-
wiednig strukture jego osobowosci i jg dynamizujgcymi.
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Najbardziej znamienne z tych doswiadczen jest niewgtpliwie
doswiadczenie $mierci. Nie da sie go pokona¢ zadng manipulacjg
techniczng, ani tez zagluszyé jakas metods terapeutyczna, wzgled-
nie o nim zapommec dzigki jakiemu programowi przetrwania.
Smieré¢ jest wcigz obecna w samym wyrazie roéznorakich doswiad-
czen skonczonosci. I dlatego staje sie najbardziej wewnetrznym
wyzwaniem czlowieka, ktéry dostrzega w niej ze zgrozg caltkowite
stracenie duchowego bytu osoby w calkowita nicos¢, absolutny
brak sensu i negacje nieskonczonego dazenia do szczesScia i mitosci.
Skoro za$ Smier¢ w swej istocie jest egzystencjalnym, podstawo-
wym okresleniem ludzkiej natury duchowej w jej samo-wydaniu,
obecnosci w $wiecie i ukierunkowaniu na transcendencje, nie da
sie w zadnym razie zredukowa¢ ludzkiej Smierci do catkowitego
przerwania funkcji organicznych, badz tez do zwyklego powrotu
do wszechogarniajgcego organizmu Zyciowego natury.

Kiedy czlowiek doswiadcza swojego bytu w jego skonczonosci,
przemijalnosci i opuszczeniu, doswiadcza go réwnoczes$nie takze
jako bytu absolutnej nadziei na to, ze oczywiscie nie sam z siebie
i ze Swiata, lecz w Kims$ absolutnie innym wobec $wiata znajdzie
swa ostateczng czyli eschatologiczng tozsamos¢é. Ta eschatologiczna,
osobowa tozsamos$¢ czlowieka moze byé uzyskana, albo tez utra-
cona, w obliczu $mierci tylko w horyzoncie jego transcendental-
nego ukierunkowania na niezglebiong tajemnice zycia, sensu i mi-
losci, ktérg nazywamy Bogiem. Czlowiek jako istota zmyslowa,
historyczna i1 spoleczna w $wiecie oraz jako byt znajdujacy sie
w egzystencjalnym napieciu zasadniczym pomiedzy miloscig a cier-
pieniem, zyciem i Smiercig, nie moze by¢ przeto wystarczajaco
ujety, jezeli sie nie uwzgledni nalezycie i wyraznie takze jego
wymiaru teologicznego. Ten za$ teologiczny wymiar nie zaczyna
sie dopiero ,,po tamtej stronie” doswiadczenia swiata. Tam, gdzie
ludzie doswiadczajg tego wymiaru w ramach swojej doczesnej
egzystencji, ukazuje sie on jako pra-podstawa ich egzystencji
w Swiecie oraz jako docelowy horyzont ich nadziei.

Kiedy czlowiek ujmuje siebie w swym transcendentalnym
ukierunkowaniu na Boga, nie dostrzega siebie jako skazanego na
nieznang przedmiotowo tajemnice spoza tego zmyslowego $wiata,
lecz oczekuje na bezprzedmiotowg rzeczywistosé, ktéra przenika
jako tajemnica $wiat i czlowieka oraz ma sie mu ukazaé w ramach
jego egzysesencjalnych doswiadczen podstawowych. Skoro zas ta
transcendentalna tajemnica jawi sie jako tre$ciowe wypelnienie
danej wraz z duchowsg i wolng egzystencja czlowieka jego samo-
-transcendencji, to ukazuje sie ona tym samym jako rzeczymstosc
osobowa, w ktérej osobowy byt czlowieka znajduje swoéj osta-
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teczny punkt odniesienia. To samo-oddanie sie¢ Boga dokonuje
sie w akcie suwerennego samo-wydania i to — dzieki intersubiek-
tywnej pojmowalnosci czlowieka — posrdéd wspdlnoty ludzkiej
i historii. I dlatego tworzy si¢ prawdziwy Lud Bozy (Izrael i Ko-
sciol). Pojmowaniu czlowieka jako istoty pozostajacej w jednosci
transcendentalnej otwartosci i kategorialnego skonkretyzowania
w cielesnosci i historii odpowiada zapewnienie bezposredniego do-
stepu do transcendencji posréd ludzkiej wspélnoty i historii, a wiec
w immanencji swiata.

3. DoSwiadczenie §wiata jako miejsce pierwotnego
samoobjawienia si¢ Boga jako Stweércy

Czlowiek jako duch zwigzany ze zmyslami nie musi pozostawié¢
poza sobg uwarunkowan procesu swego poznawania, a tym samym
poznawaé rzeczywistos¢ Boga poza tym S$Swiatem 1 niezaleznie
od niego w czystym ogladzie. B6g nie nalezy zresztg do jakiejs
fikcyjnie poszerzonej liczby rzeczywistosci przedmiotowych poza
zmyslowym S$wiatem, do ktorej czlowiek mialby sie wznosi¢c. Tym
bardziej tez nie jawi sie w Swiecie czyste oblicze Boga; Bég sie
nie uprzedmiotawia. Nie ukazuje sie tak po prostu sam w sobie,
gdyz tylko On sam jest obecny bezposrednio. I dlatego nie moze
mie¢ miejsca zadne przedmiotowe, a tym bardziej bezposrednie
doswiadczenie Boga. Bdg pozwala sie zawsze przekazywaé Swiatu
1 byé¢ doswiadczanym przez skonczone struktury poznawcze i takiez
uwarunkowania. Jest przeciez absolutng, poznawang nieprzedmio-
towo Tajemnicg. Tomasz z Akwinu méwi: ,, Kresem ludzkiego po-
znania Boga jest uswiadomienie sobie, ze Boga nie znamy” (Pot.
7, 5, 14). Poznaje sie Go jako tamquam ignotum (S. Th. I, 12, 13).

Wvlluczone zostaje tym samym poznanie jednoznaczne. Mozli-
we jest tylko doswiadczenie w sensie analogicznym, albowiem Bég
w swej bezposredniosci daje sie doswiadezy¢ wylgcznie za posred-
nictwem bytu stworzonego jako Tajemnica, co pozwala dojs¢ do
analoglcznego poznania Boga, przy czym Bég nie moze by¢ uprzed-
miotowiony i ujety jako skonczony na skutek uwarunkowan po-
znania ludzkiego, a zwlaszcza z racji stosowania apriorycznego
pojecia przez ludzki rozum, ktére pozwalaloby na ujecie (ogar-
niecie) Go pojeciowe i wprowadzenie w ramy dialektyki ludzkiego
poznawania rzeczywistosci. Zaklada sie przeto, ze skonczona rze-
czywistos¢ jest z natury swej analogiczna czyli stanowi odblask
i znak egzystencji Bozej. Mozna przykladowo odkry¢ w skonczo-
nosci pewne struktury nieskonczonosci, ktére pozwalajg poznaé
skonczono$¢ w jej skonczonosci jako drogowskaz Absolutu. Nie-
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skonczona moc dazenia ludzkiego ducha bylaby takze taka nie-
skonczong strukturg, podobnie jak sam byt rzeczy. Traktowane
samo w sobie bytowanie nie ma przeciez nic wspbélnego z nie-
-bytem i wskazuje — ponad swojg skonczong, z istoty swej ogra-
niczong posta¢ urzeczywistnienia w bycie — na Byt, ktéry tran-
scenduje, a wiec przekracza ten byt — jako Akt okreslonego istoto-
wo Bytujacego, porywajac wraz ze sobg takze myslenie ku swej
Transcendencji. Jej podstawa z kolei musi byé sam Absolut, po-
niewaz bytujacy, ,urzeczywistniajgcy” sie Byt nie istnieje sam
dla siebie, a tym samym wskazuje na absolutng podstawe bytu
i w tym sensie sam jest analogiczny. Tym bardziej nie mdgltby
byt Bytujacego byé utozsamiony bezposrednio z Bogiem, albo-
wiem wowczas Bog jako Akt rzeczy zostalby z nimi dialektycznie
utozsamiony, a $wiat stalby sie ,,cialem” Boga. Byt Bytujacego
nie jest Bogiem, ale podobienstwem samego Boga (por. De Veri-
tate, 22, 2 ad 2), a takze podstawg wszelkiego analogicznego po-
znania Boga. Rowniez nieskonczona dynamika dazenia i poznania
ducha ludzkiego winna byé¢ rozumiana jako obudzona przez byt
Bytujgcego i w ten sposéb powinna stanowi¢ horyzont wszelkiego
dazenia i poznania, w ktéorym duch ukierunkowuje sie na Boga
transcendentalnie. Oznacza to, ze analogiczne poznanie Boga zaw-
dziecza si¢ pierwotnemu otrzymaniu bytu (conceptio entis), a nie
jakiemu$ apriorycznemu pojeciu bytu, ani tez przekazanej nie-
zaleznie od rzeczywistosci idei Boga w duszy ludzkiej.

Kiedy Bég jawi sie jako podstawa skonczonej rzeczywistosci
i bywa doswiadczany analogicznie, wowczas ukazuje sie wyraznie
jako Stworzyciel. Jako Stworca jednak Bog nie musi byé pra-
~-przyczyng Swiata dialektycznie zaleznego od jej dzialania. Bég
i $wiat nie sg zwigzani ze sobg jednoznacznym zwigzkiem przy-
czynowym praprzyczyny i jej dzialania (skutku). Wskazuje na to
analogicznos¢é poznania Boga. Tylko prawdziwie absolutny Bog
moze uchodzi¢ za podstawe skonczonej rzeczywistosci; skonczony,
a wiec ograniczony Bog wymagalby bowiem jako taki innego
Stwércy. Niekonczaca sie dynamika dazen czlowieka zmierza do
prawdziwie nieskonczonego i nie okreslonego przez to, co skon-
czone, Boga. Innymi slowy. Bég jest w analogicznym poznaniu
oraz doswiadczeniu Boga zupelnie wolng po-dstawa; skonczonej
rzeczywistosci, w przeciwnym bowiem razie nie moéglby nawet
by¢ nazwany Bogiem, ani poznany jako Bog Bog jest w swej
wolnosci mewyczerpana i nie dajgcg sie pojaé Tajemnicg Swiata,
ktora jednak sie odbija, odzwierciedla na sposéb podobienstwa
w tajemniczosci osoby ludzkiej. Ta ostatnia otwiera sie bowiem
tez analogicznie, podobnie jak osobowo$¢ Boga, wtedy i na tyle,
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gdy i na ile czlowiek udziela si¢ innym i w tym udzielaniu sig
ukazuje wlasnie jako tajemnica i wolnosé. Bog objawia sig zatem
poprzez $wiat jako Tajemnica i jako jego wolny Twoérca. W swym
egzystencjalnym doswiadczeniu zasadniczym czlowiek jest w sta-
nie pozna¢ tego Boga analogicznie (por. Rz 1, 20).

Swiat stworzony nie jest przeto jakim$ wymienialnym srod-
kiem, ktorym Boég postuguje sie dowolnie celem samo-objawienia
siebie. W poznawczym procesie czlowieka, opartym na pierwotnym
do$wiadczeniu bytu, Bog wkracza na swoj sposéb w dzialanie ro-
zumu ludzkiego. Nie mozna przy tym abstrahowa¢ do posredni-
ctwa $swiata i zmystéw. Wszelkie objawienie sie Boga dokonuje
sie¢ bowiem w nieskonczonym i nieograniczonym horyzoncie bytu,
albo wcale go nie ma.

4. Doswiadczenie Boga w przekazie ludzkiej historii

Poniewaz ludzkie bytowanie urzeczywistnia sie historycznie,
pierwotne do$wiadczenie Boga wsrod stworzenia jest samo przez
sig¢ skazane na te historyczng konkretyzacje. Skoro zas doswiad-
cza sie Boga jako Stworzyciela, to w konsekwencji takze jako
Pana dziejéow i wewnetrzny Cel ludzkiej wolnosci realizowanej
w dziejach. Objawienie zyskuje przeto wyglad historyczny. Samo-
-udzielanie sie Boga w Jego odwiecznym Slowie i w Jego dajacym
zvcie Duchu odzwierciedla sie w dziejach religijnych przekonan
ludzkosci. Z perspektywy chrzescijanskiej, istnieje wcigz i wsze-
dzie poszukiwanie i tesknota czlowieka za ,,nieznanym Bogiem”
(Dz 17, 23), ktory stworzy! niebo i ziemie. Bog ten jest faktycznie
,niedaleko od kazdego z nas. Bo w Nim Zyjemy, poruszamy sie
i jestesmy” (Dz 17, 27-28). Jest to samo-objawienie sie i potwier-
dzenie sie Boga przez dziela Jego stworzenia i przez wnetrze czlo-
wieka — w sumieniu (por. Mdr 13, 1-9; Syr 17, 8; Rz 1, 20; 2, 15),
wychodzgce naprzeciw poszukiwaniom czlowieka, ktory rozglada
sie za konkretnym, historycznym przekazem pierwotnego dcéwiaci-
czenia Boga. Objawienie konkretyzuje sie w tym, przez samego
Boga wybranym, ,,medium”, jakim bylo powolanie jedynego ludu
jako nosiciela i swiadka powszechnej woli zbawczej Boga, ktora
osigga swoj cel tam, gdzie Bog sam jako taki daje sie doswiadczyé¢
w wyslanym przez Siebie ludzkim Posredniku zbawienia. Albo-
wiem, wedlug biblijnego przeswiadczenia, historia objawienia po-
kryje sie z wystepujacym w dziejach religii poszukiwaniem Boga
przez czlowieka dopiero wtedy, gdy podmiot stowa objawienia
utozsami sie z nosicielem wolnej odpowiedzi czlowieka.

Najpierw z wlasnej, nie dajgcej sie w zaden sposéb wyprowa-

107



GERHARD LUDWIG MULLER

dzi¢ z ludzkiego myslenia, inicjatywy Stwoérca nieba i ziemi powo-
luje Abrahama, aby stal si¢ on ojcem Izraela i by w nim wszystkie
pokolenia ziemi otrzymaly blogoslawienstwo (por. Rdz 12, 1-3).
W toku tej jedynej i niepowtarzalnej historii objawienia krysta-
lizuje sie coraz to wyrazniej rozumienie Boga, dzieki czemu Boég
— zgodnie ze swg najbardziej wewnetrzng istotg 1 dzialaniem —
jest Tym, ktory sie ukazuje jako Obronca, Wybawiciel, Zbawca
i Stwoérca nowego nieba oraz nowej ziemi. Izrael rozumie nato-
miast siebie w swej tozsamosci nie na podstawie swoich subiek-
tywnych, religijnych nadziei i oczekiwan lub tesknot, ale w opar-
ciu o sw¢j wybdr i powolanie w jego niezwyklosci wsréd narodéow
— jako znak zbawienia dla wszystkich ludéw i narzedzie Boga
samego. Tak oto za posrednictwem Izraela skonkretyzowana histo-
rycznie zbawcza wola Boga stala sie uchwytna po ludzku i do-
Sswiadczalna.

W historii Ludu Przymierza uwidacznia si¢ natomiast stopnio-
wo obietnica transcendentalnego Boga w konkretnej, indywidual-
nej postaci. Jezus, ktorego wspoélnota chrzescijanska wyznaje jako
Stowo Wcielone, jest jako Syn Ojca Przedwiecznego nie tylko
nosicielem zbawczego dzialania Boga w sSwiecie, ale i reprezen-
tantem Ludu Przymierza. I dlatego Jezus moze uczniowi Filipowi
wskazaé na Siebie jako na Droge, Prawde i Zycie oraz powie-
dzie¢: ,, Kto mnie zobaczyl, zobaczy?l takze i Ojca” (J 14, 9). W Je-
zusie mamy na sposéb ludzki, przekazywany zmyslowo — ale bez
uprzedmiotowienia Boga — wspélnote z Bogiem. ,,To wam oznaj-
miamy, co bylo od poczatku, cosmy ustyszeli o Stowie zycia, co
ujrzeliSmy wlasnymi oczami, na co patrzyliSmy i czego dotykaly
nasze rece — bo Zycie objawilo sie. MySmy je widzieli, o nim
Swiadczymy i glosimy wam zycie wieczne, ktére bylo w Ojcu,
a nam zostalo objawione — oznajmiamy wam, co$my ujrzeli
i styszeli, abyscie 1 wy mieli 1gcznosé z nami. A mie¢ z nami lgcz-
nos¢ znaczy: mie¢ jg z Ojcem i z Jego Synem Jezusem Chrystu-
sem” (1J 1, 1-3).

5. BezpoSrednio§é doS§wiadczenia Boga w posrednictwie
czlowieka Jezusa z Nazaretu

Jezus pojmowal siebie wprost jako Wyslannika Ojca i po-
stusznie nadal swojemu zZyciu postaé zgodng z wolg Ojca. Wola
Ojca bylo zas urzeczywistnienie przez Jezusa Jego boskiego pano-
wania. Immanencje czlowieka Jezusa przenika przeto i przepelnia
calkowicie obecnoséé transcendentalnego Boga. Pojawienie sie, na-
uczanie oraz los Jezusa stanowig zatem szczyt ludzkiej historii
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religii nie dlatego, ze zrozumiano je potem jako wydarzenia wy-
niesione przez ludzi do owego szczytu. Historyczne pojawienie
sie Jezusa nie wynika z zadnej ludzkiej inicjatywy lecz jest suwe-
rennym dzielem Boga. To Bég doprowadza do pelni czasow w Je-
zusie (por. Mk 1, 15; Ef 1, 10; Ga 4, 4; Hbr 1, 2). I dlatego sam
Bég w tym konkretnym czlowieku Jezusie z Nazaretu dokonal
historycznego zespolenia Bozego objawienia z ludzks samo-odpo-
wiedzig Bogu w postuszenstwie wiary w sposob definitywny i nie-
odwracalny. Stad tez Jezus dla tych, ktérzy w Niego wierzg oraz
w Nim dos$wiadczajg historycznej, zbawczej obecnosci Boga, nie
jest jakim$ jednym z wielu zalozycieli lub reformatoréw histo-
rycznych religii. Wlasnie w swej historycznej wyjatkowosci jest
On objawionym przez Boga Posrednikiem zbawienia, Przekazi-
cielem i Nosicielem nadziei dla wszystkich: dlatego poznanie Je-
zusa Chrystusa ma ,najwyzszg wartos¢” (Flp 3, 8). W sSwietle
wydarzenia Jezusa czlowiek dochodzi nie tylko do nowego wy-
jasnienia swojej egzystencji w $wiecie i do nowej praktyki etycz-
nej. Jezus nie przynosi bowiem tylko czego$ po czesSci nowego.
Chodzi tu o nieodwolalne wszczepienie czlowieka z jego istotnymi
doswiadczeniami w ratujgce go zycie Boze. Wobec nie dajacego
sie wyjasni¢ po ludzku do$wiadczenia sprzecznosci $mierci i zycia
Bég w swoim dzialaniu pozwala sie doswiadezy¢ w ukrzyzowanym
1 zmartwychwstalym Chrystusie jako Ten, ,ktéry ozywia umar-
lych i to, co nie istnieje, powoluje do istnienia” (Rz 4, 17). Bég,
ktérego nikt nigdy nie widzial (por. J 1, 18), staje sie widoczny,
kiedy Jego Odwieczne Slowo, ktdre daje Zycie, staje sie Cialem
(por. J 1, 14), poddajac sobie prawo ciala zyjacego w grzechu
i Smierci oraz przezwyciezajagc w ten sposéb Smieré jako wyraz
niedoswiadczalnosci Boga w przekazie bytu i niezniszczalnego
zycia (por. Rz 8, 3).

Niewiele ma to wspdlnego z wlasnym absolutyzowaniem su-
biektywnych przekonan religijnych, gdy uczniowie uznajg przed
Najwyzszag Radg Jezusa za wegielny kamien $wigtyni, a wiec
domu, w ktérym ludzie mieszkaja wraz z Bogiem, a przynajmniej
moga z Nim przebywaé. Do tego przeswiadczenia dochodzg oni
nie na podstawie osobistego wnioskowania. Rozumiejg to jako
dzialanie Boga w nich, ze s3 w stanie poznaé¢ Jezusa jako Po-
Srednika zbawienia. Nikt nie moze bowiem powiedzieé, ze Jezus
jest Panem, jezeli nie otrzyma Ducha Swigtego (por. 1 Kor 12, 3).
To sam Bog, ktéry dzieki wskrzeszeniu Jezusa z martwych obja-
wia sig¢ im jako Pra-dawca iycia (por. Dz 3, 15), pozwala sie do-
swiadczyé w wydarzeniu wielkanocnym jako Zbawienie prze-
zwyciezajgce Smier¢. I dlatego $wiadkowie ostatecznego samo-wy-
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dania sie Boga w Jezusie muszg wyzna¢: ,I nie ma w zadnym
innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem zadnego
innego imienia, w ktérym moglibysmy byé¢ zbawieni” (Dz 4, 12).
Wszystko otrzymuje sie od Chrystusa, ,ktéry stat sie dla nas
madroscig od Boga i sprawiedliwoscia, i uswigceniem, i odkupie-
niem” (1 Kor 1, 30).

To oczywiste, ze Bog jest bezwzgledna Tajemnica, ktéra nie
moze by¢ pojeta przez ludzi. Mieszka On w niedostepnej Swia-
tlosci. Nikt z ludzi Go nie widzial i nie moze Go zobaczy¢ tu, na
ziemi. Skoro jednak w swoim historycznym dzialaniu On sam
chce sie udziela¢, ,,by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli
do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4), dlatego ,,objawil sie w ciele”,
.»a bez watpienia wielka jest (to) ta]emnica naszej wiary (1 Tm
3, 16), ze ten jedyny Bodg staje sie dosw1adczalny w jedynym
,,Posredmku rmedzy Bogiem a ludimi”, a jest nim ,,czlowiek,
Chrystus Jezus” (1 Tm 2, 5). We wspolnoc1e z Czlowiekiem Jezu-
sem z Nazaretu Boég daje sie doswiadczaé, albowiem czlowiek
Jezus tak pochodzi od Boga, ze sam Bog przekazuje w Nim siebie
i doprowadza w Nim swoje historiozbawcze objawienie do osta-
tecznej, historycznej konkretyzacji. Na podstawie swej niepowta-
rzalnej i jedynej jednosci z Bogiem, swoim Ojcem, Syn jest Obra-
zem Boga. Boski blask na obliczu Jezusa sprawia, ze dochodzimy
do poznania boskosci Syna (por. 2 Kor 4, 4-6). W swietle swego
historiozbawczego posredniczenia Syn objawia sie nam takie jako
Posrednik calego stworzenia i jego dobrowolnego samo-oddania.
Réwnoczesnie jest On poczatkiem eschatologicznego wypelnienia
sie stworzenia — a to z racji swego powstania z martwych (por.
1 Kor 8, 6; Kol 1, 16; Ef 1, 10; Hbr 1, 2; J 1, 3). W jednosci po-
Sredniczenia stworczego i zbawczego Jezus daje sie doswiadczy¢
jako Posrednik calego stworzenia, kiedy jako Sedzia i Obron-
ca, jako Pan i Kro6l (por. Ap 17, 14) ponownie przychodzi po to,
aby On — Chrystus byl wszystkim i we wszystkim (Kol 3, 11)
1 by swoje panowanie przekazaé Bogu, Ojcu, tak by Bég byl
wszystkim we wszystkim (1 Kor 15, 28).

Ten powszechny zasieg eschatycznej woli zbawczej Boga w hi-
storycznym jej powiazaniu z Jezusem z Nazaretu pokazuje, zZe
wszechogarniajgca bliskos¢ Boga jako tajemnica, podobnie jak
pierwotnie stala sie widzialng w stworzeniu i w historii Izraela,
tak teraz w wydarzeniu Chrystusa doswiadczyla swego ostatecz-
nego skonkretyzowania i historycznego wyrazu. Jezus jest univer-
sale concretum zbawczego dzialania Boga.
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6. Wspolnota uczniow jako przestrzen
trwalego doSwiadczenia Boga w przekazie Jezusa

Jezus byl czlowiekiem historycznym. W Jego ziemskim zyciu
trwajagcym okolo 30 lat, w Jego wystagpieniu publicznym i naucza-
niu, w powotaniu uczniow i w Jego krzyzu oraz zmartwychwstaniu
samoudzielanie sie Boga stalo sie rzeczywistoscia na wszystkie
czasy czasOw. Zmartwychwstaly Pan poleca jednak uczniom sku-
teczne gloszenie eschatologicznego panowania Boga. Do tego za-
dania wyposaza ich Duchem Sw1etym ktéory od Ojca pochodzi
i ktorego moca daje On znak panowania Boga, a nad ktérym On
jako Zmartwychwstaly bezgranicznie panuje (por. Mt 12, 28; J 7,
39; 1 Kor 15, 11; Mt 28, 16-20; Dz 1, 8; J 20, 21).

Poslannictwo, jakie wspolnota uczniow otrzymuje od Jezusa,
opiera si¢ na misji, jaka sam Jezus otrzymuje od Ojca w Duchu
Swietym, a teraz w dalszym ciggu wykonuje w KoSciele i przez
Kosciol. Powszechne poslannictwo zbawcze Jezusa od Ojca staje
sie mocg Ducha Swietego obecne w zalozonym przez Chrystusa
Kosciele oraz w powierzonych mu przez Jezusa istotnych zada-
niach nauczania, dawania $wiadectwa, sprawowania chrztu i Wie-
czerzy Panskiej, wspdlnego trwania wszystkich na modlitwie i na-
$ladowania Pana. Jezus Chrystus dziala obecnie przez swéj Ko-
Sci6l. Staje sie tym samym osobiscie doswiadczalny w zyciu ko-
Scielnej wspélnoty dla swoich uczniéw. Osobowa wspdlnota
uczniow przekazuje jako podstawe swojej skutecznosci dzialania
doswiadczenie osobistej obecnosci Jezusa. Gdzie uczniowie groma-
dza sie w Jego imie, jest On posréd nich (por. Mt 18, 20). Rowniez
w kazdym czynie wykonanym dla bliznich znajdujgcych sie w po-
trzebie nastepuje osobiste spotkanie z Chrystusem: , Wszystko,
co uczyniliScie jednemu z tych braci moich najmniejszych, mnie-
Scie uczymili” (Mt 25, 40). W dzialaniu Kosciota dziata sam Chry-
stus jako Kroél, Prorok i Posrednik naszego zbawienia. Jest wiec
obecny przez Swiadectwo tych, ktorzy w Niego wierzg. A uobecnia
sig przez dzialanie swoich uczniéw oraz we wzajemnym spotyka-
niu sie uczniéw ze sobg — jako czlowiek, w ktérym Bég oddat
sie ludziom i w ktérym ludzie znalezli dostep do Boga.

Odniesienia Kosciola do Jezusa nie da si¢ zadng miarg po-
réwnaé do relacji jakiejkolwiek wspélnoty religijnej do swego,
oddalonego w czasie i przestrzeni zalozyciela, o ktérym sie przy-
pomina dzieki opow1adamom 1 przez zewnetrzne nasladowanie
jego wzoru. Koéciél wie, ze podstawa jego istnienia nie tkwi w nim
samym, ani tez w czymé w rodzaju decyzji dalszego realizowania
»Sprawy Jezusa”, wzglednie we wlasnym tylko dgzeniu do przy-
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blizenia swojej rzeczywistosci zyciowej do wzniostego idealu Za-
tozyciela. Osoba Jezusa, ktdra si¢ uobecnia jako nosicielka keryg-
matycznego, sakramentalnego i pasterskiego dzialania KoSciola
w ziemskim polu doswiadczen ludzi, w ich jezyku i wzajemnym
wspoldzialaniu, pozwala czlowiekowi odpowiedzie¢ sobie w dia-
logu modlitwy i w akcie osobowej komunikacji, w wierze i mi-
tosci. Na tej drodze czlowiek moze tez spotkac¢ Jezusa jako osta-
teczne Slowo Boga, w ktérym rozjasnia sie tajemnica czlowieka
i przez ktore Bog sie ukazuje jako absolutna Przyszlos¢ czlo-
wieka. Jezus jest w swej osobie Posrednikiem dla niedostepnej
obecnosci Boga, przekazujacym ja przez swe ludzkie bytowanie
i dzialanie, jak tez przez eklezjalng jego skutecznosé. Kto wierzy
w Jezusa jako Syna Bozego i w spotkaniu z Nim poznaje oraz
wyznaje Boga jako Ojca Jezusa Chrystusa, ten ma wspolnote
z Bogiem jako Ojcem i jako Synem (por. 1 J 2, 22); kto zasS ma
Ojca i Syna, ten pozostaje w Ich wspdlnocie przez Ducha, ktérego
Oni dali (por. J 14, 21-23; 1 J 3, 24) w eklezjalnym przekazie.

7. Specyfika chrzeScijanskiego doS§wiadczenia Boga: Stowo i Duch

Doswiadczenie Boga w Jezusie nie oznacza, Ze tajemnica, jaka
jest Bog, sie rozwigzuje i zostaje zredukowana do poznawczych
struktur skonczonego rozumu. Poznanie Boga w Jezusie oznacza,
ze we wspollnocie z Nim ma sie wspodlnote z niewyczerpywalng
tajemnicg Boga, ktory przez Syna i Ducha objawil sie jako Milosc
(1 J 4, 8. 16). Jak juz powiedziano, z samo-objawieniem sie Boga
w Jezusie wigze sig eschatologiczne doswiadczenie wylania Du-
cha Swietego, w ktérym wspélnota ludzi z Bogiem urzeczywistnia
sie konkretnie jako tajemnica laski. Duch Ojca i Syna dziala
w Kosciele oraz umozliwia wewnetrznie poznanie Jezusa z Naza-
retu jako wywodzacego sie od Boga Posrednika w niedostepnosci
do Boga. Duch Bozy mieszka w tym, kto wierzy w Chrystusa,
a takze we wspdlnocie uczniéw Kosciola jak w swigtyni. Duch Bo-
zy daje ludziom pelnigcym postugi i postannictwa moc oraz dziala
w sakramentach wlgczonych w samg nature Kosciola, tak ze urze-
czywistniajg one to, co oznaczaja. Daje jednak laske i dary nie
obok historycznego posrednictwa Jezusa oraz Jego historyczno-
-przestrzennej obecnosci w Kosciele, tak ze istnialyby dwa odrebne
odniesienia do Boga: jedno chrystologiczno-historyczne, przekazy-
:ivane przez Kosciol, i drugie bezposrednie, quasi wprost odniesienie

o Boga.

Majac na uwadze stworczg konstytucje, zmystowe, historyczne
i spoleczne posredniczenie w przekazie oraz zalezno$é wszystkich
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duchowych poczynan czlowieka, jak tez nieskonczong réznice za-
chodzacg miedzy stworzeniem a Bogiem, trzeba stwierdzi¢, ze
a priort niemozliwa jest bezposredniosé czlowieka wobec Boga,
taka, jaka sam Bég jest bezposredni w swoim wewnetrznym Sto-
wie 1 Duchu. Kiedy Boég sie udziela w swoim duchowym dzialaniu,
dokonuje sie to nie obok ludzkiej konstytucji, ale wlasnie przez
nig (Duch w $wiecie — K. Rahner). Nawet dowolne dary Ducha,
ktére mialy miejsce w pierwotnym Kosciele i ktére mozna spotkaé
na rozne sposoby w dziejach Kos$ciola, nie sg bezposrednim dzia-
taniem Ducha, badz tez pojawieniem sie Jego osoby, niezaleznym
od historycznego posrednictwa Jezusa. S3 one raczej dzialaniami
Ducha Bozego, ktéry w interpretowaniu podstawowych doswiad-
czen ludzkich oraz doswiadczenia zycia koscielnego — w gloszeniu
stowa, modlitwie i wspélnocie (por. Dz 2, 42) — wykorzystuje
indywidualne zdolnosci i zbiorowe dyspozycje oraz nastawia je
na stluzbe w budowaniu wspélnoty i rozszerzaniu wiadztwa Bozego
(por. Rz 14, 19). ,,Wszystko niech stuzy zbudowaniu” (1 Kor 14, 26).

Te ogdlne i szczegdlne przejawy obecnosci Ducha Bozego we
wspOlnocie 1 Swiecie, ktory zostal powolany do wiary w Chry-
stusa, nie powodujg uchwytnosci Boga dla czlowieka i nie wkla-
dajg Go w rece ludzkie. Nie da sie zademonstrowaé¢ ludziom nie-
wierzgcym egzystencji i obecnosi Boga za pomoca wskazania na
oczywisto$é zmystowego doswiadczenia. Hasto ,,doSwiadczenie re-
lisijne” nie daje wiec nam do rgk zaczarowanego klucza pozwala-
jecego rozwiaza¢ problem polegajacy na tym, ze w zeswiecczonym
$wiecie doswiadcza sie w pierwszym rzedzie nieobecnosci Boga,
badz tez wprowadzi¢ poza historycznymi antagonizmami religijny-
mi co$§ w rodzaju religii swiatowej z ,,jednym Bogiem i wieloma
drogami do Niego”. Wlasnie z racji niepodwazalnej struktury hi-
storycznego udzielenia sie Boga w Jezusie pozostaje nadal ryzyko
wiary, w ktére mozna i trzeba wkroczyé z trudem wolnego czynu.
Skoro zas chrze$cijanin nie moze doswiadczy¢ Boga w sensie przed-
miotowej pewnosSci, moze przeciez rozpozna¢é w sobie Ducha Bo-
zego po Jego owocach. Kto oczekuje z nadziejg na Chrystusows
sprawiedliwos$¢é realizowang moca Ducha i na podstawie wiary,
doswiadcza samego siebie w swoim wnetrzu jako powolanego do
wolnoéci Chrystusowej i wyzwolonego z niewoli ,,pozgdan ciala”
Gdy zas ludzie doswiadczajg cierpliwosci, troski, pokoju, radosci,
przyjazni, dobra i wiernosci, moga by¢ woéwecezas pewni tego, ze jest
to owoe Ducha, ktéory w nich mieszka, albowiem zyjg Duchem
i za Nim idg (por. Ga 5, 25).

Religijne do$wiadczenie w chrzedcijanskim rozumieniu nie
zwalnia chrzescijan z koniecznosci wiary oraz nasladowania Je-
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zusa W niemocy, szyderstwie, drwinach i krzyzu, nie sytuuje ich
takze na poziomie nie osiggalnej dla naszych, wynikajacych z fak-
tu stworzenia, uwarunkowan bytowania, bezposredniosci i oczy-
wistosci Boga. Doswiadczenie Boga w czlowieku Jezusie z Naza-
retu, jak tez doswiadczenie Jego zbawczej skutecznosci w Duchu
w ramach Jego wspélnoty uczniow i ludzkosci daje odwage i sile
do kroczenia w wierze drogg nasladowania z wszystkimi towarzy-
szagcymi jej niepewnos$ciami, zwgtpieniami i potyczkami. Aposto-
lowie ,,odchodzili sprzed Sanhedrynu i cieszyli sie, ze stali sie
godni cierpie¢ dla imienia Jezusa. Nie przestawali tez co dzien
naucza¢ w Swigtyni i po domach i glosi¢ Dobrg Nowine o Jezusie
Chrystusie” (Dz 5, 41-42).
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