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Postulat praktyki ubdstwa w spoleczenstwie
konsumpcyjnym

Jestesmy $wiadkami niezmiernie dynamicznego rozwoju ekono-
micznego spoleczeristw europejskich, przede wszystkim tych krajéw
Europy Wschodniej, ktore nie tak dawno weszly w r6znorakie struk-
tury wspolnot europejskich. Wiaza sie¢ z tym gwaltowne przemiany
kulturowe, spoleczne, religijne, zmieniajg sie¢ nieraz w sposéb gwal-
towny dawne, utrwalone relacje i powiazania. Troska o rodzine, cho-
ciazby w perspektywie wyjazdéw za granice w poszukiwaniu lep-
szej pracy, staje si¢ dzisiaj wyzwaniem nie tylko dla paristwa, lecz
réwniez, a moze przede wszystkim, dla Kosciola. Na naszych oczach
rodzi sie nowa jakos$¢, zwigzana z postawami konsumpcyjnymi, nie-
znanymi dotychczas w takim wymiarze i w takim natezeniu. Row-
noczesnie obserwuje si¢ rozwarstwienie spoleczne, nast¢puja po-
dzialy na Iudzi dobrze radzacych sobie w nowej rzeczywistosci i na
tych, ktérzy nie potrafia dostosowa¢ sie do gwaltownych zmian spo-
leczno-ekonomicznych. Pojawiaja si¢ nowe obszary ubéstwa, ktére
przebiegaja nie tylko wzdtuz jakichs granic geopolitycznych, lecz do-
tykaja bliskich i sagsiadow. Owo rozwarstwienie moze powodowac
bunt i niezadowolenie, zwlaszcza, gdy dotyka ludzi mlodych, niera-



dzacych sobie z problemami pedzacego zycia, a wérod ktérych roz-
budzona zostala postawa konsumpcyjna.

Jezeli méwimy, ze jedng z zalet historii jest to, ze ma ona nas cze-
go$ nauczy¢ siggajac do przesziosci, to uczyfimy to réwniez i my.
W swoich licznych wypowiedziach i dokumentach opisujacych rze-
czywistos¢ ziemska, Ojciec Swie;ty Jan Pawet II siggal réwniez do
personalizmu chrzescijanskiego. Jedng ze sztandarowych jego posta-
ci jest niewatpliwie Emmanuel Mounier. W swoich pracach nie omija
tematu chrzescijanskiego spoleczeristwa konsumpcyjnego, w ktérym
osoba, jako byt cielesny i duchowy, powinna odnalez¢ swoje miejsce
i odpowiednia role. Jedng z jego mysli - niezmiernie intrygujaca i na
wskros$ oryginalna - jest teza, iz jedynym ratunkiem dla postaw kon-
sumpcyjnych jest wezwanie do praktykowania cnoty ub6stwa. Za-
nim jednak przejdziemy do zaprezentowania jego pogladu w tej
sprawie, postarajmy si¢ zaznajomic¢ z samym problemem dyspono-
wania dobrami, a jeszcze blizej, z postawami konsumpcyjnymi
wspolczesnego czlowieka.

Czlowiek a spoleczefistwo konsumpcyjne

Jan Pawel II analizuje czlowieka w jego calosciowym powolaniu.
Czlowiek potrzebuje dobr stworzonych i wytworéw przemystu, dla-
tego dazy do nieustannego rozwoju postepu naukowego i technolo-
gicznego. Dobra materialne, ktére sa do jego dyspozycji, otwieraja
przed nim nowe horyzonty, gdyz zaspokajaja jego wciaz rosnace po-
trzeby. Istnieje jednak, zauwaza papiez, ,niebezpieczeristwo nad-
uzy¢ o charakterze konsumistycznym oraz zjawisko sztucznych po-
trzeb”, ktére ,nie powinny bynajmniej przeszkadza¢ w uznaniu
i uzytkowaniu nowych débr oraz zasobéw bedacych do naszej dys-
pozycji; co wigcej powinniSmy widzie¢ w nich dar Bozy i odpowiedZ
na powolanie czlowieka, ktére w pelni urzeczywistnia si¢ w Chry-
stusie”’. Nie zawsze tak jest. Jezeli nastepuje absolutyzacja gospodar-
ki i produkgji, a konsumpcja towaréw znajdzie si¢ w centrum zycia
spolecznego, stajac si¢ dlan jedyna wartoscia, to, ze przyczyny tego
stanu rzeczy nalezy szukad, obok systemu gospodarczego, w syste-
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mie spoleczno-kulturalnym, ktéry , zapoznajac wymiar etyczny i re-
ligijny, zostal oslabiony i ogranicza si¢ juz tylko do wytwarzania
dobr i swiadczenia ustug”?

W projekcie natury konsumpcyjnej czlowiek widziany jest
przede wszystkim jako byt, ktéry okazuje coraz to nowe i coraz bar-
dziej wzrastajace potrzeby. Odczuwa satysfakcje z produkgji i kon-
sumpcji dobr materialnych, w coraz wigkszej ilosci i o coraz lepszej
jakosci. Idealem jest stworzenie spoleczeristwa dobrobytu, z ktérego
probuje si¢ wyeliminowa¢ wszelkie formy ub6stwa i niedostatku.
Ma to by¢ spoleczeristwo ,, posiadajacych”, w ktérym kazdy czlowiek
zaspokaja swoje potrzeby, tak podstawowe, jak i te stymulowane po-
przez wzrastajaca konsumpcje. Z tym wigza si¢ dostrzegalne niebez-
pieczenstwa.

W spoleczernistwie konsumpcyjnym osoba w pierwszym rzedzie
traci swoje wartosci ludzkie. Jezeli bowiem w spoleczeristwie dobro-
byt jest wartoscia nadrzgdna, dla czlowieka nie jest istotne, kim jest,
lecz co jest w stanie posiadac i jakie dobra materialne jest w stanie
wyprodukowaé. Dlatego jezeli przestaje posiada¢, przestaje réwniez
~by¢”: zostaje wykluczony i zmarginalizowany, staje sie jedynie cig-
zarem dla preznie rozwijajacego si¢ spoleczenstwa konsumpcyjnego.
Kategoria bycia zostaje zastapiona kategorig uzytecznosci. Wskazu-
jac na owa réznice pomiedzy , by¢” a ,,mie¢” Jan Pawel II nawigzuje
do wczesniejszej encykliki Pawla VI Populorum progressio. Samo po-
siadanie rzeczy nie doskonali podmiotu ludzkiego, jesli nie laczy si¢
z tym wzbogacenie i dojrzewanie jego ,,by¢” Najsmutniejsze jest to,
ze owi nieliczni, ktérzy posiadaja wiele, nie potrafia prawdziwie
,by¢” na skutek odwrécenia hierarchii wartosci. Przeszkoda staje si¢
dla nich kult posiadania, podczas gdy inni nie mogg realizowac swo-
jego powolania z braku dostepnych srodkéw. Papiez zauwaza jed-
nakze, ze

zlo nie polega na ,,mie¢”, jako takim, ale na takim , posiadaniu”, kt6-
re nie uwzglednia jako$ci i uporzqdkowanej hierarchii posiadanych débr.

2Tamze, 34.



Jakosci i hierarchii, ktére plyna z podporzadkowania débr i dyspono-
waniu nimi ,byciu” czlowieka i jego prawdziwemu powolaniu’.

Dostrzegalny jest i inny paradoks. Czlowiek spoleczenstwa kon-
sumpcyjnego, bogaty w dobra materialne, coraz bardziej ubozeje du-
chowo, a wiec w swoim czlowieczeristwie staje si¢ czlowiekiem ubo-
gim. Dobrobyt materialny bardzo czesto zabija w nim potrzebe
wartosci wyzszych, tzn. kulturalnych, duchowych, moralnych i reli-
gijnych, lub przynajmniej czlowiek staje si¢ na nie nieczuly, zaweza-
jac horyzont swoich zainteresowar jedynie do spraw materialnych.
Poprzez zaniedbanie czy wrecz utrate wartosci wyzszych obserwuje
si¢ zubozenie czlowieka i spoleczeristwa, i w ten sposéb czlowiek
staje sie ,rzecza” posrod innych débr materialnych. Bardzo szybko
niepohamowany konsumizm ujawnia swéj charakter dehumanizuja-
cy, co szczeg6lnie widoczne jest wsréd ludzi mlodych. W rzeczywi-
stosci bowiem, materializm praktyczny nie moze sta¢ sie odniesie-
niem ludzkich dazen i aspiracji, gdyz zaspokaja jedynie potrzeby
przyziemne. Mimo ze czlowiek spoleczeristwa konsumpcyjnego po
raz pierwszy w historii ma do swojej dyspozycji taka ilos¢ dobr, kt6-
re s3 w stanie zaspokoi¢ wszystkie potrzeby materialne, to jednak
czesto czuje si¢ nieszczesliwy i z niepokojem szuka czegos, co daloby
sens jego ziemskiemu zyciu.

Czlowiek spoleczenstwa konsumpcyjnego widziany jest jedynie
w swojej masie. Traci charakter osoby, a staje si¢ numerem w masie
ludzkiej i poddawany jest wszelkiego rodzaju manipulacjom, z kt6-
rych najbardziej widoczne sa moda i reklama.

Wszyscy z bliska obserwujemy smutne skutki tego slepego pod-
dania si¢ czystej konsumpcji: przede wszystkim jakis razacy materia-
lizm, przy réwnoczesnym radykalnym nienasyceniu; jest bowiem
rzecza latwo zrozumialg, ze jesli sie nie jest uodpornionym na
wszechobecng reklame i nieustanne kuszace propozycje nabycia no-
wych produktow, woéwczas im wiecej sie posiada, tym wiecej sie po-
zada, podczas gdy najglebsze pragnienia pozostaja niezaspokojone,
a moze nawet zagluszone®,

3 Tamze, 28.
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Manipulacje ze strony mass mediéw poprzez agresywng i czgsto
klamliwa reklame generuja sztuczne potrzeby, a poprzez wmawia-
nie koniecznosci ich zaspokojenia, zapewniaja ich produkcje. W ten
spos6b czlowiek staje sie uzalezniony od pienigdza, i widziany jest
jedynie w perspektywie sukcesu ekonomicznego i zysku.

Chrzescijafiskie spoleczefistwo konsumpcyjne

Te i inne niebezpieczeristwa grozace osobie ludzkiej byly w kre-
gu zainteresowania - jak juz wczesniej nadmienilem - przedstawicie-
la personalizmu chrzescijariskiego Emmanuela Mouniera. Proponowa-
na przez niego wizja chrzescijaristwa personalistycznego powinna
odnajdywac swoja tozsamo$¢ w konkretnych dzialaniach. Jego odno-
we dostrzega on przede wszystkim w chrzescijariskim zrozumieniu
palagcego problemu 6wczesnych spoleczefistw, a mianowicie ub6-
stwa w spoleczeristwie konsumpcyjnym.

Zy¢ ub6stwem, to opowiedzie¢ si¢ za rewolucja biedy. A zrobi¢
rewolucj¢ biedy mozna jedynie wtedy, gdy przyjmiemy nowy spo-
s6b myslenia o biedzie i Zycia z nig, kiedy bronimy ducha ubéstwa
w pokusach bogactwa i lepszego zycia, i zyjemy, jako biedni,
w chrzescijariskim spoleczeristwie obfitosci. Zasluga E. Mouniera
bylo przeczucie tego problemu, ktéry niedlugo zrodzi sie w $wiado-
mosci ludzkiej:

Biedzie, ktéra nie ma wymiaru zewnetrznego, nie brakuje $rod-
kéw w tych nowych warunkach, jakie powstang. By¢ moze po okre-
sie szukania nowych form w swiecie niedostatku, musi ona stworzy¢
w sobie nowe oblicze w Swiecie obfitosci. Ale to jest sekretem twor-
cow, on nalezy do jutrzejszych swietych’.

By odpowiedzie¢ na ten problem, trzeba przeprowadzi¢ refleksje
nad spoleczeristwem konsumpcyjnym, ktoére jest przeciez réwnocze-
$nie spoleczeristwem chrzescijafiskim. Osoba, bedaca istota duchowa
i cielesna, wymaga uznania pewnych praw. Pierwszym za$ i najbar-
dziej elementarnym jest niezbywalne prawo do zachowania zZycia fi-
zycznego. Przedmioty konsumpcyjne i przemyslowe sa zdolne spel-

® E. Mounier, Oeuvres, Paris 1961, t. 1, s. 458.



ni¢ te potrzebe i dodatkowo dostarczy¢ osobie rados¢ z ich uzywa-
nia. Sama natura pcha czlowieka do gromadzenia d6br, aby zapobie-
ga¢ niepewnej przyszltosci i aby chroni¢ swa niezalezno$¢ i wolnos¢.
To wiasnie posiadanie d6br konsumpcyjnych dynamizuje czlowieka
do tworzenia i sprawia, ze przezwycigza on awersje zwigzang z me-
czacym charakterem pracy.

Z nadejsciem rewolucji przemystowej uswiadomiono sobie z calg
ostroscia moc pracy. Nauka i technika wywoluja nieustannie wzra-
stajacy ruch produkgji. E. Mounier pisze w zwigzku z tym, ze

(...) teoria jest znana. Produkcja popychana w ilosci i jakosci, dopro-
wadzana przez racjonalizacje do najbardziej ekonomicznych warun-
kéw, tworzy potrzebe. Wysokie zarobki tworza sile nabywcza. I tak
koto sie obraca®.

Swiat zatem wkracza czasy w spoleczeristwa konsumpcyjnego,
a dobra konsumpcyjne staja si¢ coraz powszechniejsze. Po zaspoko-
jeniu elementarnych potrzeb cziowiek dazy do szybkiego gromadze-
nia débr materialnych i poszukuje dobrobytu materialnego, a to pro-
wadzi do pragnienia zbytku.

Spoleczeristwo konsumpcyjne jest konsekwencja obfitosci pro-
duktow wprowadzanych na rynek skutkiem uprzemyslowienia, kt6-
re pomnaza dobra konsumpcyjne. Wielkie koncerny przemyslowe
staraja si¢ o klienta przez game bez przerwy odnawianych produk-
téw. Czlowiek wspélczesny potrzebuje coraz wiecej pieniedzy, aby
zaspokoi¢ potrzeby tworzone, pobudzane, podtrzymywane przez
natretng reklame. Glosi ona, ze posiadanie, gromadzenie doébr jest je-
dynym kryterium sukcesu.

Krzykliwa reklama, ktéra zniewala ludzi i popycha do coraz
wigkszej konsumpgji, nie jest zjawiskiem nowym. Kiedy E. Mounier
formuluje zasady ekonomii personalistycznej, wystepuje przeciw
monopolowi reklamowemu w imie swobody konsumpcji. Uzytkow-
nik débr powinien pozosta¢é wolnym w wyborze i kategorii dobr.
~Kupuijcie dzisiaj, zaplacicie jutro” staje si¢ najbardziej podstepnym
i niebezpiecznym ze sloganéw reklamowych. Ta reklama objawia

5 Tamze, s. 590.
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nowy filozofie bytu: mie¢ przewyzsza by¢; mie¢ tworzy by¢, mieé
zwigksza by¢.

Chrzescijaniskie spoleczeristwo konsumpcyjne jest w trakcie two-
rzenia czlowieka nienasyconego, dla ktérego posiadanie, samo miec,
zdaje si¢ by¢ jedynym waznym idealem. Czlowieka opetanego przez
swoje mie¢ lub przez pragnienie posiadania, a wiec zaleznego. Nie-
wolnika coraz wigkszej konsumpcji. ,Konsument jest (...) sprowa-
dzony do wspéirzednej na krzywej zysku, do nieokreslonej mozli-
wosci aktow kupna”” - pisal Mounier juz w roku 1936. To przejscie
od oszczedzania do konsumpcji oznacza postawienie zdecydowane-
go akcentu na wartos¢ przez posiadanie.

Miec¢ jest czyms, jak grzech umystu, gdy zaniedbuje on kontaktu
duchowego z ludZmi, przyjmowania, wymiany, {acznosci, szacunku,
aby uznawac ich za przedmioty, naprzeciw siebie, obce, dajace si¢
ponumerowac®.

Aby ciagle powigksza¢ to mie¢, czlowiek wspoélzawodniczy,
przedluza swoje godziny pracy i nie przejmuje si¢ potrzeba gotowo-
§ci pomocy dla innych, dla swojej rodziny, dla licznych jeszcze bied-
nych. Nie ma on juz czasu mysle¢ o tej czesci spoleczenistwa sfrustro-
wanego tym, Ze nie moze naby¢ tego, co ofiarowuje mu reklama.
Stara si¢ zapomnie¢ o biednych, poniewaz sa oni dla niego zywymi
wyrzutami sumienia, przypomnieniem prawa o dzieleniu sie.

Trzeba zaznaczy¢, ze E. Mounier nie zna jeszcze spoleczenistwa
konsumpcyjnego, ale przeczuwa je. Spoleczeristwo konsumpcyjne
nie narzuca si¢ jeszcze w takim wymiarze, jak obecnie. Mniej wi-
doczna jest r6znica migdzy narodami bogatymi i biednymi, jaka ist-
nieje dzisiaj. Jesli nawet przepas¢ migdzy nimi jest wielka, to brak
ré6wnowagi jest niewidoczny. Srodki komunikowania nie daja jesz-
cze Swiatu swiadomosci tej nieréwnosci, rodzacej u jednych szybkie
pragnienie dojscia do bogactwa, u innych che¢ podziatu débr, u wie-
lu ostre poczucie niesprawiedliwosci.

Cho¢ E. Mounier nie zna spoleczeristwa konsumpcyjnego, jednak
dlugo zastanawia si¢ nad rola konsumenta. Za§ podsuniete przez

7 Tamze.
8 E. Mounier, Oeuvres, Paris 1962, t. 4, s. 647.
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niego mysli doskonale dajq sie zastosowa¢ do obecnego, chrzescijan-
skiego spoleczeristwa obfitosci. Wyrazaja one bowiem zadanie spra-
wiedliwosci. Jest on Swiadom niebezpieczeristwa, ktére czyha na
ludzi w zyciu, co prawda latwiejszym, ale o ilez bardziej wymagaja-
cym, ktére mogloby i powinno by¢ szansg ofiarowana czlowiekowi
na $miale przewyzszenie samego siebie.

Walka czlowieka z nedza jest walka ponad czlowiekiem, walka
z koniecznoscia. Walka duchowa, w ktérej jest on prowokowany
przez komfort i bogactwo, nie mniej twarda, nie mniej grozna, ma
jednak te korzy$é nad pierwsza, ze jest wolna od przymuséw zycio-
wych. Nie ma juz wyboru miedzy Zyciem a cnota, ale miedzy stylami
zycia, z ktérych zaden nie zaprowadzi czlowieka do prymitywnego
leku o chleb powszedni. Chocby dla tego samego, jutrzejsze niebez-
pieczenstwo jest bardziej godne czlowieka niz dzisiejsza niewola’.

E. Mounier rozumie szybka konieczno$¢ dostosowania samej
koncepcji biedy i przystapienia do zmiany, do rewolucji sposobéw
ochrony wartosci ubéstwa w chrzescijaniskiej cywilizacji obfitosci.
Dlatego stwierdza, ze

by¢ moze, po eksperymentowaniu przez wieki ubéstwem w biedzie
materialnej, humanizm jest wezwany do préoby trudniejszej, do prak-
tykowania biedy w obfitosci materialnej. W kazdym razie jest to
nowy styl zycia, ktory trzeba przewidzie¢ i wymysli¢®,

gdyz posiada wartos¢ przyszlosciowa. W tym znaczeniu przez
niektérych bedzie nazwany prorokiem nowej przyszlosci. W swiado-
mosci $wiata, ktora jednoczy biednych, nie mozna oddziela¢ ubo-
stwa od proroctwa.

Idziemy wiec w kierunku stylu zycia, gdzie praca, ktéra obecnie
wypelnia dzien wigkszosci ludzi, bedzie jedynie zajeciem, jednym
z wielu, i bedzie sie coraz bardziej zaciera¢ wobec zaje¢ z wyboru lub
rozrywek. Ze $wiata znikng powoli prymitywne obawy o minimum
zyciowe, trud wysitku fizycznego i lgk o jutro. Jednoczesnie komfort
i ulatwienia zyciowe beda si¢ narzucac ze wszystkich stron. Dostatek,
bezpieczenstwo, ulatwienia, to pograzy cztowieka w miernym zado-

 E. Mounier, Oeuvres, dz. cyt., t. 1, 5. 458.
1® Tamze, s. 413.
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woleniu, czy tez oprze si¢ na tym wyzwoleniu materialnym dla no-
wego wzlotu duchowego?'.

W swojej wizji przyszlosci E. Mounier jest niewatpliwie proro-
kiem, czlowiekiem obdarzonym charyzma przepowiadania przy-
szlosci. Jego rozeznanie $wiata wskazuje mu kierunki przysziosci,
ktérymi czlowiek moze p6js¢, aby nie odurzy¢ si¢ posiadaniem, bo-
gactwem proponowanym spoleczefistwu konsumpcyjnemu i aby
uczestniczy¢ w ludzkiej niedoli. Im bardziej posuwa si¢ on naprzéd,
tym bardziej staje sie pewny, Ze odczytywaniu wydarzenn powinna
towarzyszy¢ kontestacja. Cala jego uwaga skupia si¢ na obudzeniu
w czlowieku checi do nowego ubéstwa powstalego z hojnosci,
z obecnosci dla innych, z niepokoju o potrzeby najbardziej pokrzyw-
dzonych. , To, co decyduje o proroku i czyni go nieustraszonym, pi-
sze M. D. Chenu, to nedza ludzi w niesprawiedliwosci, ktéra ich
przygniata”'>.

Gloszac potrzebe ub6stwa budzi sumienia i uczula je na wiele
wartosci: na wyzwolenie czlowieka przez ubéstwo, na godnos¢ oso-
by ludzkiej, na potrzebe dialogu, na komunikowanie sie. To glosne
wezwanie do ubo6stwa, jakie kieruje do konsumpcyjnego spoteczeri-
stwa chrzescijaniskiego, zaczyna by¢ powoli rozumiane. Wprowa-
dzajac idee nowego ub6stwa, budzi rozterki i niepokoi ludzi, ktérzy
czuja sie dobrze w swoim komforcie i apatii.

Z naszej strony prowadzimy przeciw nedzy i bogactwu zarazem
rewolucje biedy, pisze E. Mounier, biedy o formach z pewnoscia nie-
przewidywalnych, ktéra nie odwracajac si¢ od nowego $wiata, be-
dzie korzysta¢ z dostatku, aby pomnaza¢ swoja plodnoé¢ ze swym
odsunieciem sie™.

Tym, czego E. Mounier najbardziej si¢ obawia w cywilizacji tech-
nicznej, jest to, ze powigkszy ona niewolnictwo, zubozenie tam gdzie
utrzymuje si¢ luksusowa troska o szczesliwe urzadzanie si¢ wsrod
rzeczy. Dlatego glosi koniecznos¢ rewolucji ub6stwa w chrzescijani-
skiej spolecznosci dostatku. Obawia si¢ bowiem, ze chrzescijafiskie

1 Tamze.
12D, Chenu, L’Evangile dans le temps, Paris 1964, s. 210.
B E. Mounier, Oeuvres, dz. cyt, t. 1, s. 413.
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spoleczeristwo, w ktérym posiadanie zdaje si¢ by¢ pierwsza warto-
Scia, odwiedzie czlowieka od jego duchowego powolania w tym sen-
sie, ze sklania go bardziej ku wartoSciom materialnym. Tak wigc
w spoleczenstwie obfitosci cztowiek powinien dazy¢ do nowej formy
ub6stwa, jesli chce naprawde odpowiedzie¢ na swe ludzkie powola-
nie i pozostac istota duchowa. Pierwszenstwo tego, co duchowe, na-
rzuca mu bycie biednym*.

Wystepujac przeciw bogaceniu sie spoleczenistwa, E. Mounier
demaskuje dwoistos¢ posiadania pieniedzy. Spoleczeristwa, ktore
chca zy¢ w duchu ubéstwa, musza poddac krytyce swa postawe wo-
bec rzeczy materialnych, i wciela¢ w zycie swoja dyspozycyjnos¢
i hojnos¢. Trzeba dazy¢ do spoleczenistwa, w ktérym bogacenie sig
jest w pewnym sensie hanbigce. Trzeba zdja¢ z pieniedzy maske fal-
szywego prestizu. Jesli bowiem istnieje miejsce, w ktérym pojecie
biedy jest roztrwonione, to jest to wlasnie miejsce chrzescijaristwa.
~Chrzescijafistwo wspolczesne jest niebezpiecznie zwigzane z libera-
lizmem kapitalistycznym i burzuazyjnym”, stwierdza E. Mounier
w roku 1947%.

Ubogi w epoce dobrobytu

Tu pojawia si¢ pytanie, jaka powinna by¢ postawa biednego
w tym spoleczernistwie, tak, aby go zmienic i ubogacic? Jaki moze by¢
wplyw ubogich srodkéw w spoleczenstwie dostatku, w kt6rym po-
siadanie warunkuje cale zycie? Te pytania powinien sobie postawic¢
kazdy czlowiek Swiadomy swej godnosci duchowej. E. Mounier pro-
ponuje odpowiedZ globalna.

Czlowiek duchowy powinien tworzy¢ swoje ubéstwo w kazdych
warunkach. A jesli jest ono naprawde duchowe, potrafi, gdy trzeba,
przekroczy¢ bilans platniczy, da¢ ujscie pieknemu gestowi, jednemu
z tych szlachetnych czynéw, ktére powstaja ze spontanicznosci serca,
jak nagle wyrwanie si¢ ptaka do lotu™.

" F. Bellino, Il personalisto comunitario di Mounier e alcune categorie della crisi della
modernistq, [w:] La questione personalista, red. A. Danese, Roma 1986, s. 112-114.

% E. Mounier, Oeuvres, Paris 1962, t. 3, s. 226.

'* E. Mounier, Oeuvres, dz. cyt, t. 1, s. 457.
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Ubé6stwo powinno mie¢ powazne znaczenie dla wspolczesnego
Swiata, ktory dazy do dostatku, skoro dotyczy postawy istoty ludz-
kiej wobec posiadania. Obfitos¢ dla wielu likwiduje niedostatek. Dla-
tego posréd komfortu i dobrobytu trzeba szuka¢ nowego ubogiego.
Bedzie on czlowiekiem ,,lekkim”. Bowiem

(...) przez biede nie mozna rozumie¢ niedyskretnego ascetyzmu lub
pewnego wstydliwego skapstwa, ale nieufnos¢ wobec cigzaru powia-
zan, upodobanie prostoty, stan dyspozycyjnosci i lekkosci, ktéry nie
wyklucza hojnosci i szlachetnosci, ani nawet znacznego obiegu kapi-
talu, jesli jest to obieg wolny od skapstwa".

Ubogi nie jest tym, ktéry obraza si¢ na spoleczeristwo obfitosci
i chcialby sie z niego wycofa¢, ale jako integralna cze$¢ tego spote-
czenistwa musi w nim zy¢. Jest tym, ktéry dazy do osiagniecia pew-
nej niezaleznosci wobec dobr materialnych i komfortu. ,To jest we-
wnetrzne, dobrowolne zrzeczenie si¢, oderwanie, niezbedne dla
prawdziwego posiadania, ktére rozgranicza biednych i bogatych
pewniej niz r6znica fortun”, pisze C. Moix™.

W tym wypadku mamy do czynienia z problemem duchowym
i moralnym zarazem. Poniewaz ub6stwo, jakim maja zy¢ wspélcze-
$ni ludzie, nie jest bieda materialng, trzeba nauczy¢ ich zycia w do-
statku materialnym, jako osoby wolne. Przychody beda regularnie
rosty wraz z postgpem ekonomicznym. W konsekwencji poziom zy-
cia bedzie coraz bardziej sie podnosil. Ub6stwo zatem nie bedzie
polegalo na odmawianiu sobie débr, bez ktérych mozna si¢ byto
dawniej obejs¢, ale raczej dotyczy¢ bedzie relacji miedzyludzkich,
wymiany, podzialu, wolnosci i dyspozycyjnosci. Ubogi chrzescijan-
skiego spoleczenistwa obfitosci nie gardzi dobrami materialnymi.
Wrecz sa mu one potrzebne, aby mogt wiecej zdziata¢”™. Jego spos6b
zycia bedzie zyciem czlowieka wolnego. Wolnego nie tylko od pie-
niedzy, ale i od wszystkich aspektéw, pod jakimi ukazuja si¢ dobra
materialne.

Pewien rodzaj wewnetrznego wyrzeczenia si¢ jest konieczny za-
réwno u pojedynczego czlowieka, jak i w spolecznosciach, szczegol-

7 Tamze, s. 593.
18 C. Moix, La pensée d’Emmanuel Mounier, Paris 1960, s. 86.
¥ G. Limone, Tempo della persona e Sapenza del possibile, Roma 1990, s. 189-217.
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nie tych, ktére nazywaja siebie chrzescijariskimi, aby mozliwe bylo
otwarcie si¢ na innych, dyspozycyjnos¢, szlachetnoé¢, stuzebnosé.
Jednym stowem wszystkie te srodki, ktére prowadza do powolnego
odrodzenia moralnego. Ta szczera refleksja nad ucielesnieniem ubo-
stwa w $wiecie powinna wprowadzi¢ pewien renesans przez biede.
Ze stanu biedy przeszloby si¢ do ducha ub6stwa, ze stanu niedostat-
ku do mentalnodci nadziei. Dokonuje si¢ swoista rewolucja ludzi
ubogich, poniewaz biedny chrzescijanin i biedne chrzescijaristwo po-
siada nadzieje. Bogactwo nie niesie nadziei, zas ub6stwo chrzescijan-
skie zapowiada nowy $wiat, Swiat wolny, gdzie dialog miedzyludzki
prowadzony bedzie w atmosferze zaufania. Ulatwia ono bowiem
faktyczne otwarcie sie na drugiego czlowieka i uwalnia od wszelkich
ograniczen.

E. Mounier jest jednak realista. Nie jest on z tych, kt6rzy wierza
w dzien, kiedy nie bedzie juz biednych spoleczenstw. Wierzy raczej
w zbawienie czlowieka przez ubostwo. Nie dlatego, aby chcial ob-
ludnie uwieczni¢ nedze, ale pragnie zaznaczy¢, ze ,gdy nedza jest
juz pokonana, kazdy powinien by¢ lekki w powigzaniach i spokoju.
Kazdy powinien zna¢ swoje sity i swoja miare”?.

Nadzieja, ktéra pomaga chrzescijanom wierzyé, ze jutro bedzie
lepiej, nie jest rodzajem uspokojenia. Nie chodzi o rezygnacje, o po-
godzenie sie z losem, jaki zostal im zgotowany, ale o ukazanie sposo-
bu wyjscia z biedy materialnej, przy réwnoczesnym pozostaniu ubo-
gim w duchu. ,,Znosi¢ to nie zapomina¢ o nedzy pod plaszczykiem
przyzwyczajenia, to nadac calej nedzy godnos¢, aby ja przemieni¢”?'.
Chce po prostu, by, gdy nedza przeminie, spoleczeristwa chrzesci-
janskie staly sie¢ wspélnotami ludzi naprawde wolnych.

Wydaje si¢, ze najbardziej nowatorska mysla E. Mouniera jest
postulat przejscia od stanu biedy do stanu ubéstwa, ze stanu niedo-
statku do mentalnosci nadziei. Ta mysl, obecna w nauczaniu Koscio-
la, w drugiej polowie dwudziestego wieku bedzie podjeta przez sze-
reg teologéw katolickich, zwlaszcza tych, skupionych wokét szeroko
rozumianej koncepcji teologii wyzwolenia. Jest ona réwniez jednym
z centralnych punktéw nauczania Jana Pawla II. Tak jak nie miat on

% E. Mounier, Oeuvres, dz. cyt, t. 1, s. 518.
2 Tamze, s. 110.
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zludzen co do negatywnych skutkéw wplywu postaw konsumpcyj-
nych na czlowieka, tak z rowng moca wzywal do ludzkiej solidarno-
Sci w dzieleniu si¢ dobrami materialnymi. Opcja preferencyjna na
rzecz ubogich jest wezwaniem waznym, jednak papiez zastrzega, ze
nie moze by¢ ona wylaczna, a tym samym nie moze dyskryminowac
innych grup spolecznych. Problem ten widzi o wiele szerzej, gdyz
zauwaza, ze we wspélczesnym spoleczenstwie napotykamy na licz-
ne formy ub6stwa, do ktérych zaliczymy ub6stwo ekonomiczne,
kulturowe i religijne, nie zapominajac

w zaangazowaniu na rzecz ubogich (...) owej szczegélnej formy ubo-
stwa, jaka jest pozbawienie osoby ludzkiej podstawowych praw,
w szczego6lnosci prawa do wolnosci religijnej, a takze prawa do ini-
cjatywy gospodarczej”.

W tym kontekscie apeluje nie tylko do pomocy, jakiej powinny
udziela¢ kraje bogate krajom biednym, lecz réwniez zauwaza rodza-
ca si¢ Swiadomos¢ solidarnosci pomiedzy samymi ubogimi i ich
dzialania na rzecz wzajemnej pomocy. Kosci6t, dlatego

czuje si¢ powolany (...) by sta¢ u boku ubogich rzesz, by rozpozna-
wa¢ stusznos¢ ich zadan, by przyczyni¢ si¢ do ich zaspokajania, nie
tracac z pola widzenia dobra poszczegélnych grup w ramach dobra
wspolnego™.

Dla chrzescijanina ostatecznie prawdziwym wzorem jest osoba
Jezusa Chrystusa, ktéry ,przyjmuje w pelni sprzecznosci i cale ryzy-
ko, jakie niesie zycie: «bedac bogaty, dla was stal si¢ ubogim, aby
was ubéstwem swoim ubogaci¢» (2 Kor 8, 9). Ub6stwo, o ktérym
moéwi Pawel, nie jest tylko ogoloceniem si¢ z Boskich przywilejow,
ale pelnym uczestnictwem w unizeniu i nietrwalosci ludzkiego zy-
cia”*. Nasladowanie w tym wzgledzie Jezusa Chrystusa staje sie po-
zytywnym paradoksem: ,unizenie” prowadzi do ,wywyzszenia”,
praktyka ewangelicznego ub6stwa prowadzi do zakosztowania
wielkosci i wartosci zycia ludzkiego.

2 SRS 42.
2 Tamze, 39.
2 Jan Pawel 11, Evangelium vitae, 33.
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Résumé

Nous sommes témoins d’un développement économique dynamique
des sociétés, ce qui implique des changements culturels, sociaux et religieux
remarquables. L'un des phénomeénes négatifs de ces changements, sont des
attitudes de consommation d'une ampleur jamais vue. En méme temps,
nous observons une stratification sociale avec laquelle de nouveaux espaces
de pauvreté apparaissent, notamment parmi ceux qui ne savent pas s’adap-
ter aux changements socio-économiques si rapides. C’est cette tension entre
les attitudes de consommation marginales et la nécessité de limiter les
dépenses inutiles, est le sujet de cet article. Ensemble avec Jean-Paul 11, a été
faite une analyse de la société de cosommation, pour ensuite, se reférant
a Emmanuel Mounier - le principal représentant du personnalisme chrétien,
démontrer la nécessité de pratiquer la pauvreté dans une société d’aisance.
La pauvreté dans ce sens-la ne consiste pas a se priver des biens sans lesqu-
els on pouvait se passait avant, mais concerne surtout des relations huma-
ines. Le pauvre dans la société de cosommation ne méprise pas des biens
matériels, mais en tant qu’'un homme libre, il s’en sert afin de faire plus pour
autrui.
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