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Najwazniejsze kategorie chrystologii
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The Prominent Categories of Adolphe Gesché’s Christology

Wstep

Opowiadanie jest bardzo czgsto wystepujaca forma literacka w Pi-
$mie Swigtym. Bog objawia sig przez historie i historie, w bogac-
twie Srodkow literackich i w roznorodnosci cztowieczych losow'. Nie
oznacza to, ze przestanie tekstow biblijnych konczy si¢ na wydobyciu
z nich sensu. Najistotniejsza jest zawsze osoba, ktdéra wypowiada si¢
poprzez tekst?. Pan Bog jest okreslany i okresla sie za posrednictwem
opowiadania. Nie przedstawia ludziom swojej istoty w formie speku-
latywnego wyktadu, ale ukazuje swoje dziatanie, swoje zaangazowa-
nie w losy ludzkos$ci poprzez konkretne wydarzenia®. Tekst biblijny
nie pozostaje martwym stowem. Wstuchiwanie si¢ w Pismo Swig-
te wywolywato od poczatku w wierzacych poczucie uczestniczenia
w zyciu Jezusa z Nazaretu. To specyficzne doswiadczenie pokazuje,
ze Ewangelia pozostaje rzeczywistoscia zywa*.

Adolphe Gesché® zauwaza, ze Jezus Chrystus prawie za kazdym
razem sam okresla swoja tozsamos$¢. Teologa z Louvain zastanowit
moment, kiedy Mistrz pod Cezareg Filipowa zapytal swoich uczniow:
A wy za Kogo mnie uwazacie? (Mt 16, 15). Zbawiciel pragnie, aby
uczniowie opowiedzieli Mu o Nim samym. Mistrz pragnie trwac
W opowiesci uczniow, ale tez chee, aby to pytanie byto ciagle aktual-
ne w zyciu Jego nasladowcow po najdalsze pokolenia. Okreslenie

U J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura pigkna jako locus
theologicus, Katowice 2007, s. 47.

2 Por.: H. Seweryniak, Prorok i btazen. Szkice z teologii narracji, Poznan 2005, s. 83.

3 Por.: A. Gesché, Chrystus, tham. A. Kurys, Poznan 2005, s. 94.

4 G.O’Collins, Chrystologia. Jezus Chrystus w ujeciu biblijnym, historycznym i systematycz-
nym, tham. K. Franek, K. Chrzanowska, Krakow 2008, s. 51.

5 Adolphe Gesché (1928-2003), kaptan archidiecezji Mechelen — Bruksela, wybitny belgijski
teolog, filozof i literaturoznawca.
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czyjej$ tozsamosci odbywa si¢ zawsze poprzez opowiadanie. Pan Je-
zus powiedzial do apostotow: IdZcie i oznajmijcie Janowi to, co sty-
szycie i na co patrzycie (Mt 11, 4)5.

Czlowiek nieopowiedziany jest zatem pozbawiony tozsamosci.
Dopiero opowiadanie odstania charakter danej osoby — jej prawdzi-
we narracyjne ja’. W ten sposob zostat opowiedziany rowniez Jezus
z Nazaretu. Jego tozsamo$¢ narracyjna ksztaltuje si¢ na styku historii
i dogmatycznych sentencji. Pyta¢ o czyjas tozsamo$¢ narracyjna to
zastanawiac¢ si¢ nad tym, ,,kto?” jest sprawca danego dzialania. Wska-
zanie na konkretny podmiot réznych czynow zawartych w Ewange-
lii nie jest jeszcze ostateczng odpowiedzig. Odpowiedzi na pytanie
,kt0?” udziela dopiero opowiedzenie zycia Jezusa z Nazaretu takim,
jakie ono bylto?®.

A. Gesché buduje swoj model chrystologii przede wszystkim
w oparciu o odpowiedzi, ktére mozna uzyskaé, czytajac tekst Ewan-
gelii jakby ,,miedzy wierszami”. Kazdy czytelnik, takze czytelnik
Ewangelii, opiera sig¢ rownie mocno na tym, co tekst mowi, jak i na
tym, czego nie moéwi. Wedlug Daniela Marguerata, dobrym czytel-
nikiem jest wlasnie ten, kto potrafi odnalez¢ prawdg poza widzialng
cze$cia tekstu’. Okazuje sie, ze po dwoch stuleciach krytyki biblijnej
posta¢ Jezusa wcale nie stracila na swojej czytelnosci. Pomimo réz-
nych interpretacji, mniej lub bardziej btednych, Zbawiciel pozwolit
sig jeszcze lepiej poznac'®. Zgodnie z zasada tradycji zydowskiej, Bog
wycofuje sig, aby pozostawi¢ czlowiekowi przestrzen do wypowie-
dzenia si¢''. Chrystus pozwala si¢ zredukowa¢ do Jana Chrzcicie-
la, Eliasza, Jeremiasza albo do innego z prorokow (por. Mt 16, 14).
Nie komentuje wypowiedzi innych ludzi, jakby zdawal sobie sprawe
z tego, ze cztowiek jest w stanie ogarnac¢ jedynie fragment rzeczywi-
stosci, ktory domaga si¢ jednak interpretacji'.

Postawe Boga, ktory ma ludzkie imig i stuzy kazdemu, kto o to
poprosi, A. Gesché okres§la mianem tozsamosci etycznej Jezusa. Zba-
wiciela najpetniej mozna okresli¢, wkladajac w Jego usta stowa: ,,Oto

6 Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 94-95.

7 Por.: tamze, s. 84.

8 Por.: P. Ricoeur, Czas i opowiesé, t. 3, Krakow 2008, s. 353.

9 Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 108.

Por.: Ch. Schénborn, Bog zestat Syna swego. Chrystologia, tham. L. Balter, Poznan 2002,
s. 44.

11 Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 109.

12 Por.: J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, thum. Z. Wtodek, Krakow 2006,
s. 245-246.
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jestem”, ktore jest wymawiane nie w stowach, ale w sposobie bycia.
Nauczyciel u progu swojej publicznej dziatalnos$ci jawi si¢ jako po-
staniec (por. Lk 4, 16-21).

Stajemy dzisiaj — czytelnicy lub stuchacze — przed tekstem i niczym
innym niz tekst (...) tozsamosci narracyjnej. Nie mamy innej drogi®.
Autorzy Ewangelii za pomoca snutej opowiesci ,,przywotuja” Jezusa
z Nazaretu do zycia tu i teraz'4. Po $mierci Jezusa Jego apostotowie
doswiadczyli pustki, bo zostali pozbawieni obecno$ci swojego Mistrza.
Opowies¢ o dwodch uczniach idacych do Emaus (por. Lk 24, 13-32)
pokazuje, jak bardzo byli oni zrezygnowani po wydarzeniach w Jero-
zolimie. Napotkanemu Jezusowi, ktdrego nie rozpoznaja, przekazu-
ja swoje poczucie osamotnienia w zwiazku z ,,odejsciem Mesjasza”.
Kiedy juz poznaja Go ,,przy tamaniu chleba”, pustka zostaje wypet-
niona obecnoscia Zbawiciela. Pan znika sprzed ich oczu. Teraz jed-
nak uczniowie wiedza, ze On zyje. Nieobecnos¢ Zmartwychwstatego
pozostawia miejsce na Jego obecnosé, ale juz innego rodzaju — taka,
ktoéra spocznie w tzw. arce narracji. Oni rowniez opowiadali, co ich
spotkato w drodze, i jak Go poznali przy tamaniu chleba (Lk 24, 35).
»Arka narracji” to tres¢ Objawienia, ktora strzeze tozsamosci Jezu-
sa i jest jednoczes$nie jedynym prawdziwym $wiadectwem o Nim'>,

Najwazniejsze kategorie chrystologii Adolphe’a Gesché’ego

Zmartwychwstanie

Pusty grob nie byt dla pierwszych chrze$cijan najwazniejszym ,,do-
wodem” na zmartwychwstanie. W tym cudzie doswiadczali oni osobi-
stego spotkania z Panem. Greckie stowo ,,widzie¢” (harao), uzywane
na okreslenie tych wydarzen, niesie z soba przestanie dotyczace przede
wszystkim widzenia cielesnego®. Inni wiec uczniowie mowili do nie-
go: Widzielismy Pana! Ale on rzekt do nich: Jezeli na rekach Jego nie
zobacze sladu gwozdzi i nie wloze palca mego w miejsce gwozdzi, i nie
wloze reki mojej do boku Jego, nie uwierze (J 20, 25). Nie chodzilto za-
tem tylko o to, aby powiedziec, ze ,,On zmartwychwstal”. Apostotowie

13 Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 120—-121.

14 Por.: J. Kordys, Kategorie antropologiczne i tozsamo$¢ narracyjna. Szkice z pogranicza
neurosemiotyki i historii kultury, Krakow 2006, s. 140.

15 Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 122—123.

16 Por.: G. O’Collins, Chrystologia. Jezus Chrystus w ujeciu biblijnym, historycznym i syste-
matycznym, s. 88.
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chcieli oglosi¢ prawdg o tym, ze Chrystusa mozna doswiadczy¢. Wia-
rygodno$¢ zmartwychwstania ma swoje zrédto w chrystofaniach,
ktore zawsze inicjowat Jezus. Stanigcie twarza w twarz z Panem nie
ma jednak w sobie nic z niezwyklych sposobéw komunikowania sig
ze Stworca w Starym Testamencie. Nie ma snoéw ani ekstaz, ani nie-
zwyktych zjawisk. Jezus przychodzi zwyczajnie do swoich uczniow,
ktorzy staja sig niejako ,,pomostem” pomigdzy Zmartwychwstatym
Zbawicielem a cala ludzkoscia'”.

Zanim termin ,,zmartwychwstanie” (gr. anastasis, anistamai, ege-
rio) wszedl na trwate do jezyka chrzescijan, uzywano miedzy innymi
stowa doxa (rzeczownik) lub doxazein (czasownik). Oznacza to chwale
i uwielbienie. Chrystus za swojego ziemskiego zycia nie zostal jesz-
cze uwielbiony. Stato si¢ to dopiero pdzniej. Pojeciu doxa odpowiada
hebrajskie kabbod, ktore wyraza istot¢ chwaly Bozej. Innym termi-
nem uzywanym przez pierwszych chrzescijan byto hypsoo, hypsosthai
i hyperhypsoo, thumaczone jako ‘Bég wywyzszyl Go’ lub ‘zostat wy-
wyzszony’. Waznym sposobem mowienia o Zmartwychwstatym jest
okre$lanie Go terminem /o dzoon (Zyjacy). Jest On odtad Tym, ktory
wszedl w pelnig zycia Bozego. Jezus jest takze Tym, ktory ,,wstal”,
,»podniost sig”, a jednoczesnie ,,zostat podniesiony”, ,,wydzwignigty”
i ,,odbudowany” (gr. anastasis). Chrystusa mozna widzie¢ tez jako
Tego, ktoéry ,,podnosi si¢, aby dokona¢ sadu” (gr. anistamai). Szcze-
goblnie czgsto uzywanym stowem jest egeiro (35 razy), przelozone na
lacing jako resurgere (po polsku ,,zmartwychwstanie”). W znaczeniu
pierwotnym oznacza ono kogos, kto zostaje obudzony lub postawio-
ny na nogi. A. Gesché w tym kontekscie przywoluje sceng spotkania
Jezusa z Maria Magdalena: Gdy to powiedziata, odwrocita si¢ i uj-
rzala stojgcego Jezusa (J 20, 14). Wedlug teologa z Louvin, stowo
estota (stojacy) nie zostato uzyte przypadkowo i ma ono znaczenie
teologiczne. Egeiro maw sobie cos subtelniejszego, cos z metafory, co
zawsze jest cenne w ludzkim stownictwie odnoszqcym sie do tego, co
Boskie's. Metaforyzacja nie przeczy probom dotarcia do realnej rzeczy-
wistosci. Skoro nie mozna rzeczywistosci zmartwychwstania przed-
stawi¢ w kategoriach pojeciowych i nauk $cistych, nalezy dokonaé
przeniesienia w inny rejestr (meta — pherein, trans — ferre). Nie mamy
sformutowan, ktore pozwalalyby mowi¢ wprost o sprawach Boga'®.

17 Por.: tamze, s. 86-87.
18 A. Gesché, Chrystus, s. 148.
19 Por.: tamze, s. 143—151.
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Pomimo to zmartwychwstanie ma swoje miejsce w historii ludz-
kosci. Jest ono wydarzeniem, w ktorym objawia si¢ Bog. To wydarze-
nie zostaje zaposredniczone w dwoch narracjach — o pustym grobie
1 0 ukazywaniu si¢ Mistrza. Pusty grob nie stanowi jedynie dowodu
,»W sprawie” zmartwychwstania, ale jest miejscem objawienia tego
wydarzenia. Aniol objawia niewiastom, co si¢ wydarzyto. Wtasnie
dlatego groby staty si¢ pierwszym miejscem sprawowania Euchary-
stii — uobecniania meki, $mierci i zmartwychwstania Pana. Nie cho-
dzi zatem jedynie o empiryczny dowod. Aniotowie daja jasny ko-
munikat: Nie szukajcie zywego wsrod umartych (por. Lk 24, 5) oraz
nie ma Go tu (Mk 16, 6). Druga wazna forma narracyjna jest cykl
opowiadan chrystofanijnych. Reakcja ich bohateréw na spotkanie ze
Zbawicielem jest zawsze przerazenie przed wtargnigciem boskosci.
Chodzi o to, ze do§wiadczaja oni objawienia si¢ Boga w Chrystusie.
Objawienie jest odkrywaniem boskosci, ale jest takze jej ofiarowywa-
niem si¢ czlowiekowi. Jest takze wydarzeniem, ktére budzi emocje.
Wedtug Paula Ricoeura, u zrodet wszelkiego dziatania jest emocja
znaczqgca. Formutowanie idei, wnioski, analizy sa wtdrne, a pojawiaja
si¢ tylko dlatego, ze cztowiek jest istota zdolna do doznania wstrzasu.
Emocja znaczqca popycha cztowieka do dziatania i tworczej pracy
nad odkrywaniem rzeczywistosci; objawienie si¢ Boga kieruje czto-
wieka na $ciezki gltoszenia Dobrej Nowiny. Poprzez nowotestamen-
talne opowiadania o chrystofaniach otwiera si¢ ich prawdziwy sens.
To, co uczniowie tylko przeczuwali podczas ziemskiego zycia Chry-
stusa, staje si¢ namacalne; wszystko staje sig jasne z chwila ukazania
si¢ Zmartwychwstalego: bo zZycie objawito sie. MySmy je widzieli,
o nim Swiadczymy i glosimy wam Zycie wieczne, ktore byto w Ojcu,
a nam zostato objawione — oznajmiamy wam, cosSmy ujrzeli i ustyszeli
(1J1,2-3a). Zmartwychwstanie jest objawieniem si¢ prawdziwego
sensu zycia i $mierci Jezusa®,

Zstapienie do Otchtani, nastepujace z chwila $mierci Zbawicie-
la, ukazuje, ze zbawcze dzielo Chrystusa polega na przebostwieniu
cztowieka. Tym bardziej wydarzenie to wydaje si¢ mie¢ charakter mi-
tyczny. Wedtug A. Gesché’ego, prawda im bardziej jest przystonigta
mitem, tym bardziej jest doniosta i wazna dla chrze$cijanstwa. Teo-
log z Louvain proponuje odczytanie zmartwychwstania przez sche-
mat piekiet. Prawda o zstapieniu do piekiet nalezy do integralnosci
oredzia paschalnego, co wyraza w Dziejach Apostolskich §w. Piotr

20 Por.: tamze, s. 157-170.
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(por. Dz 2, 24-31). Piotr cytuje w swojej mowie Psalm 15, w ktorym
spoczywanie w Otchtani nie oznacza pogrzebania w ziemi, ale wla-
$nie wejscie w ten szczegolny stan Smierci — przeniesienia cztowieka
w inny $wiat. Ksiaze Apostolow sugeruje dalej, ze w przeciwienstwie
do Dawida Chrystus z tej Otchtani wyszedt i wstapit do Nieba, czy-
li zmartwychwstal. Z mowy Piotra wylania si¢ nastepujacy schemat:
1. Ziemia (ukrzyzowanie, pogrzebanie); 2. Piekia (zstgpienie, ,,trzy
dni” przebywania), 3. Niebo (wstgpienie trzeciego dnia, zmartwych-
wstanie i wyniesienie ,,na miejsce po prawicy Ojca”). Nie ma tutaj
mowy o pustym grobie (co go nie wyklucza), bo zmartwychwstanie
polega na wyjscie z Piekiel*'.

Zmartwychwstanie nie jest tylko wyjsciem z grobu. Kiedy Piotr
zestawia w swojej mowie (por. Dz 2, 18-35) grob Chrystusa z gro-
bem Dawida, mowi, ze grob tego drugiego znajduje sig tutaj po dzien
dzisiejszy. Jakby chcial stwierdzié, ze grobu Zbawiciela nie ma. Naj-
starsza ikonografia wyraza t¢ prawde wyjsciem Syna Bozego z ziemi,
ktora nie jest grobem, ale Otchtania. Zmartwychwstanie nie stanowi
zatem przej$cia z grobu na ziemig, ale z Piekiet do Nieba. A. Gesché
wykazuje, ze zwycigstwo Chrystusa nad $miercia nie jest zwyklym
wyzwoleniem ze $mierci biologicznej (gr. bios — zycie). Chodzi bar-
dziej o oswobodzenie ze $mierci ,,zoe — logicznej” (gr. zoe — praw-
dziwe zycie, zycie duchowe). Zmartwychwstanie polega na tym, ze
Chrystus, ktory umart, jest w niebie. Dlatego istnieje ogromna prze-
pas¢ pomiedzy wydarzeniami paschalnymi a wskrzeszeniami, ktorych
dokonywat Jezus: Odpowiedziat im wigc: Idzcie i doniescie Janowi to,
coScie widzieli i styszeli: niewidomi wzrok odzyskujq, chromi chodzg,
tredowaci doznajq oczyszczenia i glusi styszq,; umarli zmartwychwsta-
Ja [podkresl. — L..B.], ubogim glosi si¢ Ewangelig (Lk 7, 22). Umarli,
o ktorych wspomina Jezus, byli przywracani do zycia biologicznego
(bios) i musieli ponownie umrze¢, aby dopiero potem osiagna¢ praw-
dziwe zycie (zoe). Czlowiek, ktory zmartwychwstaje do prawdziwe-
go zycia, nie bedzie juz oddzielony od Boga. Chrystus objawia siebie
jako Zmartwychwstalego, jako Tego, ktory juz jest w niebie (zgodnie
z podang wyzej sekwencja wydarzen: 1. Ziemia; 2. Piekta; 3. Niebo).
Po kazdym ze swoich objawien wstepuje do nieba, aby ostatecznie
uczynié to po czterdziestu dniach.

Weczesniej w otchtani Chrystus podejmuje walke z szatanem.
Ostatnia bitwa dokonuje si¢ w bastionie Ztego i stanowi zwienczenie

2l Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 177-180.
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catego dzieta odkupienia. Wyzwolenie z grzechu to nie tylko kwestia
moralna. Grzech sprawia, ze czlowiek mija si¢ ze swoim przeznacze-
niem i traci dostep do Zycia. Wtadca Zycia stacza zatem zwycieski
pojedynek z Wiadca Smierci o ludzkie zycie (zoe). Zstapienie do ot-
chlani ma takze $cisty zwiazek z przepowiadaniem Stowa Bozego.
Okazuje sig, ze kazdy czlowiek ma prawo ustysze¢ orgdzie o zba-
wieniu. Dotyczy to nie tylko tych, ktérzy umarli przed dziatalnoscia
Jezusa z Nazaretu, ale wszystkich, ktorzy Go z roznych przyczyn nie
poznali. Ostatnim dzietem Zbawiciela jest triumfalne wyjscie z ot-
chtani, czyli zmartwychwstanie, ktore byto osobistym Jego przezna-
czeniem. Los Syna Bozego jest jednak $ci$le zwiazany z losem kaz-
dego cztowieka, poniewaz Ten, ktory jest Zmartwychwstalym, jest
jednoczes$nie Wskrzeszajacym. Jezus sprawia, ze kazdy moze przejsé
z sytuacji $mierci do zycia w niebie??. Teolog z Louvain podsumo-
wuje: Agonia ma sens tylko wtedy, gdy doprowadza poza siebie, do
zwyciestwa. Ale zwyciestwo ma sens tylko wtedy, kiedy zostaje osig-
gniete w walce, w agonii*®. A. Gesché okresla agoni¢ Chrystusa do-
konujaca si¢ w Otchlani jako ,,agoni¢ zmartwychwstania”, aby pod-
kresli¢, ze zmartwychwstanie nie jest prostym przej$ciem ze $mierci
do zycia. W Otchtani dokonala si¢ prawdziwa walka, w ktorej czlo-
wiek ma mie¢ swoj udzial*.

Wiara w zmartwychwstanie stanowi zatem wielkie wyzwanie dla
wierzacych i sceptykéw. Zastrzezenia moga pojawiac si¢ przy pod-
jeciu proby interpretacji pustego grobu oraz w rozumieniu poszcze-
golnych chrystofanii. Chociazby opowiadanie o spotkaniu Tomasza
z Panem (por. J 20, 24-29), ukazujace droge kazdego cztowieka, jaka
ten ma odby¢, aby zaakceptowac tajemnicg. W tej perspektywie Pi-
smo Swicte interesuje si¢ teologiczna sytuacja Zbawiciela. Oredzie
Nowego Testamentu prowadzi do szczytowego punktu, jakim jest
przejscie Jezusa do Ojca (por. J 13, 1). Jego droga miata charakter
paschalny — dla jednych Jego $mier¢ byta objawieniem, dla innych
,,droga bez wyjscia”. Cztowiek moze zatem rozpozna¢ w Jezusie Me-
sjasza tylko z Jego wlasnej perspektywy, jaka jest krzyz. Dzigki zoba-
czeniu czegos$ wielkiego w $§mierci Chrystusa mozna rozpoznac¢ Jego
zmartwychwstanie. W konsekwencji rodzi si¢ pewno$¢, majaca swoje

22 Por.: tamze, s. 198-204.
23 Tamze, s. 205.
24 Por.: tamze, s. 206-207.
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zrodto w wierze, ktdra nie odrzuca opowiedzianej prawdy o wielka-
nocnych wydarzeniach®.

Jezus zache¢ca do otwartosci cztowieka na objawienie, ktorym jest
zaréwno On jako Zmartwychwstaly, jak i samo zmartwychwstanie.
Do Samarytanki powiedziat: Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem.
Kto we Mnie wierzy, cho¢by i umart, zy¢ bedzie. Kazdy, kto zyje i wie-
rzy we Mnie, nie umrze na wieki (J 11, 25-26).

Synostwo Boze jako podstawowa kategoria chrystologiczna

Wiara w Jezusa widziana w optyce popaschalnej wprowadza
w przestrzen poszukiwania tytutéw, ktore okresla Jego misje wzgle-
dem ludzkosci. Najbardziej wyrazistym sposrod nich jest tytut Syna
Bozego, ktory jest $cisle zwiazany, jak zostanie wykazane, z dzietem
odkupienia wyrazonym w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa.
Walter Kasper uwaza, ze chrystologia synostwa jest niczym innym jak
wyktadniq i interpretacjq tego, co zawarte jest w synowskim postu-
szenstwie i synowskim oddaniu Jezusa. Co Jezus przed Wielkanocg
przezywat ontycznie, po Wielkanocy wyrazone zostato ontologicznie®.
W zwiazku z tym uzywanie roznych tytulow wobec Jezusa wyraza-
lo to, kim On byl w swojej wewnetrznej — ontycznej rzeczywistosci
w odniesieniu do Ojca i do $wiata. A. Gesché posrdod tytuldw Mistrza
z Nazaretu wyroznia tytuly funkcjonalne (okreslane rowniez mianem
soteriologicznych, zwigzanych z Jego misja, tj. funkcja zbawcza), kto-
re moga uznac takze ludzie niepodzielajacy wiary w Boska nature Je-
zusa. Posrod nich znajduja si¢ takie, jak: Chrystus, Postaniec, Zbawi-
ciel. Nazwanie jednak Jezusa Panem i nadanie mu tytutu Syna Bozego
wprowadza cztowieka w wiarg wykraczajaca poza zwyczajny sposob
rozumowania?’. Joseph Ratzinger twierdzi, ze W stowie Syn zawarta
jest owa prostota, ktora jest jednoczesnie glebiq i czyms wszechobej-
mujgcym. Stowo Syn, rozumiane jako zasadnicze wyznanie, oznacza,
ze w stowie tym dany jest klucz do interpretacji, ktory wszystko inne
czyni przystepnym i zrozumialym®,

Teolog z Louvain uwaza, ze tytul ,,Syn Bozy” odniesiony do Je-
zusa ma zupelnie inny charakter, niz miato to miejsce w Starym Te-
stamencie. Z drugiej strony wyraza on jakie$ przywiazanie Izraelitow

Por.: J. Prusak, Pusty grob, ,,Tygodnik Powszechny” 15 (2009), [online], [dostgpny: http:/
www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/tp200915-pustygrob.html], [dostep: 2.02 2011].

26 'W. Kasper, Jezus Chrystus, tham. B. Biatecki, Warszawa 1983, s. 110

27 Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 209.

J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, tham. J. Ploska, Kielce 2005, s. 17.
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i pierwszych chrzescijan do synostwa, ktoremu nalezy si¢ przyjrzeé
na nowo jako kategorii wyrazajacej tozsamos$¢ pierwotnej wspolnoty
uczniéw Zbawiciela®. Belgijski teolog odnoszac si¢ do stoéw Apostota
Narodow, probuje okresli¢, na czym polega istota cztowieczenstwa:
Aby znalezé swojg prawdziwg i glebokq tozsamosé, aby dowiedzieé
sig, czym jest, aby udowodnic siebie, czlowiek nie zadowolit si¢ od-
czytaniem swojej wielkoSci w tym, co wyrasta w nim ponad zwierze,
trzcine czy kamien. Zechcial — czy zapragngl — najwyzszego decydujg-
cego potwierdzenia. Nie wystarczylo mu oderwanie sie od dotu. Marzyt
o transcendencji, ktora poderwie go w gore, stusznie uwazajgc, ze nic
nie jest nazbyt wielkie, by mu powiedzie¢, czym jest*. Nadanie ludziom
godnosci ,,synow Bozych” dokonuje sig jako wypetienie odwiecz-
nego Bozego zamystu. Wszystko to jest zaposredniczone w osobie
Jezusa Chrystusa, ktory byt oczekiwany réwniez ze wzgledu na dar,
ktory z soba niesie Jego wiasne Boze Synostwo. Mozna zatem okre-
sli¢ istotg cztowieczenstwa w perspektywie antropologii teologalnej
(a jeszcze bardziej chrystologalnej) jako z zamierzenia przygotowa-
na do dzielenia zycia z Bogiem. Czlowiek staje si¢ synem Bozym ze
wzgledu na Chrystusa, ktory przekazuje nam tg godnos$ce®'. A. Gesché
twierdzi, ze Zbawié, ocali¢ to zaprowadzic¢ kogos do samego kranca
Jjego samego, umozliwi¢ mu spetnienie, znalezienie swojego przezna-
czenia®. Nie potrzeba jednak, aby cztowiek uwolnit si¢ od samego
siebie i rzekomo zlej natury, ale od tego, co nie pozwala mu by¢ soba.
Idea zbawienia opiera sig¢ na sczytanej idei cztowieka, ktorego prze-
znaczenie jest zagrozone. Nie chodzi zatem o ,,zbawienie od czegos”,
ale o ,,zbawienie dla” — dla jakiegos dobra, ktore uzasadnia owo wy-
zwolenie od przeszkod®.

Czlowiek ma okresla¢ siebie ,,ponad $miercig”. Inaczej $miertel-
no$¢ ludzkiej natury bedzie widziana jako przeszkoda w osiagnig-
ciu prawdziwego szczgscia — zbawienia. Drugg z przeszkod moze
stanowi¢ wiara w ,,fatum”, rozumiane jako przeznaczenie, na ktore
nie mamy zadnego wplywu. A. Gesché sadzi, ze wspolczesna wiara
w ,.fatum” dotyka takze chrzes$cijan. Wyraza si¢ ona w takich sfor-
mulowaniach, jak: ,.tak bylo zapisane”, ,.nic si¢ nie da zrobi¢”, ,,Bog
tak chcial”, ,.tak to juz musiato by¢”. Prawda o zbawieniu, o ktorym

29 Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 210.

30 Tamze, s. 107.

31 Por.: tamze, s. 212-213.

32 A. Gesché, Przeznaczenie, tham. A. Kurys$, Poznan 2006, s. 30.
33 Por.: tamze, s. 32-33.
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moéwi chrzescijanstwo, staje si¢ mniej wyrazna niz dyskurs dotycza-
cy grzechu czy $mierci**. Ludzkos$¢ zostata oktamana przez Szatana,
ktory wypowiedzial postuszenstwo Bogu. Ktamstwo, ktoremu pod-
dat sig cztowiek, zniweczyto ,,bycie synami Bozymi”. Prawdziwym
ludzkim pragnieniem pozostato odzyskanie utraconego daru. Bog
w Chrystusie wyszedl naprzeciw oczekiwaniu cztowieka i zwrocit
mu godno$¢ dziecka Bozego®. O tej godnosci pisze $w. Jan: Popatrz-
cie, jakq mitoscig obdarzyt nas Ojciec: zostaliSmy nazwani dziecmi
Bozymi: i rzeczywiscie nimi jestesmy (1J 3, 1).

W listach apostolskich wida¢, ze pierwsza wspodlnota chrzescijan-
ska ma wysokie poczucie wilasnej godnosci, bo doswiadcza bardzo
zywo synostwa Bozego. A. Gesché uwaza, ze w ten sposob narodzi-
la si¢ autentyczna nauka o Jezusie Chrystusie. Teolog podkresla, ze
Chrystologia ta nie narodzita sie z checi nadania Jezusowi tytutu
i zaszezytu. Zrodzita sie ze szczegolnego doswiadczenia zbawienia
— z doswiadczenia synowskiego. W tym sensie mozna powiedziec, ze
stwierdzenie synostwa Jezusa zostato poprzedzone przez doswiadcze-
nie naszego synostwa. Oczywiscie, kiedy Pawel poddaje refleksji owo
pierwsze doswiadczenie, to u jego zrodet umieszcza fakt, ze Jezus jest
Synem Bozym, ktory czyni z nas synéw*.

Okreslenie Jezusa Synem Bozym jest dowodem na nasze syno-
stwo?®’. Jezus Chrystus wyzwala cztowieka do rozumienia i do§wiad-
czenia tej rzeczywisto$ci poprzez swoj zbawczy czyn. Teologiczne
rozumienie zbawienia jako takiego opisuje $w. Pawet w cytowanych
juz Listach do Rzymian i Galatow. Zbawienie jest wedtug niego dzie-
tem Boga w Jezusie Chrystusie. Jest ono darem, ktory ma charakter
osobowy i relacyjny, bo to wlasnie relacja Zbawiciela do ludzi czy-
ni z nich synéw Bozych®. (...) Bég daje nam synostwo nie na mocy
decyzji, ale przez udziat osoby w osobie, niejako przez rzeczywistq
Obecnoscé®. Jezeli Jezus przynosi nam przybrane synostwo, to dla-
tego, ze w Nim zamieszkata cata Pelnia bostwa (por. Kol 1, 19). Dla
naszego usynowienia zestal Bog swojego Syna. W tym akcie doko-
nuje si¢ odpowiedz na pytanie: Cur Deus homo?, ktére idzie w parze
z Cur Deus Filius?. Jezus jest Synem zrodzonym a nie stworzonym,

34 Por.: tamze, s. 37-38.

35 Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 216-217.

36 Tamze, s. 218.

37 Por.: A. Gesché, Czlowiek, thum. A. Kury$, Poznan 2005, s. 105-106.

38 J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, ttum. J. Merecki, Krakow 2004, s. 82-83.
3 Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 219-220.

40 Tamze, s. 220.
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wspotistotnym Ojcu. Ma to bardzo praktyczne konsekwencje dla
ludzkosci — chodzi o jej zbawienie, a przez to o usynowienie w 0so-
bowej relacji*!. Wedtug $w. Pawta, wszystko jest zwrocone ku Chry-
stusowi. Cata rzeczywisto§¢ w Nim znajduje swoje dopetnienie. Za-
tem wszystkie czynno$ci wykonywane przez cztowieka odbywaja sig
przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie albo poza Nim i wbrew
Niemu. Dzieje sig tak, poniewaz Béstwo Drugiej Osoby Trojcy Swig-
tej jest zwiazane z naszym czlowieczefstwem. Ponadto Duch Swiety
kontynuuje wydarzenie Jezusa Chrystusa i czyni je obecnym w zyciu
ludzko$ci, Kosciota i poszczegodlnych osob*.

Ojcowie Kosciota w teologii synostwa Bozego widzieli istotg zba-
wienia. Ireneusz z Lyonu pisat: Oto przyczyna, dla ktorej Stowo stato
sig cztowiekiem: aby czlowiek, przyjmujgc przybrane synostwo, stat
sie synem Boga®. Wedlug nauki Ojcoéw wschodnich, ludzka osoba
przyjmujac zbawienie, zostaje ,,przebostwiona”** (theosis), a doktad-
niej: zostaje jej zwrdcona petnia cztowieczenstwa. ,,Przebostwienie”
to odpowiedz na ludzkie pragnienie, aby Bog udowodnit cztowieka®,
aby potwierdzit jego wielkos¢. Wedtug belgijskiego teologa, odpo-
wiedz ze strony Stworcy jest bardzo dyskretna i brzmi: Zostales za-
nurzony w Moim imieniu, zostales ochrzczony tym samym imieniem
co Ja, twéj Bég: ,, W imie Ojca, i Syna, i Ducha Swietego "*. Chrzest
czyni cztowieka otwartym na Boga. Jest zadatkiem uzyskania upra-
gnionej wielkosci. Stanowi ze strony Boga akt rozwijajacy, poniewaz
jest udzieleniem kazdemu ,,zdolno$ci do zmartwychwstania”.

Triumfalnie brzmia stowa zapisane przez A. Gesché’ego: Jestem
niezniszczalny, narodzitem sie niezniszczalny. Bog nas stworzyt z pra-
gnienia mitosci i nikt Mu nie moze wyrwa¢é tego kruchego stworze-
nia, ktore sprawia, ze drzy On z mitosci*’. Profesor z Louvain uwa-
za, ze ludzie boja sig takich stow, poniewaz w istocie drza ze strachu
przed Bogiem. I, co by¢ moze jest jeszcze gorsze, boimy sig siebie,
nie kochamy siebie; jakze zatem uwierzylibysmy, ze mozemy by¢ ko-
chani?*®. Pozbawienie Boga naszej mito$ci (a zatem naszego ,,bycia

41 Por.: tamze, s. 220-221.

42 Por.: W.M. Fac, Nasza egzystencja w osobie Chrystusa, ,,Teologia w Polsce” 1 (2007) 1, s. 133.

8 Cyt. za: A. Gesché, Chrystus, s. 224.

44 Na temat ,,przebostwienia” w teologii wschodniej mozna przeczyta¢ w: G.I. Mantzaridis,
Przebostwienie cztowieka. Nauka $w. Grzegorza Palamasa w swietle tradycji prawostawnej,
thum. 1. Czaczkowska, Lublin 1997.

45 A. Gesché, Czlowiek, s. 116.

46 Tamze,s. 117.

47 Tamze, s. 121-122.

48 Tamze, s. 122.
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przebostwionymi”) rowna si¢, wedtug Mistrza Eckharta, z odebra-
niem Mu catego Bostwa®.

Apostol Narodow opisuje wolnos¢ przede wszystkim w kontekscie
wyzwolenia od Prawa. Jak nalezy to rozumie¢? Wedlug A. Gesché’e-
go, zbawienie wyshuzone przez Chrystusa wyzwala od przekonania,
ze wypetniajac jakiekolwiek przepisy, cztowiek zado$cuczyni Bogu.
Czyn Jezusa jest darem — to On usprawiedliwia. Mozna by sadzi¢, ze
taka interpretacja nie uzasadnia drogi do uzyskania prawdziwej wol-
nosci, ale zachegca do ,,dowolno$ci”, a nawet do poddania si¢ dyk-
taturze relatywizmu®. Skoro bowiem przekraczanie prawa nie jest
samo w sobie ztem moralnym, to niezaleznie od ilo$ci popetnione-
go zta cztowiek i tak osiagnie zbawienie. Jest to przekonanie btgdne,
poniewaz grzech w dalszym ciagu pozostaje obiektywnie istniejaca
rzeczywisto$cia nie w perspektywie ztamania obowiazujacego prawa,
lecz w perspektywie ,,ztamania” relacji, zniszczenia zwiazku z Bo-
giem, czyli samowolnego oddzielenia si¢ od Niego. Dokonane zto
moze zatem prowadzi¢ do niewoli, do utraty wystuzonej przez Chry-
stusa godnosci ,,synow Bozych”. Wolnos¢ cztowieka nie jest tylko
wolnoscia od grzechu, ale jest wolnos$cia konkretnie ukierunkowana,
,»wolnoscia do”. Osoba ludzka do§wiadcza bowiem wolno$ci przed
Bogiem — jest to wolno$¢ duchowa, ktora prowadzi do §wiadomosci
bycia Jego dzieckiem®'. W ten sposob wolno$¢ staje si¢ prawdziwym
uzasadnieniem oraz doswiadczalna podstawa ,,Bozego synostwa”.

A. Gesché uwaza prawdg o unizeniu Boga za rzeczywisto$¢ wpi-
sang gleboko w Jego naturg. Kenoza stanowi dla belgijskiego teolo-
ga zrodlo wlasciwego zrozumienia Bostwa i1 Czlowieczenstwa Chry-
stusa. Wymaga to ,,trwania w wyznaniu wiary” — niespieszenia si¢ ze
sztywnym okre$leniem poje¢, poniewaz wystuchanie i zrozumienie
opowiadania o wydarzeniu Jezusa z Nazaretu wymaga czasu. Tak poj-
mowane przezywanie wiary wiaze si¢ z przygoda odkrywania Zbawi-
ciela. Najlepszym obrazem dla wytlumaczenia tego zagadnienia jest
»,milczenie i spowolnienie” Wielkiej Soboty. Tak jak Jezus potrzebo-
wal w pewnym sensie czasu, aby zmartwychwstaé, tak samo cztowiek
potrzebuje czasu, aby w petni doswiadczy¢ i zrozumie¢ Synostwo

4 Por.: Mistrz Eckhart, Kazania, tam. W. Szymona, Poznan 1986, s. 376.

50 Dyktatura relatywizmu to odrzucenie $wiata rozumu i wzgardzenie taskg Boza. Po drodze
rezygnuje si¢ najpierw z wiary i praw Boskich, potem praw wpisanych w ludzka naturg, by
wreszcie pozby¢ si¢ samej filozofii, ktora stawia pytania o prawdg i sens bytu. Tego terminu
uzyl po raz pierwszy J. Ratzinger w swojej homilii na rozpoczgcie konklawe 18 IV 2005 r.
Por.: Benedykt X VI, U progu pontyfikatu, Krakow 2005, s. 43.

SI Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 226-231.
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Boze Odkupiciela. W tak przezywanym wyznaniu wiary, ktore jest
zarazem oczekiwaniem i kontemplacja, dokonuje sig ,,wytworzenie
sensu”, ktore nalezy zrozumie¢ jako coraz petniejsze przyswajanie
tresci Bozego objawienia®. Jest to proces zakladajacy otwartos¢ czto-
wieka na Boga. Uprawianie teologii wiaze si¢ ze stawaniem wobec
wielkich tajemnic, do ktérych nalezy réwniez tajemnica ,,Bozego
synostwa”. Jak zostato wykazane, tytul ten ma charakter antropolo-
giczny. Cztowiek odkrywajac za posrednictwem doswiadczenia wol-
nosci, ze jest ,,synem Bozym”, dowiaduje si¢ jednoczesnie, kim jest
Bog — a raczej rozpoczyna proces poznawania Go. Z kolei poznajac
Boga, lepiej rozumie, co to znaczy by¢ czlowiekiem. Zatem Bostwo
Jezusa odkrywa sie w naszym synostwie, opartym na doswiadczeniu
synowskiego wyzwolenia®.

Otwarto$¢ Boga na czlowieka jako konsekwencja przyjetego

modelu chrystologii

Ostatnim wielkim pytaniem, ktére A. Gesché stawia w swojej
ksiazce pt. Chrystus, jest pytanie o ,,otwartos¢ Boga na czlowieka”.
Powszechnie znana jest nauka o cztowieku jako otwartym na Stwor-
ce (homo capax Dei**). Nie jest juz tak teologicznie oczywista nauka
o0 ,,otwarto$ci Boga na cztowieka” (Deus capax hominis). Na czym
zatem polega ta specyficzna relacja Stworcy do swego stworzenia?
Ot6z Bog, wedtug teologa z Louvain, ma w sobie specyficzna zdol-
nos$¢ do stania si¢ cztlowiekiem. Wcielenie nie odbywa si¢ wbrew Jego
naturze, ale wlasnie ze wzgledu na obecne w Boskiej naturze przy-
sposobienie. Odpowiedzia na pytanie Cur Deus homo? nie jest Jego
wszechmoc, ale ,,co$”, co sprawia, ze On moze i chce sta¢ si¢ czlo-
wiekiem™. Papiez Leon Wielki pisat w swoich Mowach, ze On w taki
sposob stat sie cztowiekiem, jak tego chciaf**. W tym samym dziele
dokonuje afirmacji wcielenia, nie tylko podkreslajac fakt unizenia

52 Por.: tamze, s. 236-237.

3 Tamze, s. 239.

3 Poniewaz dusza nigdy nie moze utraci¢ swego rozumnego charakteru, zawsze pozostaje
obrazem Bozym. Rozumno$¢ uzdalnia ja do kontemplacji Boga (capax Dei), do radowania
si¢ nim (frui) — gdy zostaje do tego pociagnigta taska Boga. Zdolno$¢ do uczestniczenia
w Boskiej naturze, bycie capax Dei jest jednoznaczne z byciem obrazem Boga. Por.: Au-
gustyn z Hippony, O Tréjcy Swietej, XIV, 4.6, seria: Pisma Ojcéw Kosciola, t. 25, thum.
M. Stokowska, Poznan 1963, s. 384.

35 Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 241-242.

36 Leon Wielki, Mowy, seria: Pisma Ojcow Kosciofa, t. 24, thum. K. Tomczak, Poznan 1957,
s. 77.
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Stowa, ale takze zaznaczajac Jego blisko$¢ z czlowiekiem oraz swoi-
sta umiejetnosé przyjecia ludzkiej natury jako takie;.

Belgijski teolog nawiazuje do Karla Rahnera, ktory podkresla fakt,
ze to Stlowo Boze stato si¢ cztowiekiem. Co jednak oznacza ta wy-
powiedz? Niemiecki teolog zaznacza, ze najbardziej zrozumiatg czg-
Scia tej wypowiedzi jest cztowieczenstwo, poniewaz kazdy dobrze
wie, co ono oznacza, do§wiadczajac go w swoim wngtrzu oraz na ze-
wnatrz siebie (poprzez relacjg z innymi). Mozna okresli¢ cechy trwa-
fe cztowieczenstwa i nastgpnie okresli¢ je wspolnym mianownikiem
,ludzkiej natury”. Zatem Stowo Boze przyj¢lo ,,pojedyncza ludzka
naturg”, stajac si¢ Jezusem z Nazaretu. Zdaniem K. Rahnera, niewy-
starczajace sa dotychczas sformutowane definicje cztowieczenstwa®’.
Pomimo tego wlasciwe wydaje si¢ pochylenie nad jedna z nich — czto-
wiek wedlug Arystotelesa to istota méwigeca®®. Mowa wyraza jeste-
stwo kazdego czlowieka, okresla to, co jest w nim najbardziej specy-
ficzne. Okazuje sig, ze Bog ,,w swojej Mowie” poprzedzit ludzkos¢.
»~Mowa Boga” jest przede wszystkim odwieczny Logos, ktory jest
przed nami®. Logos ma specyficzna wlasciwos¢ ,,stania si¢ ciatem”
(por. J 1, 1). Podkresla ten fakt $w. Jan w prologu swojej Ewangelii
(1, 1-14). To wtasnie Stowo stato si¢ Cialem, a nie inna Osoba Trdjcy
Swietej. Mato precyzyijny okazuje si¢ by¢é poglad utrzymujacy sie od
czasOw §w. Augustyna, ze kazda z Osob Boskich mogta si¢ wcielic.
Bog niemajgcy poczgtku wypowiada samego siebie w sobie i dla sie-
bie i w ten sposob ustanawia pierwotne rozroznienie w samym Bogu®.

Bog ostatecznie spotyka czlowieka w swoim wilasnym czlowie-
czenstwie, poniewaz w swoim Synu ma On szczegolng zgodnosé
znami®'. Jak gdyby Bogu nie wystarczyto bycie po prostu Bogiem, ale
Jjakby potrzebowat On tajemnicy ojcostwa i synostwa — stanowigcej
samo serce naszego cztowieczenstwa. (...) Gleboka wiez Boga z tym,
co stanowi czlowieka, jest w ten sposob w Synu uprzednig wobec
stworzenia i weielenia®. A. Gesché zauwaza prawde o zakorzenieniu

57 Por.: K. Rahner, O tajemnicy wcielenia, w: K. Rahner, Pisma wybrane, t. 1, thum. G. Bubel,
Krakow 2005, s. 297-300.

38 Oczywiscie brak zdolnosci bezposredniego wypowiedzenia si¢ nie odbiera cztowiekowi
osobowej godnosci. Nie przestaje on by¢ osoba ludzka, poniewaz chodzi w niej przede
wszystkim o pewna potencjalng zdolno$¢ komunikowania si¢ i wchodzenia w relacje. Fakt
istnienia takiej potencjalnosci rozwojowej mozna dostrzec zarowno u matych dzieci, jak
iu 0sob cigzko chorych.

59 Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 246.

60 K. Rahner, O tajemnicy wcielenia, s. 309.

61 Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 247.

62 Tamze.
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czlowieczenstwa w Bogu takze jako zakorzeniona w ikonach. Na
tzw. ikonie nicejskiej zauwazy¢ mozna Stowo wyobrazone jako Mate
Dziecko. Zachdéd widzi w takim wyobrazeniu ,,Dzieciatko Jezus”.
Tymczasem w rzeczywisto$ci chodzi o przedstawienie przedwiecz-
nosci Stowa. Belgijski teolog nie waha si¢ pisa¢ w tym konteks$cie
0 obecno$ci w Bogu wiecznego cztowieczenstwa®,

Juz $§w. Bernard z Clairvaux wskazuje na istniejacy w Stowie
przedwieczny plan wcielenia. Sredniowieczny teolog méwi o Ver-
bum incarnandum. A. Gesché sugeruje, aby t¢ formute przettumaczy¢
jako Stowo, ktore jest przeznaczone do tego, aby sie wcielic®®. Tym
samym tropem podaza Bruce D. Marshall w swojej ksiazce Trinity
and Truth. Z ludzkiego punktu widzenia istnieje zasadnicza roéznica
pomigdzy okreslaniem Stowa mianem wcielonego (Verbum incarna-
tum) améwieniem o Nim jako o Stowie majacym si¢ wceieli¢ (Verbum
incarnandum). W pierwszym przypadku chodzi o Jezusa z Nazaretu,
ktory si¢ wcielit, w drugim o Logos, ktory ma si¢ wcieli¢. Z Boskie-
go punktu widzenia, ktéry nie jest czasowy i ograniczony, Stowo jest
zawsze Stowem wcielonym®. Wedtug §w. Tomasza z Akwinu, nie ma
rozroznienia pomigdzy dzialaniem Boga a tym, co On zamierza uczy-
nic. Istota Boga jest istnienie. Bog jest bowiem czystym aktem i nie
ma w Nim potencjalnosci®®. W zwiazku z tym Bog realizuje swoje
zamierzenia poprzez sam fakt ,,chcenia”. Tylko z ludzkiej perspekty-
wy dokonuje si¢ aktualizacja dziatania Boga w czasie. Odwolujac sig
do Doktora Anielskiego, B.D. Marshall posuwa si¢ do twierdzenia,
ze Bog stworzyt §wiat przez Stowo, ktore byto w ciele. Materialno$¢
i cielesnos$¢ $wiata musiata mie¢ swoj wzorzec w Bogu. Cata rzeczy-
wistos$¢, takze od strony fizycznej, jest wzorowana na Stowie prze-
znaczonym do wcielenia®’.

Stusznie zauwaza $w. Bernard, Zze nie ma przeciez innego Stowa,
jak tylko to — ktore — stanie — si¢ — ciatem (Verbum incarnandum).

63 Por.: tamze, s. 247-248. Wieczne czlowieczenstwo obecne w Bogu sprawia, ze teologia staje
si¢ w pewnym sensie dyskursem o cztowieku — méwigcym — o — Bogu. Cztowiek moze poznaé
Boga wilasnie ze wzgledu na t¢ szczeg6lna relacje, jaka ma do niego Chrystus. W zwiazku
z tym Bog ofiarowuje ludzkos$ci $wigtos¢ (sacrum), stwarzajac poszczegolne osoby na swoj
obraz i podobienstwo. Jesli miejscem Zrédlowym sacrum jest Bog (Swiety), to Jego miejsce
nawiedzenia, epifanii znajduje sie w cztowieku stworzonym na obraz Boga, obraz nietykal-
ny, niepodlegajgcy przemocy. A. Gesché, Czlowiek, s. 46.

64 Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 248.

65 Por.: B.D. Marshall, Trinity and Truth, Cambridge University Press 2002, s. 112.

66 Por.: Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t.1, q. 2, 4, tum. F.W. Bednarski, Londyn 1963,
s. 56.

67 Por.: B.D. Marshall, Trinity and Truth, s. 113.
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A. Gesché podaza w tym kontekscie za mysla Hansa Kiinga. Dla szwaj-
carskiego teologa wcielenie nie jest tylko faktem doczesnym — poza
Bogiem w czasie, ale faktem odwiecznym w Drugiej Osobie Boskiej
w wieczno$ci. Skoro, jak zostato wyzej wykazane, w Bogu nie ma
czasu, to czy istnieje teologiczny sens patrzenia na Logos oderwany
od wcielenia? W wieczno$ci, trzymajac si¢ bardzo doktadnie pojgc,
nie mozna powiedzie¢ po prostu o Stowie bez ciata, tak jak nie moz-
na méwic o epoce ,,przedczasowej”®®. Wcielenie, ktore zostaje zak-
tualizowane w ludzkim czasie, ma swoje zrodto w odwiecznej wta-
Sciwosci Drugiej Osoby Trojcy Swigtej. Logos jest bowiem otwarty
na cztowieczenstwo (Verbum capax hominis). Wedhlug tego, jak czto-
wiek zaobserwowatl fakt wcielenia (zostal przez niego ten fakt zaob-
serwowany w historii), mozna zauwazy¢ przejscie od ,,mozno$ci”®
wecielenia do jego aktualizacji. Stowo stajac si¢ cztowiekiem, jeszcze
petniej objawia §wiatu Obraz Boga. Jest to obraz na wskro$ ludzki.
Nie przyjmuje Logos czego$ obcego swej naturze™.

Gtlos Jezusa Chrystusa, Boga, ktory stal si¢ cztowiekiem, jest
specyficznie styszalny w Pismie Swietym. Zdaniem A. Gesché’ego,
sama Biblia si¢ga duzo gl¢biej niz oparte na niej teologiczne speku-
lacje, cho¢by najbardziej trafne. Nowy Testament przedstawia nam
Chrystusa, ktory odwiecznie preegzystuje u Ojca. Pismo Swiete nie
moéwi jednak wprost o Verbum incarnandum, ale o ,,Stowie chrystycz-
nym”. Ten, o ktorym mowi Nowy Testament, nie jest ani Jezusem — po
— prostu — Jezusem, ani tym bardziej Stowem — po — prostu — Stowem
[pozbawionym wcielenia — przyp. L..B.]. Jest Stowem — Chrystusem.
Pismo Swiete okreslito Stowo, przypisujgc Mu stan chrystycznej”* obec-
nosci jeszcze przed Stworzeniem, w przedwiecznosci Boga™. ,,Stan

68 Por.: tamze, s. 297.

0 Mozno$¢”, jak zostato wezesniej powiedziane, nie jest w sensie przyjetej przez Tomasza
z Akwinu metafizyki moznoscia oddzielona od aktu, ale jedynie ,,moznoscia” obserwowana
przez czlowieka, czyli okreslang tak z jego czasowego punktu widzenia.

70 Por.: A. Gesché, Chrystus, s. 250-251.

7V Chrystus jest réwniez organiczng wewnetrzng zasadq wzrostu wszechswiata, a jednoczesnie
Jjego Glowg, w ktorej kosmos osiggnie swq kulminacje i rozwigzanie. Oznacza to, Ze cale
stworzenie nie tylko znajduje sie stale pod wplywem Bozego immanentnego dziatania, ale
dynamicznie dqzy do aktualizacji. Fizyczna wigz Chrystusa-Centrum z cziowiekiem zasadza
si¢ na zjednoczeniu z Nim przez laskg, czyli po przebostwieniu bytu osoby ludzkiej przez
wlqgczenie jej w wewnetrzne Zycie Trojcy Swietej. Wtedy dopiero taki byt staje sie pelnym
czlowiekiem, to znaczy jego naturalne mozliwosci zostang spetnione w Chrystusie i przez
Chrystusa. Miejscem nawigzania fizycznej wigzi z Chrystusem-Centrum, wigziq jednoczgcq
Wcielone Stowo z ludzkq osobq, jest Eucharystia — L. Wianowski, Jezus Chrystus wczoraj
i dzi$...— rozwazanie, [online], [dostgpny: http://www.deon.pl/religia/duchowosc-i-wia-
ra/lyk-teologii/art,52,jezus-chrystus-wczoraj-i-dzis-rozwazanie,strona,2.html], [dostgp:
30.01.2011].

72 A. Gesché, Chrystus, s. 255.
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chrystyczny” oznacza przede wszystkim zdolno§¢ zbawcza Stowa,
ktora ujawnia si¢ w catej historii zbawienia zar6wno przed pojawie-
niem si¢ Jezusa z Nazaretu w dziejach $wiata, jak 1 po Jego zmar-
twychwstaniu w dziejach Ko$ciota. W ten sposob jeszcze bardziej
podkreslone zostaje przeznaczenie Stowa do zbawienia ludzkosci.
Zbawienie to dokonuje si¢ przez wcielenie (zard6wno przed, jak i po
wydarzeniu Jezusa z Nazaretu). Zbawcze dziatanie Boga w Chrystu-
sie prowadzi z kolei do poznania Go, ktore pozwala widzie¢ boskos¢
zupelie w nowej perspektywie. Bog staje si¢ bliski czlowiekowi tak
bardzo, ze nie sposob juz oddzieli¢ Jego bytu od odkupienczego aktu.

Otwarto$¢ Boga na czlowieczenstwo pociaga za soba daleko idace
konsekwencje: Bog jest otwarty na cierpienie. Tak jak cztowieka nie
mozna rozwaza¢ bez odniesienia do boskosci, tak nie do pomyslenia
jest Bog, ktory nie bylby swoim bytem zakorzeniony w bélu i agonii.
Ten sposob na mitos¢ do ludzi wyrazit si¢ w Jezusie Chrystusie poprzez
wcielenie, zycie, meke, $mier¢ i zmartwychwstanie. Z jednej strony
nie mozna ujmowac prawdy o cierpieniu Boga w kategoriach meta-
fizycznych, ale jedynie moralnych i afektywnych. Z drugiej za$ nie
sposob postawié pytania o pragnienie czlowieczenstwa przez Boga™.

Dzigki tajemnicy wcielenia transcendencja jest otwarta na czto-
wieka, jest otwarta na ludzki czas. Poprzez wcielenie Stowo nie
przekracza swojej transcendencji, poniewaz jest Stowem — zdolnym
— do — wcielenia (Verbum incarnandum). Nieskonczono$¢ wiaze si¢
z ludzka skonczonos$cia. Niedostepna chwata Boza poprzez wciele-
nie okazuje si¢ by¢ dostgpna cztowiekowi. Ma granice Nieskonczony
(Franciszek Karpinski). Bog, ktory jest rownoczes$nie Nieskonczonym
1 Skonczonym, okazuje si¢ by¢ Bogiem dla skonczonego cztowieka.
Wedhug A. Gesché’ego, zywa ciagle jest w chrzeScijanstwie obawa
o przesadne podkreslanie wielko$ci Boga kosztem wiary cztowieka.
Stoi to w zupelnej sprzecznosci z chrzescijanska logika Boga. Mig-
dzy Bogiem a czlowiekiem istnieje oczywiscie konieczny dystans,
poniewaz w przeciwnym wypadku grozitoby to tym, ze Bog nie byl-
by Bogiem, a ludzie nie byliby ludzmi. Czy jednak o tym dystan-
sie trzeba mysle¢ jako o nieprzekraczalnej granicy? Belgijski teolog
z przekonaniem twierdzi, ze transcendencja Boga nie musi stanowic
bariery dla ludzkiego poznania i cytuje stowa anonimowego jezuity
flamandzkiego, ktore Friedrich Holderlin umiescit jako motto swojej
powiesci pt. Hyperion: Boskie jest nie bycie zamurowanym w tym, co

73 Por.: tamze, s. 258-259.
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najwieksze, ale moc, zdolnosé do bycia zawartym w tym, co najmniej-
sze. Nieskonczono$¢ Boga nie jest zatem odizolowana od skonczono-
$ci, lecz ma zdolno$¢ do bycia zawartym w tym, co skonczone. Moz-
na mowic o obecnej w Bogu otwartosci na skonczonos¢ (Deus capax
ad finitum), ale tylko dlatego, Ze jest najpierw otwarty na cztowieka
(Deus capax hominis) ze wzgledu na swoja wielka do niego mitos¢.
W jakich kategoriach nalezy zatem pojmowac¢ réznice pomigdzy Bo-
giem a cztowiekiem? Profesor z Louvain akceptuje roznicg istotowa
1 oczywiscie roznice metafizyczna (bytowa), ale przede wszystkim wi-
dzi r6znice migdzy Bogiem i cztowiekiem w kategoriach etycznych:
Odmiennosé w Bogu to przede wszystkim Swietosé, ktéra od Starego
Testamentu jest Jego imieniem wiasnym. Wyraza ona jednoczesnie
niepokonywalng wielko$é i bliskos¢ Tego, ktory bedgce Swietym, moze
sie zblizy¢, nie ulegajgc zniszczeniu™.

Zakonczenie

Narracja o Jezusie z Nazaretu i poznanie prawdy o Nim uzyskuje
swoj szczyt w fakcie Zmartwychwstania. Pusty gréb Chrystusa pro-
wadzil Apostotéw i prowadzi dzisiejszych chrzescijan do zadziwiaja-
cego odkrycia. Okazuje si¢, ze zmartwychwstanie ma swoje miejsce
nie tylko w historii, ale takze w zyciu kazdego czlowieka. Chrystus
zaprasza kazdego do zmartwychwstania catym soba. Wiaze sig to $ci-
$le z dzietem zbawienia jako takim. Jak zostato powiedziane, rozpo-
znanie wlasnego synostwa Bozego przez pierwszych chrzescijan do-
prowadzito do przekonania, ze jest ono ofiarowane przez Tego, ktory
jest prawdziwym Synem Bozym. Prowadzi ono do odkrycia, ze ludz-
ko$é¢ ma szczegolny zwiazek z Druga Osoba Trojcy Swigtej. Dzieje
si¢ tak dzigki tajemnicy Wcielenia, ktora ma charakter o wiele gleb-
szy, niz si¢ to wydaje po pierwszej lekturze Pisma Swigtego. Wezy-
tanie si¢ w Ewangelie, Listy §$w. Pawla i calq tradycjeg refleksji chry-
stologicznej doprowadzito do stwierdzenia, ze Bog jest specyficznie
otwarty na cztowieka (Deus capax hominis). To otwarcie si¢ Stwor-
cy na stworzenie (ktére mozna okresli¢ miloscia) wyzwala w Bogu
— a konkretniej w Drugiej Osobie Boskiej — specyficzna mozliwos¢
do stania si¢ cztowiekiem. W Boskiej wieczno$ci nie ma czasu, a za-
tem Stowo jest na zawsze tym — ktore — ma — si¢ — wcieli¢ (Verbum

74 Por.: tamze, s. 262-267.
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incarnandum). Ten niepowtarzalny fakt wyzwala cztowieka i pozwala
mu widzie¢ siebie jako bardzo bliskiego Bogu, jako ,,spokrewnionego
z Bogiem”. ,,Obraz i podobienstwo” do Stwdrcy wobec wydarzenia
Jezusa Chrystusa staja sig jeszcze bardziej wyrazne.

Klucz ,tozsamo$ci narracyjnej” otwiera zupetie nowy sposob pa-
trzenia na chrystologig. Dzigki metodzie przyjgtej przez belgijskiego
teologa Jezus Chrystus staje si¢ bardzo bliski wspotczesnemu cztowie-
kowi, tak czgsto zagubionemu, osamotnionemu, skoncentrowanemu
na sobie. Bog, ktory jest mozliwy do opowiedzenia jezykiem catkiem
nowym, staje si¢ jednocze$nie Bogiem mozliwym do ustyszenia. Skoro
mozna o Nim opowiedzie¢, to kto§ moze tg opowies¢ ustyszec. Rzecz
w tym, aby historig¢ o Jezusie uczyni¢ zrozumialg dla jak najszerszej
grupy odbiorcoéw. Dzigki propozycji A. Gesché’ego opowies¢ o Je-
zusie Chrystusie moze zosta¢ przekazana w catosci, uwzgledniajac
zarazem wieloaspektowos¢, poniekad ,,zawito$¢”, chrystologicznej
problematyki (,,tozsamos$¢ dogmatyczna”), jak i pozorna niespdjnosc
historycznych narracji o Zbawicielu (,,tozsamo$¢ historyczna”). Za-
tem celem wspotczesnej chrystologii ma stac si¢ takie wypowiedzenie
prawdy o Wcielonym Stowie, aby byto Ono zrozumiate dla kazdego,
aby bylo ,,przekazywalne”.

Summary

The article deals with the issue of Jesus Christ’s narrative identity according
to the Belgian theologian Adolphe Gesche. The study presents first and foremost
the most significant elements of his Christology. Among the fundamental qualities
linked to the Saviour is the ability to tell about Him, which reveals His identity.
The prominent narratives about the Master of Nazareth include the New Testa-
ment Gospels and Epistles. The testimonies on Jesus recorded by His disciples
demonstrate their interpretation of His mission during Christ’s public activities
and after the resurrection. Gesche discusses the most important aspects in the
New Testament accounts of Jesus, paying special attention to Christ’s Resurrec-
tion, God’s Sonship and God’s openness to man. According to Gesche, the nar-
rative approach to Christology confirms there is no dichotomy between the Jesus
of history and the Christ of faith. The Saviour was described as True God and
True Man since this was how people experienced Him.
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