ACACIO JOSE AFONSO SANCHES OFMCAP
Coimbra

PROBLEM BOJAZNI BOGA
NA MISJACH LUDOWYCH

Zakon Braci Mniejszych Kapucyndéw, zarejestrowany oficjalnie
w Portugalii 1 marca 1939 roku, zaczal si¢ zaymowa¢ prowadzeniem
misji ludowych juz w roku nastgpnym. Te misje stanowia nad-
zwyczajny sposob nauczania realizowanego przez dwoch lub kilku
kaplanéw zakonnych, ktérzy umozliwiajg Ludowi Bozemu przezywa-
nie w danym konkretnym miejscu szczegdlnego czasu laski, gloszac
oredzie, ktore staje sie bardziej odczuwalnie oredziem zbawienia,
pokuty i pojednania. Przez jeden lub dwa tygodnie misjonarze
zajmowali si¢ calkowicie dana parafia lqcznie Z nalezacymi do niej
kosciotlami filialnymi, podejmujac przerdzne i liczne inicjatywy o cha-
rakterze duchowym 1 formacyjno religiinym. Rano celebrowali Eu-
charystie i nauczali lud, méwigc mu o cnotach, sakramentach lub
o zyciu $wigtych. Wieczorem oddawali si¢ nauczaniu osob starszych,
mlodziezy i dzieci. Po zapadnigciu zmierzchu lub péznym wieczorem
gromadzili cala ludnos¢ w kosciele parafialnym na modlitwe rézan-
cowa 1 kontynuowali nauczanie. I wlasnie wtedy mialo miejsce
donosne kazanie stanowigce samo jadro calego dnia pracy misyjne;.
W koncu, po pozZegnaniu zgromadzenta, nast¢gpowaly jeszcze nauki
dla chlopcow oraz dla mezczyzn wolnych i zonatych. W trakcie misji
odbywaly si¢ tez rézne praktyki typowe dla poboznosci ludowe;,
sposrod ktérych na szczegdlne wyrdznienie zastluguja procesje 1 od-
prawiana na ulicach wsi czy osiedla Droga Krzyzowa. Wszystkim
tym poczynaniom towarzyszyl istotny cel tej pracy apostolskie;:
ozywienie zycia chrzescijanskiego.

Postaramy si¢ na tych kilku stronicach przeanalizowaé pojgcie
bojazni Bozej, przekazywane na prowadzonych przez Franciszkanow-
-Kapucynéw misjach ludowych az do Soboru Watykanskiego II,
starajac si¢ przy tym wydoby¢ na Swiatlo dzienne istotng jego tresc.
Wyrazenie: ,bojazn Boza” (po hebrajsku: yir'at Yaveh lub yir'at
Elohim, po grecku: fobos tou Theou, a po lacinie: timor Domini) oznacza
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w teologii katolickiej cnot¢ polegajaca na oddawaniu czci Bogu,
polaczonym z obawga przed Jego sadami. Jako dar Ducha Swigtego,
jest ona nadprzyrodzong dyspozycja, ktéra pozwala duszy doswiad-
cza¢ rownocze$nie glebokiego szacunku dla Bozego Majestatu, we-
wnetrznej radosci z pelnienia Jego woli i zdecydowanego odwracania
si¢ od tego, co moze naruszy¢ milo$¢ Boza. Dlatego tez w naukach
gloszonych podczas misji moéwiono o tej cnocie w podwdjnym celu:
chodzilo o uchronienie osoby wierzacej przed grzechem oraz o na-
klonienie jej do wypelniania swoich obowiazkéw wzgledem Boga.
Zobaczmy, co na ten temat méwila teologia uznawana za klasyczng
w dobie omawianych misji ludowych.

1. Od I¢ku jako ludzkiego uczucia do ,,bojazni Bozej”

Strach' jest aktem zmyslowym, majacym swe zrédlo w zmyslowym
odczuciu tego, co odpowiada lub nie odpowiada danemu podmiotowi.
Dlatego tez wszelkie poruszenia zmyslowe moga si¢ wyraza¢ w zblize-
niu do (lub odrzuceniu) przedmiotu je wywolujagcego. Wedlug
$w. Tomasza z Akwinu, uczucie bojazni fizycznej lub duchowe) jest
zmyslowym poruszeniem danego podmiotu, ktory dziala przeciwnie do
przedmiotu pojawiajgcego si¢ w jego Swiadomosci jako co$ zlego lub
groznego. Bojazn fizyczna odpowiada przy tym, wspolnej wszystkim
bytom, milosci naturalnej, zmierzajacej do zachowania wlasnej egzys-
tencji w dobrych warunkach. Bojazn duchowa ma natomiast na
uwadze zlo, jakie dosigga i martwi osobg, chociaz nie niszczy je) jeszcze
fizycznie. W tym przypadku zlo moze si¢ przeciwstawiaC pragnieniu,
ale nie naturze jako takiej. Wola moze natomiast wykonywac¢ swa
wladze nad bojaznia, podobnie jak to czyni w odniesieniu do wszyst-
kich zdolnosci i form dzialania cztowieka®. Wedlug klasycznej teologii,
bojazn podlega w konsekwencji wladzy rozumu, badz to naturalnego,
badz tez udoskonalonego wiara, nadzieja i miloscia, natomiast po-
wtarzanie aktow bojazni stanowi poczatek tych cndét moralnych,
ktorych materig jest wlasnie bojazn.

' Problematyke ,leku” w duszpasterstwie ujal bardzo interesujaco J. Delumeau, Le
péché et la peur, Paris 1984, s. 369-550. Por. takze tenze, La peur en Occident, Paris 1978;
P. Camporesi, The fear of Hell, Oxford 1990; M. Bellet, La peur ou la foi, Paris 1967.

2 Por. I-11, q. 41, a. 1-3. Tekst polski: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 10:
Uczucia (ttum. O. F. W. Bednarski OP), London 1967, s. 201-206.
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a) Czy mozemy baé sie Boga?

Wychodzac z zasady, zgodnie z ktora wszelka ludzka bojazn ma
za swoj przedmiot zlo lub zagrozenie, i wiedzac, ze Bog sam w sobie
nie jawi si¢ jako co$ takiego, trzeba si¢ zapytaé: w jakiej mierze
i w jakim znaczeniu mozemy twierdzi¢, ze boimy si¢ Boga? Jezeli
bowiem mamy si¢ lgka¢ dobra, to trzeba koniecznie, by jawilo si¢ nam
ono jako przyczyna lub okazja do zla.

Sa dwie rzeczy w Bogu, ktorych mozemy si¢ Igkac jako zla lub
faktycznego zagrozenia dla czlowieka: sprawiedliwo$¢ Boza, jezeli
dany czlowiek jest grzesznikiem (a kt6z nim nie jest?), 1 odlaczenie si¢
od Boga na skutek grzechu faktycznie popelnionego. Wynika stad
podzial bojazni na ,,sluzalcza i synowska ™, ktorych zasadnicze wymia-
ry wypada teraz zaprezentowac.

b) Bojazn , stuzalcza”

Bojazn ,,stuzalcza” polega na zblizaniu si¢ do Boga ze wzglgdu na
Jego sprawiedliwo$¢. Przedmiotem tej bojazni jest sam Bog jako Autor
kar wiszacych nad grzesznym czlowiekiem. Tak si¢ za§ ona nazywa ze
wzgledu na swéj powod, ktory mozemy okreslic mianem postawy stugi,
a wigc tego, ktéry nie stucha samego siebie, lecz jest zobowigzany
dziala¢ z motywow zewnetrznych, podporzadkowujac im swoja wole.
Jak obszernie rozwija to teologia Pawlowa, czlowiek, ktory dziala pod
zewnetrzna wladza Prawa, nie jest cztowiekiem wolnym, lecz niewol-
nikiem, albowiem postgpuje ,,stuzalczo” wobec wladzy Prawa, a nie na
skutek zaangazowania swojej mitosci (por. Ga 5; Rz 8, 1-17). W kon-
sekwencji bojazn ,,stluzalcza” mozna traktowaé pozytywnie tylko wte-
dy, gdy zespala si¢ ona z nadprzyrodzong cnota milosci*

W bojazni ,,stuzalczej” traktaty teologiczne z pierwszej polowy XX
wieku, ktore stanowily — jak wiadomo — dogmatyczno-moralne oparcie

3 Por. J. Deharbe, Grande Cathecismo Catholico, t. 11, Viseu 1898, s. 522n.

4 Z moralnego punktu widzenia, bojazn ,stuzalcza” nie jest substancjalnie zla, skoro
bowiem kara jawi si¢ jako bezposrednia przyczyna bojaZni Bozej, to bojazn nie wynika
z wylacznej mitosci wlasnej 1 zostawia jeszcze miejsce na nieco wyzsze uporzadkowanie
rzeczy ze wzgledu na Boga — ostateczny Cel cztowieka. Bojazn taka, chociaz ,stuzalcza”,
moze by¢ nawet moralnie dobra i natchniona przez Ducha Swietego. Niemniej, bojazn
wylacznie ,,stuzalcza” jest pewnym brakiem, albowiem jedyna jej przyczyna jest kara Boza,
uwazana za zlo bezwzgl¢dne. I dlatego na potgpienie zastuguje nie bojazn ,,stuzalcza” sama
w sobie, ale jej zabsolutyzowany serwilizm. Nie mozna bowiem mowi¢ o dwoch bojazniach
»sthuzalczych”: jednej dobrej, a drugie) zlej, lecz jedynie o dwoch ukierunkowaniach tejze
bojazni substancjalnie dobrej, wynikajacych z dwoch przeciwstawnych sobie mitosci, czyli
mitosci wlasnej i mitosci Boga. Por. STh. II-II, q. 19, a. 5.
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w teologicznej formacji kapucynskich misjonarzy ludowych az do
Soboru Watykanskiego II, odroznialy bojazn ,,sluzalczo-stuzalczy”,
ktora pojawia si¢ wtedy, kiedy kto$ unika zlego dzialania, ale Ignie
mimo wszystko do grzechu, tak ze chetnie by grzeszyl, gdyby nie bylo
kar, oraz bojazn ,,zwyczajnie (czyli tak po prostu) stuzalcza”, moca
ktorej dana osoba nie tylko powstrzymuje si¢ od czego$ ztego, ale takze
wyrzeka si¢ checi grzeszenia®.

c) Bojazn , synowska”

Bojazn ,,synowska” ma za swa przyczyn¢ nie zlo lub zagrozenie
karami Bozymi, ale niebezpieczenistwo odlaczenia si¢ od Boga. Przed-
miotem jej aktu jest grzech powodujacy takie odlgczenie. Spotyka sie
ja wylacznie u osob sprawiedliwych, podczas gdy bojazn ,,stuzalcza”
mozna spotkac¢ takze u grzesznikdéw. Poza ta roznica, gdy chodzi
o przyczyng 1 nieodzowne przylgnigcie podmiotu, bojazn ,,synowska”
rézni si¢ od bojazni ,,stluzalczej” swoim ukierunkowaniem na Boga.
W jej akcie sa dwie fazy: na pierwszym miejscu unikanie obrazy Bozej,
ktore si¢ przejawia w ucieczce od grzechu; na drugim — pozytywne
zblizenie si¢ do Boga z pelng czci bojaznig®.

W bojazni ,,synowskiej” wyrdznia si¢ rézne odcienie, ktore prze-
chodza od bojazni zaczatkowe) az po bojazn doskonalg. Biblijng
podstawa tej doktryny jest fragment Ksiggi Przysiow, w ktorym sie
stwierdza, ze ,,podstawa wiedzy jest bojazn Panska” (Prz 1, 7; por. 9, 10).
Sens 1 natezenie te) wypowiedzi zaleza od tego, jak pojmujemy stowo
»,podstawa” (lac. principium), ktore moze rownie dobrze oznaczac
uprzednie przygotowanie, jak tez pierwszy skutek. Zazwyczaj autorzy

5 Por. A.-A. Tanquerey, Compéndio di Teologia Dogmatica, Viseu 1902, t. VII/3, s. 101.
W Starym Testamencie Boég, ktorego kontemplowanie bylo nawet przyczyna S$mierci
czlowieka, jawi si¢ jako straszny, zobowiazujacy lud do zachowywania Przymierza pod
grozba wielkich kar. Stwierdzenie to prowadzito autoréw klasycznych do utozsamiania
Starego Przymierza ze ,,stuzalcza” bojaznia i okreslania tegoz Przymierza mianem ,,Prawa
Bojazni”, w przeciwienstwie do Nowego Przymierza, bedacego ,,Prawem Milosci” Sw.
Tomasz z Akwinu, omawiajac Stare i Nowe Przymierze, stwierdza, ze Stare ma charakter
wtajemniczenia, inicjacji przeznaczonej dla ludzi niedoskonalych, ktérzy nie maja jeszcze
wszczepionej w sobie zasady czynienia dziel doskonalych i dlatego musza by¢ naklaniani
do dobra za pomoca przyczyn zewnetrznych. Por. STh. I-I1, q. 107, a. 1. W sensie Prawa
przeznaczonego dla istot niedoskonalych, Prawo Starego Testamentu zostalo nazwane
»Prawem Bojazni”, albowiem jego celem bylo przygotowanie drogi ,,Prawu Milosci”,
ustanowionemu definitywnie przez Chrystusa.

* Bog jest terminus ad quem bojazni ,synowskiej”, podczas gdy w bojaini ,,sluzalczej”
Bog jest terminus a quo. Te dwie bojaznie maja zatem w jednosci tego samego przedmiotu
materialnego dwa przeciwstawne kresy (terminus) formalne — powod, dla ktérego bojazn
,synowska” rozni si¢ specyficznie od bojazni ,,stuzalczej”
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biora pod uwagg¢ obie te perspektywy, powodujac tym samym pewna
asymetri¢ w interpretacji teologicznej. Je$Sli bowiem bojazn przed
karami przygotowuje do madrosci, odwodzac cztowieka od grzechu,
to moze rownie dobrze stanowi¢ pierwszy akt czlowieka sprawied-
liwego, ktorym rzadzi juz madros¢. W tych whasnie ramach scholastyka
twierdzi, ze zaczatkowa bojazn jest wlasciwa stanowi tych, ktorzy
rozpoczynaja, czyli tzw. incipientes, w przeciwienstwie do tzw. profi-
cientes 1 perfecti, ktérzy wciaz wzrastaja do doskonalej bojazni Boga.
W miar¢ bowiem jak si¢ wzrasta w miloéci, pomniejsza si¢ bojazn
zaczatkowa, przeniknigta jeszcze mocno bojaznia ,,stuzalcza”, a dana
osoba zbliza si¢ do stanu perfecti.

d) Bojazn Boza jako cnota

Bojazn, podobnie jak milo$¢, zawiera si¢ w kazdym grzechu’
W rzeczy samej bowiem kazdy grzech pochodzi z nieuporzagdkowane;j
milosci wlasnej 1 z nieuporzadkowanej bojazni przed utrata swojego
dobra. ,,Godno$¢ synéw Bozych wymaga od nich tego, aby si¢ bali
zawsze 1 we wszystkich okolicznosciach czynienia czegos, co mogtoby
si¢ nie podoba¢ Ojcu niebieskiemu, ktory jest najlepszy 1 najbardziej
kochany. Swigci, ktorzy czuli si¢ zawsze przepelnieni ta Swigta bojaznig
Boza, ciagle czuwali nad soba; odrzucali nawet cien grzechu i byli
gotowi raczej umrze¢, anizeli obrazi¢ Boga, swego Ojca, najmniejszym
choc¢by dobrowolnym przekroczeniem Prawa™®.

Dusza oczyszczona z bojazni ,,stuzalcze)” lgnie coraz bardziej do
bojazni ,,synowskiej”, stopniowo poglebianej i uszlachetnianej; dlatego
tez autentyczna bojazn Boza nie bazuje na Igku przed kara, ale na
pragnieniu, aby nie uchybi¢ milosci naleznej Bogu. W realizowaniu
dobra czlowiek, ktory boi si¢ Boga, nie opiera si¢ na wlasnych silach,
lecz w Bogu pokilada calg swoja nadzieje. W ten sposéb bojazn, jako
cnota, zespala si¢ jak najscislej) z nadzieja. Sgq to dwie cnoty pokrewne
tak dalece, ze mozemy stwierdzi¢, iz jedna dazy do zdobycia tego, czego
druga nie osiaga lub co moze utraci¢. Cnota nadziei i bojazn jako cnota
wykonujg swoje czynnosci wobec boskiego przedmiotu w sposéb na
pozdér przeciwny, lecz w rzeczywistosci sa one komplementarne’

" Réwniez bojazi moze prowadzi¢ do grzechu, kiedy wywoluje grzechy popelniane
czynem lub zaniechaniem, przeciwne przykazamom Prawa Bozego. Ale i brak bojazni, czyh
obojetno$c na mebezpneczenstwo moze by¢ takze okazja do grzechu W rzeczy same;j jest
bowiem czyms przeciwnym naturze lekcewazenie wlasnego Zycia 1 dobr nieodzownych. Por.
A. A. Tanquerey, dz. cyt., t. V/3,s. 218n.

% J. Deharbe, dz. cyt., II, s. 523.
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Bojazn si¢ przyczynia do udoskonalenia nadziei'®. Z jednej strony
poskramia, pod wplywem mitosci, zarozumiatosé, czyli wade przeciwng
nadziei'!, z drugiej za$ strony wspiera skutecznie nadzieje, w miare jak
niszczy zarozumialo$¢ u samych jej korzeni, miarkuje prézny i czczy
szacunek dla siebie, inspiruje rozpoznanie zla grzechu i poskramia
przesadna ufno$¢ w Boze milosierdzie.

Bojazn ma dwa akty: glowny i uboczny. Pierwszy polega na
ucieczce od zla, bedac sila rzeczy aktem, poprzez ktory bojazn
,synowska”, unikajac oddzielenia od Boga, zespala si¢ z nadziejg. Akt
uboczny polega na czynieniu lub nie czynieniu czego$ — na rozkaz
bojazni. I wilasnie dlatego bojazn Boza zespala si¢ z cnota umiar-
kowania. O ile bowiem cnota bojazni Bozej wystarcza na ogél do tego,
by dana osoba unikala grzechu powszedniego'’, to jednak przy nieco
silniejszych pokusach do zlego konieczna jest wspolpraca cnoty umiar-
kowania"?

2. ,,Bojazn Boza” w kaznodziejstwie ludowym

Gloszac misje ludowe, ksi¢za franciszkanscy (kapucyni) starali si¢
sprowadza¢ lud na drogg doskonalosci. Ich stowo, oparte na dog-
matyce, zachgcalo wiernych do mg¢znego 1 wspanialomyslnego poda-
zania za naukg katolicka, zawarta w prawach Bozych i1 koscielnych,
jako szczegodlna droga doskonalosci 1 gwarantem szczescia doczesnego
1 wiecznego. Promowane przez nich dziela poboznosci i propagowane
nabozenstwa, lacznie z modlitwa, mialy na celu wywolanie tych samych
zbawczych skutkow, a zarazem zapewnienie wytrwania wiernych przy
podjetych postanowieniach w okresie pomisyjnym.

a) ,,Bojazn Boza” w procesie nawrocenia

KJedy rms;onarze przyJezdzall do konkretnej parafu stwierdzali
w niej bez trudu, ze nie wszyscy jej mleszkancy zyja w pelni po
chrzescijansku. Rzadko natrafiali na — pojmowana zgodnie z dominu-
jacymi podowczas kryteriami — jednomyslnos¢, gdy chodzi o stopien

® Por. STh. II-I1, q. 19, a. 1 ad 2. Nie nalezy dlatego si¢ dziwi¢, ze $w. Tomasz wiagczyt
zagadnienia dotyczace bojazni Bozej do traktatu o nadziei. Por. tamze, q. 17-19.

'° Pomijamy tutaj tylko bojazn ,,stuzalcza”, ktéra — wywolujac oddalanie si¢ od Boga
- sprzeciwia si¢ wyrazZnie nadziei.

I' Zarozumiato$¢ zespala sie z reguly z brakiem wszelkiej bojazni, nawet tej ,,stuzalczej”

2 Por. STh. II-II, q. 54, a. 2 ad 4; I-II, q. 68, a. 4 ad 4.

" Por. STh. II-11, q. 141, a. 1 ad 3.
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oddawania czci Bogu, poddania si¢ Jego woli i nie ulegania grzechowi.
Dlatego tez mozemy powiedzie¢, ze to misjonarskie nauczanie bralo
najpierw pod uwagg¢ konkretny stan kazdego i — nie tracac z oczu tej
zasady — zmierzalo do pouczenia i skonsolidowania ogélu wiernych
poprzez gloszone stowo i sakramenty. Niekiedy misjonarze zwracali
sic do 0s6b bardziej ospalych i leniwych, zachecajac je do praktyki
chrzescijanskiej i do oddawania czci naleznej Bogu.

Spotykamy jeszcze dzisiaj, i to wcale nierzadko, §wiadectwa uka-
zujace wyraznie, jak misjonarze starali si¢ zespoli¢ wazniejsze stacje
Drogi Krzyzowej, odprawianej po ulicach, z bardziej podejrzanymi
moralnie miejscami danej parafii. W ten sposob docierali bezposrednio
ze swym nauczaniem takze do tych, ktorzy nie mieli zwyczaju zblizaé
sic¢ do lawek koscielnych. Unoszac na tych publicznych pulpitach
sztandar kar czys$cca 1 piekla, oraz omawiajac inne problemy dotyczace
zycia wiecznego, mieli Swiadomos¢ tego, co czynia wobec 0s6b dalekich
od najbardziej elementarnych walordéw chrzescijanstwa, 1 starali si¢
postuzy¢ jakas bardziej wymowng forma, aby ich pobudzi¢ do bojazni
Bozej, przynajmniej tej najbardziej podstawowej i wyjSciowej, w nad-
ziei, ze zachecg ich faktycznie do powrotu do ojcowskiego domu. L¢k
przed karami zastrzezonymi tym, ktorzy si¢ sprzeciwiajag swoim po-
stepowaniem nakazom Prawa Bozego 1 koscielnego, wywolywal u wie-
lu wyrzuty sumienia i1 wzbudzal w nich konsekwentnie pragnienie
odwrocenia si¢ od grzechu, prowadzac ich do spowiednika.

Misjonarze byli §wiadomi tego, ze nawrdcenie jest procesem zalez-
nym od indywidualnej decyzji, zastrzezonym najbardzie; wewngtrz-
nemu forum sumienia, z tym, ze jego poczatek moze by¢ wywolany
sila dobra przekazywanego przez samych kaznodziejow. Kazania,
praktyki 1 konferencje byly wiec starannie przygotowywane przez
kazdego misjonarza, zgodnie z jak najbardziej prawowierna doktryna.
W kazdej jednak sytuacji kaznodzieje dostosowywali styl 1 jezyk do
stuchaczy, aby gloszone przez nich org¢dzie zbawienia przenikalo
faktycznie serca wiernych. Ich stowa formowaly sumienia. Otwierajac
je na Boze tajemnice, przygotowywali je na stawianie czola niebez-
pieczenstwom zycia i dodawali otuchy do podejmowania trudniejszych
decyzji. Boza sprawiedliwos¢, ukazywana jako nieuchronnos¢, zwlasz-
cza w naukach poswigconych ,rzeczom ostatecznym”, katalizowala
znakomicie poczucie bojazni Bozej, rozwijajac wewnetrzny proces
nawrocenia i nim kierujac.
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b) Od bojazni , stuzalczej” do bojazni , synowskiej”

Dzigki relacjom, jakie do nas dotarly, z zasadniczych misji ludo-
wych, dochodzimy do wniosku, ze przykladano wielka wage do
]akosc1owego 1 1losc1owego skladu zgromadzen odbywanych podczas
misji. Zw1¢kszan1e si¢ liczby os6b obecnych i1 pojawianie si¢ ,,nowych
twarzy” w koSciele podczas wielkiego kazania nocnego bylo trak-
towane jako znak tego, iz laska Boza dotknela sumienia bardziej
zatwardziale. Wyczekiwano nawet konkretnych nawrécen. Jezeli sieg-
niemy do lat 40. i1 50., stwierdzimy bez trudu, ze niektdrzy probosz-
czowie prosili o misje ludowe celem przezwyciezenia szczegdlnie trud-
nych przypadkéw. W niewielkich parafiach zle prowadzenie si¢ 0sob
lub grup wplywowych naznaczalo bowiem bardzo mocno rytm Zycia
religijnego 1 kultycznego calej ludnosci, podkopujac dzialalnos¢ dusz-
pasterska 1 dobre obyczaje wspdlnoty. Poinformowani o tym wczes-
niej przez proboszczéw, misjonarze koncentrowali swe sily na suges-
tywnym gloszeniu zagadnien dotyczacych tych wlasnie przypadkoéow,
pewni tego, ze jesli tylko uda im si¢ doprowadzi¢ ponownie tych
ludzi do praktyki chrzescijanskiej, owoc misji bedzie juz zagwaran-
towany.

Poza kontekstem kultycznym i religijnym, wzbudzanie bojazni nie
bylo nigdy celem dzialalno$ci misjonarskiej, lecz jedynie srodkiem
stuzacym do pobudzania i ozywiania milosci Bozej. Niemniej, opierajac
si¢ na teologii trydenckiej, kaznodzieje czuli si¢ zobowigzani zwracac
wiernym uwage na niebezpieczenstwo zycia 1 umierania w grzechu
smiertelnym. W ,,Przypomnieniach”, ktére — w sidbdmym wydaniu
podrecznika misji: Zbaw dusze swojg"* — nastepuja po rannej modlitwie,
to wlasnie nastawienie jest wyraznie widoczne: ,,Pamigta), ze kazdy,
kto umiera w grzechu $miertelnym, idzie natychmiast z duszg w ogien
Piekla; potem, na koncu $wiata, bgdzie musial p6j$¢ tam réwniez
z cialem, na calq wieczno$§é”"

Waga przyplsywana chwili $mierci, obcigzona jeszcze sadem szcze-
gélowym, jaki tuz po niej nastepUJe i decyduje o wiecznym losie dusz,
rodzila w ludzie zdumiewajace napigcie: ,,Smieré jest podobna do lotra
i zlodzieja. Nadchodzi niespodziewanie. Biada temu, kogo zastanie
w grzechu $miertelnym. Staraj si¢ wigc zy¢ w lasce Bozej, abys byl
gotow zdaé sprawe przed Bogiem w kazdej godzinie 1 w kazdym

14 Salva a tua alma. Manual da S. Missdo, Porto 19627, s, 18.
' Tamze.
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miejscu”’® Wynika stad konieczno$¢ jak najszybszego nawrocenia

i wyznania grzechéw, aby uzyskaé laske Bozg i uniknaé wiecznej
nieszczgsliwosci - co uzasadnialo bardziej poruszajace gloszenie nauk
klasycznych. Przypomnijmy chocby te najbardziej powszechne:

— ,,Ostateczny cel czlowieka” W nauce tej wyjasniano, ze czlowiek
zostal stworzony przez Boga, aby Mu stuzyl na ziemi i cieszyt si¢ Jego
obecnoscia w niebie; dlatego tez nie zazna nigdy prawdziwego szczes-
cia, jezeli nie bedzie wypelnial woli Bozej 1 nie zjednoczy si¢ z Nim
ostatecznie po swej Smierci;

— Salva animam tuam — ,Zbaw dusz¢ twoja” Podkreslano tutaj
bezwzgle;dna koniecznos¢ troski o zbawienie duszy, traktujac ja jako
najwazniejsze zadanie zyciowe, albowiem kto ja straci, straci ja raz na
Zawsze;

- ,,Grzech” Ukazywano w tej nauce, jak czlowiek pragnacy si¢
wyzwoli¢ spod jarzma Prawa Bozego konczy, stajac si¢ niewolnikiem
samego siebie;

— ,.Smier¢” Odwolywano si¢ tutaj do wyobrazni kazdego, aby
moégl — podazajac za glosem misjonarza — przezy€ niejako uprzednio
swoja wlasng $mieré, myslac przy tym o bezposrednim przeznaczeniu,
jakie spotka jego duszg;

— ,,S5ad” Nauka ta tworzyla jakas przestrzen wyczekiwania u shu-
chaczy, w miar¢ jak przedstawiano Boga jako Sedziego, ktory si¢
pojawia w pierwszej chwili po $mierci, aby przyzna¢ kazdemu to, co
mu si¢ nalezy po $mierci;

— ,,Pieklo” Opisywano z wielkimi szczegdtami bardzo cigzkie kary
przewidziane w tym haniebnym miejscu.

Te 1 inne jeszcze nauki wchlanialo uwaznie wielkie zgromadzenie
wiernych. Wprowadzeni w atmosfer¢ nacechowang surowoscig Boga
Wynagrodziciela, ludzie ci starali si¢ uSmierzy¢ gniew Bozy, takze
kosztem wylewanych ez, Zadnych wspolcierpienia. Kaznodzieja nie byt
jednak rozwalaczem sumien. Jezeli nawet kazania rozwijaly bolesnie
zaslong rzeczywisto$ci wiecznych, to nie przestawaly takze lagodzi¢
tych uje¢ bardziej umiarkowanymi scenariuszami.

Sama struktura kazan byla z reguly taka, ze przed zakonczeniem
kazdego z nich wkraczalo si¢ juz w klimat bardziej ludzki lub
— jesliby$my chcieli inaczej to wyrazi¢ — bardziej boski, w ktérym sig
zasiewalo w sercach ludzi wierzacych obfite nasienie nadziei opartej na

¢ Tamze, s. 108.
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nieskonczonej dobroci Boga. Celowo stuchacze byli teraz wprowadzani
na drogi Bozego milosierdzia, czyli na t¢ jedyna drogg, ktora pozwala
wybawi¢ 1 przemieni¢ dusze.

c¢) Pojednanie w perspektywie ,,bojazni Bozej”

Chociaz niekompletna, uboga i nie wystarczajaca dla prawdziwych
synéw Bozych, bojazn ,,stuzalcza” byla dowartosciowywana w sposob
szczegOlny przez nauczanie misjonarskie, jako brama wejsciowa do
propozycji zbawienia. Po dokonaniu tego kroku, bez ktorego grzesznik
tylko z trudnoscia podjatby droge; powrotu do podstaw $wietej dok-
tryny, kaznod21eJe postugiwali si¢ wszelkimi stosownymi srodkami,
aby przemieni¢ stopniowo bojazn ,sluzalczo-stuzalcza” w bo_]azn
»,Zwyczajnie sluzalcza”, a nastgpnie doprowadzi¢ swych wiernych do
bojazni ,,synowskiej” Ten ostatni podest byt jednak osiagalny dopiero
po spowiedzi i rozgrzeszeniu. I dlatego tez sakrament pokuty stanowi
istotne wydarzenie w calych misjach ludowych. Juz w pierwszym
tygodniu praktyki odnoszace si¢ do Przykazan mialy prowadzi¢, dzien
po dniu, do indywidualnego rachunku sumienia. Potem, w ostatnich
dniach mlSJl ludowej, plyngly z ambony gorace apele do skruchy
i wyznania grzechow. Przyklady podawane w formie przypow1esc1
zachgcaly cale zgromadzenie do odzyskania na nowo laski uswigcajace;j
poprzez ,,dobrze odbyta spowiedz”'” To ostatnie pojecie pojawia si¢
w ramach duszpasterstwa na oznaczenie spowiedzi, w ktorej nie pomija
si¢ zadnych grzechow, takze popelnionych w dalekiej przeszlosci, ale
dotad jeszcze nie wyznanych, jak tez bardziej aktualnych'®, uwzgled-
niajac przy tym jeszcze konkretne warunki.

Pierwszym z tych warunkéw byt rachunek sumienia, ktéry powi-
nien uwzglednia¢ grzechy popelnione mysla, stowem, uczynkamti i za-
niedbaniami, nie zapominajac o ich liczbie, cigzarze i konsekwencjach,
jakie mogly z nich wynika¢ dla innych oséb.

' Ta dobra spowiedz przeciwstawia si¢ spowiedzi §wigtokradzkiej. Swigtokradztwo jest
bowiem sprofanowaniem czego$ swigtego, jak np. sakramentu. Przydarza si¢ ono wtedy,
kiedy wyznaje si¢ grzechy bez zalu i skruchy za nie; a takze wtedy, gdy brakuje w wyznaniu
szczerosci, czyli gdy chce si¢ zatai¢ cigzsze grzechy, nie podac ich dokladnej liczby lub
okolicznosci im towarzyszacych.

" Trzeba bra¢ pod uwagg fakt, ze tylko grzechy $miertelne byly tzw. materia konieczna
spowiedzi, grzechy powszedme traktowano natomiast jako dajace si¢ pogodzic z dyspozycja
wystarczajaca do waznego i owocnego przyjmowama tego sakramentu; nie brano przy tym
pod uwage grzechow watpliwych w podanej wyzej ocenie. Por. A. A. Tanquerey, dz. cyt.,
t. VII/3, s. 74-78.
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Drugi warunek polegal na odczuwaniu zalu za grzechy. Sobér
Trydencki definiuje ogodlnie zal jako ,,b(’)l duszy i wstrgt do popel-
nionego grzechu z postanowieniem nie grzeszenia w przyszlosci”'
Rozrdznia si¢ dwa rodzaje zalu: doskonaly, nazywany takze skrucha
(contritio), 1 niedoskonaly (atrritio). Pierwszy, wywodzacy si¢ od
lacinskiego slowa conterere, oznacza etymologicznie dzialanie, mocg
ktorego jakies solidne cialo zostaje sprowadzone do minimalnych
kawalkow, starte niejako na popiol; byl on stosowany w sensie
przenosnym na okreSlenie takiej dyspozycji, mocg ktorej kruszy si¢
serce zatwardziale na skutek grzechu. Zal ten jest wywolywany przez
cnote mitosci i sam wystarcza do usprawiedliwienia, nawet bez faktycz-
nego przystapienia do sakramentu pokuty, albowiem jest bélem kogos,
kto zaluje za swe grzechy nie z obawy przed pieklem, lecz z milosci do
Boga, nieskonczenie dobrego i godnego milosci. Drug1 nazywany
takze attritio, rodzi si¢ ze ,,stuzalczej” bojazni i dlatego nie wystarcza
do usprawiedliwienia bez przyj¢cia sakramentu. Pojawia si¢ on wow-
czas, gdy kto$ zaluje za swoje grzechy ze wstydu, ze je popelnit przed
Bogiem, albo ze strachu przed pieklem?. Misjonarze promowali
czynnie zal doskonaly, o ktéorym moéwi nawet refren jednego z kan-
tykow $piewanych podczas misji ludowych:

,Grzeszniku, teraz jest czas

Zalu 1 bojazni;

Stuz Bogu, zlekcewaz $wiat,

Nie badz juz grzesznikiem!”?!

Trzecim warunkiem ,,dobrze odbytej spowiedzi” bylo wyznanie
grzechoéw przed kaplanem, ktére powinno by¢ spontaniczne i dob-
rowolne.

Czwarty warunek odpowiadal zadoscuczynieniu majacemu zre-
kompensowa¢ krzywde wyrzadzona Bogu i odkupi¢ kar¢ doczesna.
Przez sakrament pokuty Bog wybacza calkowicie wing i kar¢ wieczng,
pozostaJe jednak, w wigkszosci przypadkéw, koniecznos¢ zadoséuczy-
nienia za karg doczesna, I dlatego spowwdmk naklada okreslong
pokut¢ celem naprawienia zniewag juz popelnionych i uchronienia
penitenta od ewentualnych grzechoéw przyszlych?.

¥ BF VII, 456 (Sesja XIV, r. 4).
“ Por. A. A. Tanquerey, dz. cyt., t. VII/3, s. 89-107.
2 Peccador, agora tempo

De contri¢do e de temor;

Serve a Deus, despreza o mundo,

Jando sejas pecador” Salva la tua alma, s. 88.
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W koncu pigtym warunkiem bylo postanowienie poprawy, czyli
silna wolna nie popadania w grzechy.

Aby przygotowac i zache¢cié wiernych do wyznawania grzechow,
ostatnie praktyki i kazania byly poswi¢cane zagadnieniom zwigzanym
z pojednaniem si¢ z Bogiem. Chodzilo konkretnie o temat ,,rachunku
sumienia”, uwypuklajacy znaczenie dobrego i ustawicznego badania
wilasnego sumienia — w $wietle Przykazan. Nastgpowal potem ,,zal”
jako pierwszy krok do pojednania si¢ z Bogiem. Na niektdrych misjach
promowano konkretne pojednanie oséb publicznie sktdconych, gloszac
nauke o ,wybaczeniu krzywd” Moéwiono wtedy o ,,Milosierdziu
Bozym”, uwypuklajac nieskonczong Jego zdolnos¢ do wybaczania,
niezaleznie od cigzkosci 1 jakosci grzechéw. Wyjasniano powdd ist-
nienia oraz dobrodziejstwa ,sakramentu spowiedzi”’, ukazujac wa-
runki jego przyjmowania i zwracajac uwage na niebezpieczenstwa
wynikajace ze spowiedzi §wigtokradzkich. Méwiono takze o ,,pokucie”
nie tylko jako o synowskim akcie zado$Cuczynienia za grzechy, ale
rowniez jako przejawie swej pokory 1 poddania si¢ Bogu.

W zalezno$ci od rozmiaréw parafii 1 liczby wiernych misjonarze
rezerwowali kilka ostatnich dni misji ludowej na stuchanie spowiedzi.
Spotykamy kilka wzorcoéw; najcze¢stsza byla jednak spowiedz grupami,
tak ze obslugiwano jednego dnia dzieci, nastgpnego dziewczgta 1 ko-
biety, a na koncu chlopcéw i1 me¢zczyzn.

W dniu zakonczenia odprawiano bardzo uroczysta i szczegoélnie
symboliczng Eucharystie, podczas ktérej miala miejsce Komunia
generalna — jako doskonale zwienczenie misji ludowe;j. Byla to komunia
wszystkich wiernych z danej parafii 1 przedstawiatla jedyny moment
laski Bozej. Kosciol Walczacy przezywal autentyczne $wigto 1 czul si¢
gleboko zjednoczony z Kosciolem Triumfujacym. Oddychalo si¢ swig-
toscig. Dzieci trzymaly kwiaty, mlodzi przychodzili gromadnie, dorosli
odczuwali odmlodzenie swej wiary. Odnawiali przyrzeczenia chrzcielne
i przezywali autentyczng publiczng demonstracj¢ wiary, czci i bojazni
Bozej.

Zakonczenie

Od podpisania Konkordatu w 1940 roku az po lata 60. misja
ludowa byla glowna metoda ewangelizacji w Portugalii. Popierana
przez rozne zakony i instytuty Zycia apostolskiego, owocowala wzros-

2 por. A. A. Tanquerey, dz. cyt., t. VII/3, s. 129-138.
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tem praktyki zycia chrzescijanskiego zarowno na terenach miejskich,
jak 1 wiejskich. Kaznodziejstwo misjonarzy kapucynéow wpisuje si¢
w zakres tej pracy apostolskiej, opierajac si¢ zasadniczo na tych samych
metodach 1 przekazujac wciaz te same tresci. Wsérod nich natomiast
zagadnienie bojazni Bozej jawi si¢ nie tylko jako przedmiot sam
w sobie, ale takze jako $rodek stuzacy doprowadzeniu wiernych do
mitosci Boga. Dlatego tez powodzenie misji ludowej mierzy si¢ nie
stopniem wlanej w ludnos$¢ bojazni Bozej, ale liczba spowiedzi 1 Ko-
munii $w., jakie mialy podczas niej miejsce. Ta sprawa, chociaz
formalnie nieobecna w konkretnym kaznodziejstwie, lezy przeciez
u samych podstaw gloszenia prawdy Bozej w ogolnosci, a znajduje
swoiste nat¢zenie w atmosferze wytworzonej 1 przezywanej podczas
misji. Kres i cel czlowieka, wieczno$¢, sad ostateczny i szczegélowy,
potepienie grzesznikow i kary im wyznaczone — byly elementami
wprowadzanymi jako pouczenie doktrynalne, budzily jednak faktycz-
nie w wiernych ,,bojazn Boza”

Zaréwno nauczanie, jak i caloksztalt realizowanych podczas misji
poboznych ¢wiczen ludowych, zespalaja w sobie wielka moc przeko-
nujacy, zdolna wywota¢ prawdziwy zal za wlasne grzechy i naglaca
konieczno$¢ nie odkladania na pdzniej pojednania si¢ z Bogiem.

tham. ks. Lucjan Balter SAC

120



