STEPHAN WAHLE*
Freiburg im Br.

SWIATEO W CIEMNOSCIACH

Nocne liturgie Wielkanocy i Bozego Narodzenia

,»O, rozjasniajaca i cudowna Nocy,
ktora jeste$ jasniejsza od kazdego dnia!
Po kazdym dniu nast¢puje noc,

ale po tej rozjasniajacej wszystko Nocy
nie bedzie juz wigcej nocy” !

Kto nie dostrzega w tych stowach aluzji do Wielkanocy, w ktorej
swiatlo Paschalu zmartwychwstalego Ukrzyzowanego ma wyzwoli¢
ludzi z ciemnosci mroku? A przeciez autor tych zwrotek nie chwali tu
analogicznie do wielkanocnego Exsultetu tej ,zaiste blogoslawione;j
nocy”, w ktorej ,,Chrystus, skruszywszy wi¢zy $mierci, jako zwyci¢zca
wyszedl z otchlani” Podany jako motto cytat opiera si¢ raczej na
jerozolimskim kazaniu epifanijnym niejakiego Pseudo-Jana Chryzo-
stoma sprzed polowy V wieku. W kazaniu tym traktuje si¢ bowiem
narodzenie Chrystusa jako tres¢ $wigta obchodzonego 6 stycznia
i wielbi si¢ je jako podstawg stania si¢ nocy prawdziwym Swiatlem.
Wyjasniane jako nocne wydarzenie, Narodzenie Chrystusa zespala
w sobie w tym uj¢ciu kosmologiczne 1 soteriologiczne wypowiedzi na
swoj temat z bardzo zywa w starozytno$ci metaforyka slonca i Swiatla.
,Dzien” staje si¢ w ten sposob chrystologicznym tytulem honorowym,
ktory zespala si¢ $cisle z wcieleniem Boskiego Logosu 1 ,,wyjasnia”
obiegowe przymioty chrystologiczne w estetycznej 1 czasowo-teoretycz-
nej wznioslej perspektywie.

Dopiero w IV wieku dochodzi stopniowo do uksztaltowania si¢
roku liturgicznego — dzielonego dotad wylacznie na tygodnie i dorocz-
ne $wicta wielkanocne — w formie specyficznego Swigtecznego upamigt-

* Urodzony w 1974 r. w Winterberg/West. — studiowal w latach 1995-2002 filozofig
i teologi¢ w Bonn, gdzie pracowat nastgpnie jako asystent w latach 2004-2006. Po uzyskaniu
doktoratu prowadzi od roku 2006 zajgcia przy katedrze dogmatyki 1 liturgiki we Freiburgu.

' Ps.-Jan Chryzostom, Sermo de cognitinne Dei et in s. theophania, CPG 4703 / PG 64, 44,
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nienia poszczegOlnych wydarzen zbawczych, ktore rozpoczynano po
cze¢$cl liturgia sprawowang w nocy. Podstawg takiego wla$nie usytuo-
wania czasowego starozytnej wigilii koscielnej, jak dzisiejszej Pasterki
lub liturgii wielkanocnej, bylo co$ wigcej od wywierajacej wigksze lub
mniejsze wrazenie na wiernych symboliki. Subtelnie, ale zarazem dosy¢
wyraziscie, ukazuje si¢ tutaj pewien istotny rys biblijno-liturgicznej
teologii. Rozja$nienie nocy przez Chrystusa, ktory jest ,Swiatlem
prawdziwym” (J 1, 9), ma wyrazny rys eschatologiczny oraz doswiad-
czalny wymiar, wyrazajacy si¢ zwlaszcza w tym, ze chrzescijanie jako
,,Synowie $wiattosci i synowie dnia”, a nie ,,synowie nocy ani ciemno-
sci” (1 Tes 5, 5; por. J 12, 36), zyja na ogél w Swiecie pograzonym
w ciemnosci. Wskazuje ono zarazem na ukrytq bliskos¢ Boga, ktéra
zespala w sobie ,,jedno podwojne doswiadczenie odleglosci 1 ratujacej
bliskosci Boga™?.

Poniewaz wigilia wielkanocna jest najstarszym 1 najwazniejszym
nocnym $wigtowaniem Kosciola, dalsza teologiczno-liturgiczna analiza
powinna silg rzeczy rozpoczaC si¢ od tej mater omnium sanctarum
vigiliarum (S$w. Augustyn). Jednak nie tylko ten dawny cytat z Pseudo-
-Jana Chryzostoma, ale przede wszystkim trwajaca zywo do dzisiaj,
nieprzerwana tradycja wielkiego szanowania Bozonarodzeniowej litur-
gil nocnej wymaga bardzo wnikliwego rozwazenia tego lekcewazonego
nierzadko tu i éwdzie w liturgice kregu $wiatecznego® Po krotkim
zarysowaniu zasadniczych struktur organizacji czasu liturgicznego (1)
zajmiemy si¢ wigc najpierw mozliwie wszechstronnym ukazaniem sensu
1 tresci rzymskiej Wielkanocy (2) w zestawieniu z rzymskim Bozym
Narodzeniem (3). Nastgpnie trzeba bgdzie glgboko i systematycznie si¢
zastanowi¢ nad dostrzegalng w tych nocnych liturgiach jednoscia
misterium Chrystusa (4), by w koncu poda¢ praktyczne uwagi na temat
znaczenia $wiatla i1 ciemnos$ci w sprawowaniu liturgii (5).

1. Kairos w chronosie roku liturgicznego

O ile na pierwszy rzut oka mogloby si¢ tak nawet wydawac, rok
koscielny nie jest mimo wszystko zainteresowany chronologicznie
pokawalkowanym ,,wspolprzezywaniem” poszczegolnych stadiow zy-

A. Schilson, Negative Theologie der Liturgie? Uber die liturgische Erfahrung der
Verborgenheit des nahen Gortes, LY 50 (2000), 246 (235-250).
* Por. M. Morgenroth, Weihnachts-Christentum. Moderner Religiositiit auf der Spur,
Giitersloh 2002; S. Bontert, Vom Himmel hoch, da kommt nichts her? Erkundigungen zu der
Kunst, an Weihnachten Gottesdienst zu feiern, LY 54 (2004), 223 1 248,
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cia 1 umierania Jezusa poprzez roézne swigta obchodzone w ciggu roku,
chociaz juz od wczesnego IV wieku mozna bez trudu rozpozna¢ rdézne
historyzujace, mimetyczne tendencje w ksztaltowaniu roku poprzez
dodatkowe $wieta Panskie. Liturgiczny ksztalt kazdego poszczegol-
nego Swigta wlacza stojace niegdy$ u jego podstaw wydarzeme histo-
ryczne —niekiedy bardziej, kiedy indziej mniej wyraznie — w obejmujacy
wszystko, historyczno-zbawczy kontekst Bozego stworzenia, objawie-
nia 1 odkupienia w Jezusie Chrystusie. Ponadczasowa wazno$¢ tajem-
nicy Chrystusa stanowi przy tym samo serce i Srodek zespalajacy
wszystkie inne swigta 1 uroczystosci. Jezeli nawet czytania, a zwlaszcza
Ewangelia danego dnia, nadaja temu $wigtu wlasny, niezmienny
charakter — mamy tu na mysli przede wszystkim bardzo znamienne
FLukaszowe opowiadanie, odczytywane podczas Pasterki — to dolaczo-
ne do nich pie$ni i modlitwy wlaczaja wyraZznie obchodzona wiasnie
tajemnicg w calo$¢ horyzontu misterium Odkupienia. Zreszta zadna
liturgia $wiateczna nie spoglada z wielkim utesknieniem na historyczng
lub domniemang, zbawcza w pelni przeszio$¢. Raczej chodzi w niej
o eschatologiczne znami¢ wiary, wyciskane na wyznawanej rzeczywis-
tosci, ktora od chwili swego wtargnigcia w tajemnice Wcielenia 1 w wy-
darzenie Krzyza trwa nieustannie az do skonczenia swiata, a w sprawo-
waniu liturgii uzyskuje widzialne, styszalne, do§wiadczalne zmystowo
oblicze. W upamig¢tnianiu przez dang wspolnote¢ dziejow Boga z ludzmi
wierzacy uczestnicza w podarowanej nam przez Boga w Chrystusie
przyszlosci, ktora wkracza w pokawaltkowanej postaci w czas ziemski.
Trzy sposoby ludzkiego ujmowania czasu zespalajg si¢ w ,,dzisiaj”
liturgicznego zgromadzenia celem osobistego spotkania si¢ kazdego
wierzacego we wspolnocie wierzacych z samym ich O$rodkiem jako
ustawicznie obecnym w wierze zmartwychwstalym Ukrzyiowanym4

To teoretyczno-czasowe nastawienie zasadnicze urzeczywistnia si¢
w liturgii nie tylko przez gloszenie Pisma Swigtego, w ktorym sam
Chrystus moéwi do wspoélnoty, czy tez przez sprawowanie znakow
sakramentalnych, w ktorych sam Chrystus dziala jako ich podmiot
(por. KL 7). To czasowe urzeczywistnianie si¢ liturgii wyraza si¢
w szerszym znaczeniu takze w przeréznych znakach, a zwlaszcza
w obrzedach $wiatla, jak cho¢by w stosowanym dawniej §wieczniku

4 Por. S. Wahle, Gottes-Gedenken. Untersuchungen zum anamnetischen Gehalt christlicher
und jiidischer Liturgie, Innsbruck 2006, zwl. s. 395-464; J. Rdtzmger Der Geist der Liturgie.
Eine Einfiihrung, Freiburg im Br. 2000 s. 47-54; A. Gerhards — B . Kranemann, Einfiihrung
in die Liturgiewissenschaft, Darmstadt 2006, s. 139-144.
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nieszpornym lub w tzw. ,.ciemnej Jutrzni”, w wielkanocnym paschale
i w zapalanych od niego Swiecach trzymanych wowczas przez wszyst-
kich uczestnikéw Liturgii Paschalnej, w odprawianej dokiadnie o pol-
nocy Pasterce, w szeroko rozpowszechnionym w $wiecie zapalaniu
kolejnych swiec w Adwencie i w okresie Bozego Narodzenia, w Swiecy
wreczanej nowo ochrzczonemu w obrzedzie chrzcielnym, trzymanej
1 zapalanej przez wiernych w dniu Ofiarowania Jezusa w Swiatyni
(Matki Boiej Gromnicznej) a takze przez dzieci podczas plerwsze)
Komunii $w., a n1ek1edy rowniez podczas sprawowania sakramentu
malzenstwa, nie mowiac ]uz o konaniu i pogrzebie. Swiatlo staje si¢ tu
zawsze znakiem przypominajacym Chrystusa, swoistym posrednikiem
Chrystusa w sensie zespalania nas bardziej bezposrednio z tajemnica
Chrystusa jako specyficzna forma pamigci kulturowej, ktora z same;
swej natury ,.skazana jest na konkretne uciele$nienia i na aktualna
inscenizacje™”

Niemniej ten anamnetyczny motyw nie jest jedyng podstawa
sprawowania liturgii w nocy. Zasadniczo trzeba odnie$¢ ten zwyczaj
do starochrze$cijanskiego praktykowania przer6znych wigilii®, ktore
obchodzono od IV wieku w nocy przed niedziela i wielkimi $§wigtami’
— zwlaszcza przed Wielkanoca,‘ wigilie nalezy tu zasadniczo pojmowac
]ako nocne czuwania na modlitwie. W samym ich centrum znajdowalo
sie rozwazanie Pisma Swigtego, polaczone z jego czytaniem i/lub
modlitwa. W Nowym Testamencie jest to kontynuacja zydowskie)
tradycji zespolonej teraz z nakazem Chrystusa, dotyczacym koniecz-
nos$ci czuwania 1 modlitwy, a realizowanym w przeswiadczeniu o rych-
lym ponownym przyjsciu Mesjasza® Obecnie celebruje si¢ czesto Msze

3 J. Assmann, Der zweidimensionale Mensch. Das Fest als Medium des kollektiven
Geddchtnisses, w: tenze — Th. Sundermeier (red.), Das Fest und das Heilige. Kontrapunkte
des Alltags, Gitersloh 1991, s. 25 (13-30). Gdy chodzi o kulturowg pamieé¢ w ogdlnosci,
zob. tenze, Das kulturelle Geddchtnis. Schrift, Errinnerung und politische Identitdt in friihen
Hochkulturen, Miinchen 2000 (wyd. 3).

® Por. B. Naumann, ,, Beret ohne Unterlass” Gebete und Gottesdienste in der Nacht, w:
tenze (red.), Die Nacht. Wiederentdeckung von Raum und Metapher, Leipzig 2002, s. 25-38.

" Hiszpanska patniczka Egeria opisuje w ramach swojej pielgrzymki do Jerozolimy
(381-384) nocne czuwania (wigilie) przed niedzielg, w piatki Wielkiego Postu, w nocy przed
Wielkim Piatkiem, w noc Paschalng, w przeddzien Wniebowstgpienia 1 Zlelonych Swiat.
Por. Egeria, Itinerarium 24, 8; 27, 7; 36, 3; 38, 1, 41; 43, 1 (przeklad polski: Eteria,
Pielgrzymka do Miejsc Swzetych Warszawa 1970 /PSP 6/, s. 167-227). Tam, gdzie powinna
by¢ mowa o wigilii przed Epifania, brakuje odnosnej strony. Niewiele poZniejszy Lekcjonarz
ormianski (z 415) zawiera jednak bardzo rozwinigta wigili¢ epifanijng, zawierajaca czytania
wielkanocne.

*Por. A. A. Hiussling, Vigil, w: LThK 10 (2001), 785-787. Autor méwi o ,,postepujacej
sklerozie” wigilii w ciagu kolejnych stuleci. Najwyrazniejszym tego przykladem bylo
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wielkanocne 1 bozonarodzeniowe jako Msze wieczorne. Alex Stock,
krytykujac mocno odnowiona postaé liturgii wielkanocnej, catkiem
stusznie pisze: ,,Jesli dane $wigto nie jest samo w sobie takie, ze czyni
w pelni zrozumialym jaki$ niezwyczajny czas, nalezy powstrzymacé sie
wowczas od stwierdzenia, jakoby najstarsza tradycja liturgiczna kon-
centrowala si¢ wylacznie na $nie™

2. Wielkanoc i Noc wyzwolonego z grzechu czlowieka

W pelnym jej ksztalcie w samym centrum odnowionej liturgii
wielkanocne) sytuuje si¢ wigilia z dziewigcioma czytaniami (siedem ze
Starego Testamentu, a potem Lekcja i Ewangelia) wraz z odpowiada-
jaca kazdemu z nich psalmodia i modlitwa. Na poczatku mamy krotkie
Swieto swiatla, zwienczone $piewem Exsultetu jako poetycka uwertura
calego Swigtowania, zakonczeniem za$§ wigilii jest uroczysto$¢ chrztu,
chociaz docelowym punktem calej tej liturgii jest Eucharystia. Jak
w jakiejs kamerze filmowej przewijaja si¢ wigc kolejno przed oczyma
uczestniczacej w niej wspolnoty: stworzenie, objawienie 1 odkupienie
—w $wietle Zmartwychwstalego. Wyspiewywane za$ trzykrotnie Lumen
Christi dokonuje tutaj oddzielenia dnia od nocy na poczatku stworze-
nia, podobnie zreszta jak samo wejscie do ciemnej §wigtyni staje si¢
wyrazem ,kosmicznej procesji, podczas ktorej zostaje odnowiony
chaos ciemnosci, aby stala si¢g SwiatloS¢: swiatlos¢, ktora przekracza
niepomiernie pierwszy dziefi stworzenia, albowiem «Chrystus» Zmar-
twychwstaly, jest Swiatloscia, ktora rozjasnia ciemnosci”'

W wigilii wielkanocnej chodzi o ascetyczno-medytacyjne czuwanie
nocne, podczas ktorego obwieszcza si¢ dzialanie Boga w stworzeniu,
a takze w dziejach objawiania si¢ Boga Izraelowi i w jego wyzwalaniu,
zespalajac je przy tym Scisle z chrzescijanska Wielkanoca. Stwierdzenie
to traci jednak swoj sens wowczas, gdy — po pierwsze — ,,ze wzgledow
duszpasterskich” odno$ne rubryki Mszalu zezwalaja na skrocenie
czytan ze Starego Testamentu do trzech, a w ,,uzasadnionych przypad-
kach” do dwoch, co staje si¢ na ogol przyjmowang powszechnie regula,

przesuniecie wigilii wielkanocne) na Wielka Sobotg rano. Jedynie Pasterke¢ celebrowano
o polnocy, zespalajac ja czgsto ze Spiewem Matutinum.

Y A. Stock, Ostern feiern. Eine semiotische Untersuchung zur Osterliturgie, w: tenze —
M. Wichelhaus, Ostern in Bildern, Reden, Riten, Geschichten und Gesdingen, Einsiedeln 1979,
s. 106 (103-128).

0 J. Wohlmuth, Jesu Weg — unser Weg. Kleine mystagogische Christologie, Wiirzburg
1992, s. 161.
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chociaz trudno byloby to empirycznie udowodni¢. Po wtore — nie
rozumie si¢ hermeneutyki Wielkanocy wszedzie tam, gdzie praw-
dopodobnie z mys$la o zachowaniu ,.chronologii dziejéw zbawienia”
przenosi si¢ $wigtowanie §wiatla na czas po przeczytaniu odnosnych
fragmentow Starego Testamentu. Slusznie wiec J. Wohlmuth sfor-
mulowal jako ,hermeneutyczng regul¢” dotyczaca zachodzenia na
siebie i wzajemnego poniekad skazania na siebie niektorych tekstow
biblijnych: ,,Czytaj hymn stworzenia w Rdz 1 jako tekst Zmartwych-
wstania; czytaj perykopy o Zmartwychwstaniu jako teksty stworzenia,
dzieje wyzwolenia Izraela jako tekst Zmartwychwstania 1 na odwrot:
tekst Zmartwychwstania jako dzieje wyzwolenia; poymuj — jako nowo-
testamentowa wspolnota — starotestamentowe proroctwa jako teksty
mesjanskie, ktore dzigki zmartwychwstaniu Jezusa zachowuja nadal
swoj charakter obietnicy”!! W takim ,,porzadku czytania” konkrety-
Zuje si¢ opisane na poczatku liturgiczne prawo podstawowe, dotyczace
,pomieszania czasOw”’, ktére zespala takze daleko lezace od siebie,
historio-zbawcze wydarzenia, w tym jednym jedynym punkcie czasu:
terazniejszosci, w konkretnym ,,dzisiaj” liturgii.

Obok okreslenia Wielkanocy jako nocnego czuwania, ktére si¢
domaga pelnego swego ksztaltu w sensie dyskutowanego od kilku
dziesigcioleci cafonocnego swigtowania'?, w pelni miarodajna moze by¢
takze mysl o transitus, czyli o przejsciu z ciemnosci do swiatla, a wiec
ze Smierci do zycia, jako motyw przewodni w okreSlaniu sensu
1 znaczenia liturgii wielkanocnej. Tej interpretacji odpowiada taka
koncepcja liturgii wielkanocnej, ktora uwypukla przede wszystkim
pojawienie si¢ slonnca w poranek wielkanocny i dlatego moze byé
z powodzeniem przesuni¢ta na styk nocy z wielkanocnym wschodem
stofica’? Naturalny wschod stonca odpowiada wowczas w kosmiczno-
-wegetatywnej symbolice swigtowanemu liturgicznie zwycigstwu Zycia

" Tamze, s. 166.

'2' W ramach opracowywania nowego Mszalu pojawiaja sie liczne pomysly, niekoniecz-
nie trafne, calonocnego czuwania. Méwi si¢ wigc na przyklad az o 12. czytaniach ze Starego
Testamentu, polaczonych z odpowiednimi $piewami i modlitwa, a takze o tym, by pod
koniec nocy udziela¢ chrztu, a o $witaniu odprawiaé Mszg¢ $w. z samymi tylko nowotes-
tamentowymi czytaniami. Por. zwl. G. Braulik — N. Lohfink, Osternacht und Altes
Testament, Frankfurt a. M. 2003, s. 165-238; M. Klockener, Erneuerung der Osternacht,
LJ 47 (1997), 190-201.

' Cytowany wyzej J. Wohlmuth (dz. cyt., s. 159), mocno podkresla, ze _liturgia
wielkanocna nie jest liturgia dnia ani wieczoru, ani nawet liturgia nocy, lecz liturgia
przelomu nocy z dniem, czyli czasu, w ktorym byloby juz na tyle jasno, by patrzac w oblicze
jakiego$ czlowieka rozpoznaé¢ w nim brata lub stostre. Przejscie - teraz, w tym znamiennym
przelomie czasu — od sobotniego wieczoru do wschodu slonca pierwszego dnia tygodnia”
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w zmartwychwstaniu Chrystusa, ktory jest obecny w stowie i sak-
ramencie.

Glegboko przemyslana, nacechowana kolejnos$cig mysli hermeneu-
tyka staje si¢ jednak dopiero woéwczas dostrzegalna, gdy przejscie
z ciemnosci do $wiatla zostaje $ciSle wewngtrznie zespolone z przejsciem
od Starego do Nowego Testamentu, a wigc gdy nie w samej liturgii
wigilijnej — rozumianej jako ,,czuwanie z Panem i dla Pana™'* — poprzez
swiatlo zapalonego Paschalu promieniuje sam Chrystus, a wraz z Nim
cale Misterium Paschalne’* Dzwigk dzwonéw 1 pelne oéwietlenie
kosciola na Gloria uwypukla zreszta taka wlasnie cezure'®

Georg Braulik zwrocit uwage na to, ze gdy si¢ zestawi ze soba
wszystkie czytania biblijne w liczbie dziewigciu, ,,nie otrzyma si¢ wcale
stopniowego przechodzenia z nocy do §wiatla, albowiem kazde czyta-
nie ujmuje na nowo calosé¢ Misterium Paschalnego”’ Aby uniknaé
jakiego$ pgknigcia pomigdzy starotestamentowym $wigtowaniem wigi-
lii a nowotestamentowa Liturgia Stowa we Mszy wielkanocnej, musi
— zgodnie ze starodawng tradycja koScielnag — to nocne czuwanie
zespoli¢ si¢ z radosno-Swiatecznym sprawowaniem Eucharystii, pod-
czas ktorej antycypuje si¢ sakramentalnie ponowne przyjscie Chrys-
tusa. U podstaw takiej préby rozumienia nocy Zmartwychwstania lezy
ustalenie relacji migdzy $wiatlem a ciemnoscia, kiedy to subtelna
struktura $§wiatla §wiecacego posrod nocy oznacza dzieje objawiania
si¢ Boga swojemu ludowi Izraelowi. Skoro za$§ kazdy tekst tej wiel-
kanocnej nocy ksztaltuje w jakim$ sensie Ewangeli¢ Zmartwychwsta-
nia, ,,nie da si¢ wskaza¢ zadnego takiego «punktu przeladunkowegon,
od ktérego daloby si¢ zacza¢ mowié o zmartwychwstaniu Chrystusa”'®

Ponad wszelki wieczorny $wiecznik jako wlasciwy 1 odpowiedni
symbol plongcego $wiatla wznosi si¢ tu wschodzace wlasnie slonce,
a ukazywana w wigilii paschalnej, jako wyrazna teologiczna struktura,
ciaglo$¢ pomigdzy stworzeniem, historia objawienia 1 odkupieniem,

" A. Scheer, Die Ostervigil — ein Ubergangsritus? Eine Untersuchung iiber das Wesen der
liturgischen Osterfeier, Concilium 14 (1978), 104 (99-105).

'S Por. G. Braulik, Die alttestamentlichen Lesungen der Ostervigil. Erarbeitung eines
Vorschlages, w: tenze — N. Lohfink, dz. cyt., s. 44n (41-79).

'* Mszal dotychczasowy wskazywal jedynie na zapalenie od Paschalu podczas Gloria
Swiec umieszczonych na oltarzu, natomiast pelne o$wietlenie swiatyni 1 zapalenie $wiec
wiernych nastgpowalo tuz przed uroczystym $piewem Exsultet. W kolejnych wydaniach
tego Mszalu w Niemczech pojawialy si¢ pewne usci§lenia (przesunigcia) w te] kwestii,

" G. Braulik, Die alttestamentlichen Lesungen..., dz. cyt., s. 44.

' E. Ballhorn, Licht und Dunkel in der Osternacht. Osterliturgie zwischen Bibel,
Symbolen und Mystagogie, PBI 58 (2006), 105 (103-108).
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staje si¢ namacalna w Jezusie Chrystusie, wykluczajac przy tym naiwne
przeciwstawianie dokonanego przez Chrystusa odkupienia pogragzone-
mu w ciemnosciach $wiatu przed przyjsciem Chrystusa.

Exsultet umieszczony w klasycznej liturgii rzymskiej przed czyta-
niami'? daje w koncu pewne fory znaczeniu symboliki $wiatla w §wigto-
waniu wigilii. Nie tu miejsce na bardziej wnikliwe rozwazanie tego
praeconium paschale® Chcialbym przeto si¢ skoncentrowa¢ na po-
wracajace] wcigz parze pojec: swiatla 1 ciemnosci, ktora przewija sig
takze przez Exsultet jako jakis cantus firmus. Po paru zdaniach
wprowadzajacych, ktoére mozna by uznac za prolog, slyszymy stowa:
,,Raduj si¢, ziemio, opromieniona tak niezmiernym blaskiem, a oswie-
cona jasnoscig Krola wiekow, poczuj, ze wolna jestes od mroku, co
swiat ukrywa!”

W dalszym ciagu ta wielka piesn wielkanocna rozwija obwiesz-
czajaca teologie Odkupienia, w ktérej nie ma juz miejsca dla trwalej
ciemnosci w §wiecie. W coraz to nowych stwierdzeniach zapewnia ona
rozjasnienie mrokow nocy Swiatlem Chrystusa, chociaz noc jako taka
calkowicie jeszcze nie ustala, skoro ptongca $wieca ma ,,rozproszy¢
mrok tej nocy” Byloby z pewnoscig czyms$ zgola cynicznym, gdyby si¢
chcialo przekresli¢ calkowicie ciemnosci tego §wiata w niemal dwa
tysiace lat liczace) jego historii po zmartwychwstaniu Chrystusa.

Slowo sentire (poczuj) odnosi si¢ rowniez do stuchacza tej piesni.
To przeciez on jest jej bezpoSrednim adresatem. On powinien wigc
takze postara¢ si¢ wzia¢ na siebie w wierze egzystencjalng troske
o paschalne wyzwolenie z ciemnosci zalegajacej cala kule ziemsksg. Jest
to bowiem ,ta noc, ktoéra Swiatlem ognistego stlupa rozproszyla
ciemnosci grzechu, a teraz ta sama noc uwalnia wszystkich wierzacych
w Chrystusa na calej ziemi od zepsucia poganskiego zycia i od mroku
grzechow, do laski przywraca i gromadzi w spolecznosci §wietych”
Adresat tej piesni powinien zatem tak odbiera¢ blask $wiatla tego oto
paschahu, by sam byl w stanie rozjasni¢ rowniez swoje ciemne oblicze
ludzkie, tak jak posrdd ciemnosci kosciola jasnieje $wiatlo Chrystusa.
Przeciwienstwo §wiatla i ciemnosci nie zostaje tutaj od razu usuniete,
ale od Wielkanocy jedno jest pewne: ciemno$¢ panujaca dotad na ziemi

" Przy przesunigciu go na inne miejsce, jak to jest praktykowane w niektdrych
tradycjach koscielnych, zmienia si¢ zdecydowanie jego hermeneutyka. Por. G. Fuchs —
H. M. Weikmann, Das Exsultet. Geschichte, Theologie und Gestaltung der ésterlichen
Llchzdanksaaung Regensburg 1992, s. 118-123; H. Auf der Maur, Die Wiederentdeckung
der Osternacht in den abendldndischen Kirchen des 20. Jahrhunderts, BiLi 60 (1987), 2-25.

* Literatura w tej kwestii jest zreszta bardzo obfita.
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zostala teraz ostatecznie pokonana. Albowiem ,uSwigcajaca sila tej
nocy oddala zbrodnie, z przewin obmywa, przywraca niewinno$¢
upadlym, a rado$¢ smutnym, rozprasza nienawi$¢, usposabia do zgody
1 ugina potegi” A ,,gdy wzejdzie stonce nie znajace zachodu: Jezus
Chrystus, Two6j Syn Zmartwychwstaly”, Ko$ciol bedzie musial wciaz
na nowo stwierdzac, ze kazda Wielkanoc staje si¢ za kazdym razem
nowym poczgtkiem spotkania ze zmartwychwstalym Ukrzyzowanym
1 ze Swictujemy za kazdym razem inny czas, a nie jaka$ inscenizacje
dokonanego raz na zawsze stanu odkupienia tego $wiata. I wlasnie
dlatego do Wielkanocy przynalezy takze motyw modlitewnego czuwa-
nia dla Pana 1 z Panem.

Tiem metaforyki $wiatla-ciemnosci sa zdania z klasycznej lektury
na swi¢to Epifanii: ,,Powstan! Swie¢, bo przyszio twe $wiatlo i chwala
Panska rozblyska nad toba. Bo oto ciemno$¢ okrywa ziemie¢ i gesty
mrok spowija ludy, a ponad tobg jasnieje Pan, i Jego chwala jawi si¢
nad tobg” (Iz 60, 1-2). Jaka ciemno$¢ ma si¢ tu konkretnie na mysli?
Exsultet odnosi pojawienie si¢ Swiatla — jako nadejscie chwaly Pana
— nie do Epifanii, czyli do pojawienia si¢ wobec narodow Swiata
Mesjasza, ktory przyszedl dopiero co na $wiat, jak to czyni liturgia
Epifanii. Czy §wiatlo objawiajace si¢ w narodzinach Chrystusa stanie
sie dopiero przez Jego krzyz 1 zmartwychwstanie swiatlem wyzwolenia?
Czy Epifanii nie przystuguje zadne znaczenie zbawcze? Dojdziemy
jeszcze do tych kwestii.

Poszukiwanie konkretnego znaczenia wspominanej tu ciemnosci
znajduje jasng odpowiedZ w nocnej metaforyce Exsultetu, kiedy to po
raz pierwszy 1 jedyny w liturgii uzyte celem uzasadnienia i podane jako
jedna spoOjna calos¢ wszystkie wyzwalajace noce z historii Izraela,
znajduja swoja najwyzsza wymowe w chrzeScijanskiej Wielkanocy.
Dostrzegalne w okresie migdzy-testamentowym 1 rabinistycznym teo-
logiczno-historyczne zespolenie istotnych w dziejach Izraela wydarzen
zbawczych z oczekiwanymi z wielkg nadzieja dalszymi wydarzeniami
zbawczymi w przyszlo$ci?' stanowi swoiste podloze tej wielkanocnej
liturgii.

21 S to noce stworzenia, zwiazania Izaaka, egipskiej paschy, przyjscia Mesjasza, a takze
ponownego przyjécia Mojzesza i Eliasza, zmartwychwstania patriarchow 1 konca swiata.
Cztery pierwsze wyliczone tu noce odpowiadaja wykladowi palestynskiego Targumu do
Wj 12, 42: ,Tej nocy czuwal Pan nad wyjsciem synow Izraela z ziemi egipskiej. Dlatego
noc ta winna by¢ czuwaniem na cze$¢ Pana dla wszystkich lzraelitow po wszystkie
pokolenia”
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W samym centrum omawianej piesni wielkanocnej znajduje sig
wiele mowiace zdanie: ,,Jest to zatem ta noc, ktora $wiatlem ognistego
stupa rozproszyla ciemnosci grzechu” To grzech powoduje zatem
ciemno$ci. A slup ognisty, ktéry zniweczyl sile grzechu i dokonal
wyzwolenia, teraz posrod wspolnoty odnawia §wiatlo wyzwalajace nas
z ciemnosci grzechu. Punktem docelowym jest wigc o$wiecenie (il-
luminatio) — jest to wyrazne nawiazanie do §wictowanego w ramach tej
wielkanocnej liturgii w $wietle tego oto konkretnego paschatu chrztu
Swietego, w ktorym wspolczesny czlowiek dokonuje przejscia (tran-
situs) ze $mierci do zycia i zostaje wyzwolony przez obmycie woda
i przez Ducha Swigtego ze wszystkich swych grzechéw. N. Lohfink®
mowi nawet o ,,zbawczym dziele tej Nocy”, ktore nosi w sobie trwajace
wciaz nadal i likwidujace roznice czasu dzialanie, tak ze Exsultet moze
wola¢ dwukrotnie o ,,prawdziwie blogoslawionej nocy” (vere beata
nox). Motyw ,,dzisiaj” uwypukla wyraznie ukierunkowanie na zbawcze
znaczenie dokonywanego tej wlasnie nocy chrztu swigtego, ktory
uobecnia dokonane w Chrystusie wydobycie nas z ciemnosci grzechu
na $wiatlo zycia w wierze.

W liturgii wielkanocnej pojawia si¢ wcigz na nowo, mniej lub
bardziej wyraznie, teologiczna wypowiedz, w ktorej dzieto Odkupienia
przekracza niepomiernie dzielo Stworzenia, a $wiatlo Zmartwych-
wstalego jasnieje o wiele mocniej od tego pierwszego $wiatla, ktore
czwartego dnia stworzenia oddzielilo dzien od ciemnosci, tak ze nawet
noc staje si¢ teraz dniem. Tlem jest tutaj pojawiajaca si¢ juz u Am-
brozego® mysl o renovatio in melius, w ktorej to odnowie dokonane
przez Chrystusa odkupienie wprowadza juz teraz eschatyczng rzeczy-
wisto$¢ czlowieka 1 kosmosu, ktéra przekracza daleko protologiczng
realno$¢ istniejaca na poczatku §wiata®

Przy calym rozjasnieniu tej nocy trzeba, przy blizszym przyjrzeniu sig,
zachowac rownoczesnie uwarunkowana eschatycznie jej odmiennos¢ od
dnia. I tak oto pojawia si¢ w tekscie Exsultetu prosba: ,Niech ta swieca
poswigcona na chwal¢ Twojego imienia nieustannie ptonie, aby rozpro-
szy¢ mrok tej nocy” Dopiero bowiem przy wypelnieniu noc zajasnieje
calkowicie §wiatlem dnia, przepeiniona Jutrzenkq — Chrystusem.

Noc jako metafora pokus grzechu stracita dzigki Chrystusowi juz
dzisiaj swoj przestrach dla tych wszystkich, ktorzy potrafia rozumem

Das Exsultet deutsch. Kritische Analyse und Neuentwurf, w: N. Lohfink — G. Braulik,
dz. cyt., s. 106 (83-120).
* Explanatio Ps. 39, 20, CSEL 64, 225, 8-10.
* Por. R. Messner, Einfiihrung in die Liturgiewissenschaft, Paderborn 2001, s, 356.
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1 wiara przeciwstawié¢ si¢ zlu. Tak tez brzmi modlitwa po pierwszym
czytaniu z Rdz 1: ,,Boze, Ty w przedziwny sposob stworzyles cztowieka
1 w jeszcze cudowniejszy sposob go odkupiles, spraw, aby$my silg
ducha opierali si¢ powabom grzechu i zastuzyli na osiagnigcie wieczne;j
radosci. Przez Chrystusa, Pana naszego”

3. Boze Narodzenie i Noc Consecratio mundi

Kiedy méwi si¢ obecnie o Swietej Nocy, nasuwa sie na ogo!
wiernym najpierw mysl o nocy Bozego Narodzenia, a dopiero potem
o Wielkiej Nocy. Zaden bowiem czas w roku liturgicznym nie bywa
okreslany jako ,,§wigty” i to takze przez tych ludzi nam wspolczesnych,
ktorzy nie podzielajg wiary w narodzenie Syna Bozego, ale mimo to
— by¢ moze, kazdy na swoj sposdb — odczuwaja, niekoniecznie
dokladnie, $wigtoS¢ tego dnia 1 tej nocy. Jezeli nawet odprawiana
o polnocy Msza §w. tu 1 6wdzie staje si¢ rzadkoscia, to przeciez niemal
wszyscy praktykuja ,,Swigty wieczor” — wigilie.

Zewngtrzny ksztalt liturgiczny rzymskiej Pasterki, ktora pojawila
si¢ dopiero kilka wiekéw, mianowicie na poczatku V wieku, po Mszy
sw. Bozonarodzeniowej, odprawianej w ciggu dnia, rozni si¢ zdecydo-
wanie od wywierajacej wielkie wrazenie wielkanocnej metaforyki Swiat-
la: nie ma tu paschatlu, $piewu Exsultetu, jakiej$ specjalnej wigilii ze
swiecami, uroczystego chrztu udzielanego przy blasku $wiec. Slaby
blask swiatel na choinkach 1 w zl6bku nie moze uchodzi¢, z teologicz-
no-liturgicznego punktu widzenia, za ekwiwalent paschalu. Sa to
zreszta zwyczaje rozpowszechniane dopiero od XIX wieku, ktore nie
znalazly nawet odpowiedniego miejsca dla siebie w ksiggach liturgicz-
nych. Zadna Pasterka nie bylaby niepelna, a tym bardziej niewazna,
gdyby nie bylo w koScicle zlobka czy oswietlonych odpowiednio
choinek, a odprawiano by ja przy zwyczajnym §wigtecznym oswietleniu
swiatyni.

Struktura Pasterki odpowiada ,,normalnej” Mszy $wiatecznej. Je-
dynie nocna pora, jak tez ewentualnie $piewana obecnie przed Msza
$w. na ksztalt wigilii $wigteczna Godzina Czytan, nadaja Pasterce
swoisty ksztalt Bozonarodzeniowy. Wlasnie ta wigilia, a zwlaszcza
odczytywane w jej ramach uroczyscie z Martyrologium Romanum
obwieszczenie narodzin Jezusa, jak to ma miejsce w niektorych wspol-
notach, a takze podczas Mszy papieskiej, odprawianej o poinocy
w Bazylice $w. Piotra na Watykanie, uwypuklaja szczegélny charakter
tej uroczystosci. Przyjrzyjmy si¢ zatem najpierw temuz Martyrologium.
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Pod data 25 grudnia czytamy: ,,W roku pieé tysiecznym sto dziewigc-
dziesigtym dziewiatym od stworzenia $wiata, kiedy Bog stworzyl niebo
i ziemie — w roku dwutysieccznym dziewieésetnym pi¢édziesigtym
sibdmym od potopu — w roku dwutysiecznym pigetnastym od narodze-
nia Abrahama — w roku tysigcznym pieéset dziesiatym od Mojzesza
i od wyjscia ludu Izraelskiego z Egiptu — w roku tysiecznym trzydzies-
tym drugim od namaszczenia Dawida na krola — w szes¢dziesigtym
piatym tygodniu wedlug proroctwa Daniela — w olimpiadzie sto
dziewigcdziesigte) czwartej — w roku siedemset piecdziesiatym drugim
od zalozenia Rzymu - w roku czterdziestym drugim panowania
Oktawiana Augusta — kiedy caly §wiat pograzyt si¢ w pokoju, w szostej
epoce Swiata — Jezus Chrystus Boég odwieczny 1 Syn O]ca przedwwcz-
nego, pragnac $wiat uswigci¢ najmitosciwszym przyjsmem swoim — po-
czety z Ducha Swictego, w dziewie¢ miesiecy po swoim poczeciu:
W Betlejem Judzkim rodzi si¢ z Maryi Dziewicy, stawszy si¢ czlowie-
kiem! Narodzenie Pana naszego Jezusa Chrystusa wedlug ciata!”
Cytowane Martyrologium sytuuje wigc narodziny Jezusa w historii
Boga z Izraelem, a takze w politycznych dziejach $wiata, kiedy to
— z jednej strony — ustawia chronologicznie takie wydarzenia, jak
stworzenie Swiata, potop, zawarcie przymierza z Abrahamem, Moj-
zeszem 1 jego wyjscie z Egiptu, namaszczenie Dawida na krola oraz
proroctwo Daniela, z drugiej zas strony podaje dane z kalendarza
rzymskiego celem skonkretyzowania momentu narodzin Jezusa. Przy
obwieszczaniu Jego narodzin nie chodzi tu tylko o anamnetyczne ich
usytuowanie w oczach radujacej si¢ nimi teraz, a wigc pomigdzy
przeszloscia 1 przyszloscia, wspolnoty, jak to ma miejsce w Exsultecie;
obwieszczanie to nie moze zatem uchodzi¢ za ekwiwalent uwertury
wielkanocnej. Chodzi w nim bowiem raczej o chronologiczne przypo-
rzadkowanie narodzin Jezusa do religijno-politycznej historii $wiata.
Dlatego wlasnie tekst uwypukla tak mocno historyczny porzadek
wydarzen, ale go nawet w pewnym sensie przekracza, akcentujac to
jedno: ,kiedy caly Swiat pograzyl si¢ w pokoju...”, rodzi si¢ Jezus
Chrystus, ,,pragnac $wiat uswigcic (consecrare) najmitosciwszym przyj-
Sciem swoim” W calym tym konteks$cie zbawcze przyjscie Chrystusa
jawi si¢ wigc jako docelowy punkt stworczego i objawiajacego dzialania
Boga. Jezus Chrystus, odwieczny Bog i Syn przedwiecznego Ojca,
ktory byt od poczatku u Boga, przychodzi uswigci¢ Swiat — w czasie.

Martyrologium Rzymskie oraz elogia Swigtych i Blogoslawionych niektéryvch mar-
tyvrologiow zakonnvch, WAM, Krakow1967, s. 363.
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Koncowe zdanie uwypukla, na czym to uswigcenie polega: ,,Narodze-
nie Pana naszego Jezusa Chrystusa wedlug ciala” Przyjecie przez
Chrystusa cielesno-grzesznej natury ludzkiej uswieca ta ludzka nature,
leczy umieralno$¢ czlowieka. To, ze przyjecie cielesno$ci prowadzi
konsekwentnie do Krzyza, wyraza si¢ w zwyczaju $piewania tego
koncowego zdania w tonacji M¢ki — in tono passionis. Wcielenie
1 ukrzyzowanie staja si¢ w ten sposob jakby dwiema warunkujacymi
si¢ nawzajem stronami jednej i tej samej Tajemnicy Odkupienia.
Konczenie obwieszczanych wlasnie narodzin w nocy nie wystgpuje
zatem wcale w Martyrologium Bozonarodzeniowym, podobnie zreszta
jak i metaforyka $wiatla-ciemnosci, albo dnia-nocy*

Gdy chodzi z kolei o uksztaltowang jako wigilia Godzing Czytan
przed Pasterka, to nie ma ona z zasady wymiaru przejscia (transitus),
ale raczej jest modlitewnym czuwaniem, na ktére wspolnota sig
gromadzi w (pol)-ciemnym koSciele. Wynikajaca stad analogia do
Wielkanocy — przy calej roznicy, jaka zachodzi miedzy bardziej
rozwini¢ta Godzing Czytan a starotestamentalng Liturgia Slowa na
Wielkanoc — odpowiada liturgiczno-historycznemu faktowi, ze missa
in nocte zostala czgSciowo uksztaltowana na wzér Mszy wielkanocne;.
Zwiazane z tym przyjecie metaforyki $wiatla-ciemnosci, ktora to
metaforyka zespala w sobie rownocze$nie oparte na PiSmie Swigtym
opowiadanie o narodzeniu Jezusa oraz jerozolimskie §wigto stacji dla
uczczenia Bozego Narodzenia w noc Epifanii, odpowiada poznaniu
tego faktu, ze ,,noc jest czasem objawienia 1 objawiajacego znaczenia
tego niepojetego wydarzenia™? Je§li wigc nawet poczatek rzymskiego
Bozego Narodzenia, obchodzonego 25 grudnia, pozostaje wciaz czgs-
ciowo niejasny, to nie da si¢ mimo wszystko podwazy¢ wplywu daty
zimowego przesilenia slonca, starozytnego kultu stonca, jak tez typo-
logii: Chrystus-Stonce®

Zajrzyjmy teraz do Mszalu. Spotykamy tam juz w pierwsze)
modlitwie Bozonarodzeniowej — ktora wystgpuje w najstarszych Sak-

* G. Fuchs udostepnil Bozonarodzeniowy hymn Tomasza a Kempis, ktéry nawigzujac
wyraznie do Exsulteru wielbi tajemnicg ,.prawdziwie blogostawionej nocy™ i1 pasuje znako-
micie jako wstgp do Pasterki. Por. G. Fuchs, O selige Nacht. Ein weihnachtiiches Exsultet,
Regensburg 2001. Rowniez pierwotna praktyka stosowana w rzymskiej bazylice S. Maria
Maggiore, polegajaca na rozpoczynaniu Pasterki Psalmem 2, 7, zasluguje na uwagg. Por.
A. Heinz, Weihnachtsfrommigkeit in der rémischen Liturgie und im deutschen Kirchenlied,
LJ 30 (1980), 215-229.

7 J. Wohlmuth, dz. cyt., s. 186.

* por. M: Wallraff, Christus verus sol. Sonnenverehrung und Christentum in der
Spdtantike, Miinster 2001, s. 174-195.
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ramentarzach rzymskich na czele wszystkich modlitw Bozonarodzenio-
wych — kluczowa wypowiedz dla missa in nocte: ,,Boze, Ty sprawiles,
ze ta najéwigtsza noc zaja$niala blaskiem prawdziwej $wiatlosci, daj,
aby nas w niebie napetnila rado§¢ Tego, ktorego §wietlang tajemnice
poznaliSmy na ziemi, a ktory z Tobg zyje...””

Modlitwa ta wyprzedza atmosfere $wigtecznej Ewangelii o zwias-
towaniu Bozego Narodzenia pasterzom na polach Betlejemskich,
w ktorej czytamy: ,Wtem stanal przy nich aniol Panski i chwala
Pafiska zewszad ich o$wiecila, tak ze bardzo si¢ przestraszyli” (Lk 2, 9).
To samo objawienie si¢ Swiatla rozjasnia Swigtowana dzisiaj noc
Bozego Narodzenia. Modlitwa nawigzuje ponadto do prologu Ewan-
gelii Janowej, najstarszej rzymskiej Ewangelii Bozonarodzeniowej we
Mszy w ciagu dnia, w ktorej okresla si¢ Logos — Stowo jako Swiatloéé
prawdziwa, ,ktéra oSwieca kazdego czlowieka, gdy na Swiat przy-
chodzi” (J 1, 9). Uprzedza tez ona réwnocze$nie pierwsze zdania
kolejnego czytania z ksiegi Izajasza (9, 1): ,,Narod kroczacy w ciemno-
Sciach ujrzal swiatlos¢ wielka; nad mieszkancami kraju mrokow §wiat-
lo zablysto” Lacinski tekst tej modlitwy jeszcze mocniej uwypukla
metaforyke S$wiatla-ciemnosci 1 idzie nieco dalej: Deus, qui hanc
sanctissimam noctem veri luminis fecisti illustratione clarescere, da
quaesumus, ut, cuius in terra mysteria lucis agnovimus, eius quoque
gaudiis perfruamur in caelo.

Mowi si¢ tutaj wprost do Boga, Stworcy §wiata 1 swiatla. To On
poprzez narodzenie Syna — metaforycznie opisane jako poczatek
nowego Swiatla — uczynil t¢ przenajswigtszq Noc jasna jak dzien i w ten
sposob ja ,,odkupit” Lacinski tekst formuluje tutaj anamnez¢ Bozego
dzialania w czasie przeszlym, chociaz dzigki uzytemu zaimkowi hanc
zespala zarazem $ci$le zbawcza Noc Betlejemska z dzisiejszym Bozym
Narodzeniem. Epikletyczna cz¢S¢ tej modlitwy umacnia jeszcze bar-
dziej zbawcze znaczenie pojawienia si¢ tego Swiatla poprzez uzycie
wyrazenia mysteria lucis: tajemnicami tego Swiatla sg te wszystkie
misteria, ktore wierzacy mogg oglada¢ w ziemskim Bozym Narodzeniu
w postaci sakramentalne)j, bardzo blisko 1 dostgpnie ukrytej, o ,,kosz-

¥ Tekst zostal czesmowo zaczerpnigty z przed-soborowego wydania Mszalu Rzym-
skiego, albowiem wierniej odpowiada on swemu lacinskiemu oryginalowi, anizeli jego
przeklad wspolczesny. — Przyp. tlum., L. B.

“ Przeciwstawienie swiatla i ciemnosci w obu czytaniach Pasterki, zob. E. Volgger, ., Das
Volk, das im Dunkeln lebt, sieht ein helles Licht” (Jes 9, 1). Zu S)mbolgeha/t und
Symbolgestalt des Weihnachtsfestes, w: Gottes Volk. Bibel und Liturgie im Leben der
Gemeinde 1 (1990), 102-111.
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towanie” ktérej w nie zastonigtej postaci w niebie prosza Boga
z przeogromng radoscia. Swiatlo pojmuje si¢ tutaj jako wszechpotezny
znak eschatycznego odkupienia Chrystusowego — $wiatlo, ktore juz
teraz prowadzi nas w wierze do Chrystusa, na ktorego bezposrednig
blisko$¢ oczekuje si¢ dopiero w niebie. Nowo Narodzonego nie okresla
si¢ tutaj mianem ,Syna” (filius) lub ,Dziecka” (puer), ani takze
~Stowa” (logos), lecz za pomoca metafory ,Swiatla” (lumen/lux),
1 przyporzadkowuje si¢ je calkowicie zbawczemu misterium Jezusa
Chrystusa — traktujac Jego narodzenie jako nadejScie ,,z wysoka
Wschodzacego Stonca” (Lk 1, 78), samego za$ Chrystusa — jako
»Stonce sprawiedliwosci” (Ml 3, 20) lub ,,Swiatlo §wiata” (J 8, 12)*'

Metafora Swiatla, jako chrystologiczny tytul, w polaczeniu z okres-
leniem wydarzenia narodzin jako mysterium, pojawila si¢ ponownie
w znamienny sposOb w pierwszej prefacji na Boze Narodzenie: ,,...przez
tajemnice Wcielonego Slowa zaja$nial oczom naszej duszy nowy blask
Twojej swiatlosci; abySmy poznajac Boga w widzialnej postaci, zostali
przezen porwani do umilowania rzeczy niewidzialnych” Dialektyka
ogladania Niewidzialnego staje si¢ tutaj metaforyczno-estetycznym
opisaniem tajemnicy nowego Swiatla, Wcielonego Stowa, ktore otwiera
nieznany dotad dostep do niewidzialnego Boga.

,Poznaj swoja godnos¢, chrzesScijaninie! Stale§ si¢ uczestnikiem
Boskiej natury... Pamigtaj, ze zostale§ wydarty mocom ciemnosci
i przeniesiony do $wiatla i krélestwa Bozego” — wola papiez Leon
Wielki w drugim czytaniu Godziny Czytan, traktowanej jako wigilia
gromadzacej si¢ na Pasterk¢ wspolnoty wiernych, uznajac tym samym
swictowane wlasnie Boze Narodzenie za autentyczny motyw wewnet-
rznej odnowy, o jakiej wprost mowi Modlitwa Bozonarodzeniowe]
Mszy $wietej, odprawianej w ciggu dnia: ,,Boze, Ty w przedziwny
sposdb stworzyles cztowieka i w jeszcze cudowniejszy sposob odnowiles
jego godno$¢, daj nam uczestniczy¢ w bostwie Twojego Syna, ktory
przyjal nasza ludzkg natur¢”” We wszystkich tych stowach pobrzmie-

Y Od $w. Ambrozego pochodzi najstarszy nie-biblijny tekst w lacinskiej liturgii Bozego
Narodzenia, jakim jest hymn Intende, qui regis Israel, w ktorym wielbi si¢ Chrystusa w noc
Jego urodzenia jako nowe Swiatlo, ktére pokonalo ciemnos¢ swiata. Rowniez w pdzniej-
szych kazaniach $w. Augustyna wielka rolg¢ odgrywa metafora mysterium lucis, w ramach
ktorej — w przeciwienstwie do o wiele wczesniejszego jego listu do Januarego — przypisuje
on $wietu Narodzenia Chrystusa zbawcze znaczenie. Gdy chodzi o stosowanie metafory
Stonca w starozytnych kazaniach Bozonarodzeniowych, zob. M. Wallraff, dz. cyt.,
s. 182-190.

» Tresciowy zwiazek tej Modlitwy z cytowana wyzej Modlitwa po pierwszym czytaniu
Wigilii paschalnej jest widoczny niemal golym okiem.
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wa przenikniete lgkiem stwierdzenie, ze ludzka godnos¢ jest wielorako
narazona na zmaganie si¢ z ciemnoscia i zlem. Nie wchodzac tu
blizej w systematyczno-teologiczng dyskusje majaca wyjasni¢c wza-
jemny zwigzek Wcielenia i Krzyza/Zmartwychwstania, mozemy si¢
pokusi¢ o fragmentaryczne z pewnoscia tylko ukazanie badan nad
liturgia Pasterki w zestawieniu z Wielkanocg, z ktorych dosyc jasno
wynika, iz nie da si¢ zdecydowanie jednostronnie opisa¢ ,relacji
zalezno$ci” pomigdzy liturgia Bozonarodzeniowa a wielkanocnym
Misterium Paschalnym Jezusa Chrystusa. Liczne Bozonarodzeniowe
odniesienia do wielkanocnego wydarzenia Odkupienia®, ktore od-
kreslaja od poczatku (Augustyn, Leon Wielki) teologi¢ Bozego
Narodzenia, mozna by wylozy¢ w przeciwstawnej hermeneutyce, tak
ze rowniez w samym Wocieleniu trzeba bedzie dostrzec zbawcze
dzielo Boga. Nalezy ponadto stwierdzi¢, ze proces wymiany Bozo-
narodzeniowej soteriologii dokonywal si¢ takze w kierunku Wiel-
kanocy.

Zasadnicza jest zatem myS$l, ze wraz z pojawieniem si¢ Swiatla
Wcielenia wkroczyl nowy eon, ktory J. Pinsk trafnie nazywa ,kon-
cowym rozdzialem teologii ludzkosci” ,Jego specyficznym momen-
tem jest to..., ze postacie tego $wiata sa juz nie tylko nosicielkami
zycia 1 ducha, ktére w akcie stworzenia zostaly uksztaltowane z ni-
cosci, lecz nosicielkami niestworzonego zycia Bozego™* Ten escha-
tologiczny motyw wynosi uroczystos¢ Bozego Narodzenia wysoko
ponad ramy wydarzenia historycznego i czyni zen §wigto konsekracji
stworzenia, a dokladniej: upadlego swiata, przez udzielenie mu bos-
kiego zycia, boskiej mocy i1 boskiej laski rzeczom tego $wiata. Kon-
sekracja ta dokonuje si¢ w konfrontacji ze zlem, co oznacza, ze
pozostaje nadal ambiwalencja pomigdzy $wiatlem i ciemnoscia. Czy
wigc Wielkanoc nie oznacza, ze Zwyciezca tej ,,walki” trzyma si¢
mocno?

“ Por. R. Berger, Ostern und Weihnachten. Zum Grundgefiige des Kirchenjahres, ALw
8,1 (1963), 1-20; B. Fischer, Ostern und Weihnachten. Zum Grundgefiige des Kirchenjahres,
ALw 9,1 (1965), 131-133. Z historyczno-liturgicznego punktu widzenia trzeba oczywiscie
stwierdzi¢ zaleznos¢ Bozego Narodzenia od Wielkanocy, a obchodzonej w Jerozolimie
wigilii Epifanii od wigilii wielkanocnej. Por. A. Baumstark, Nocturna laus. Typen
friihchristlicher Vigilienfeier und ihr Fortleben von allem im rémischen und monastichen Ritus.
Miinster 1957, s. 61n; H. Forster, Die Feier der Geburt Christi in der Alten Kirche. Beitrdige
:Lnifgfrjl’ogschung der Anfinge des Epiphanie- und des Weihnachtfestes, Tiibingen 2000,
S. -155.

“J. Pinsk, Geboren -um Heil der Welt. Das Kommen des Herrn in der Liturgie,
Gottesdienst 23 (1985), 178.
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4. Jednos$é tajemnicy Chrystusa

Zestawienie spostrzezen zwigzanych z Wielkanoca i1 Pasterka po-
zwala stwierdzi¢ istnienie wielu motywacyjnych, metaforycznych i teo-
logicznych podobienstw, ktore w ramach liturgiczno-teologicznej sys-
tematyki musza nas doprowadzi¢ do Scislego myslowego powiazania
zbawczego i1 eschatycznego znaczenia Wcielenia oraz Krzyza/Zmar-
twychwstania. Swiatlo Odkupienia jasnieje juz od Nocy Narodzenia
Chrystusa. To stwierdzenie mozliwe jest jednak tylko na podstawie
doswiadczenia $mierci i Zmartwychwstania, i dlatego nie moze by¢ od
nich oddzielane.

Metaforyka swiatla-ciemno$ci moze z powodzeniem stanowic¢ czion
zespalajacy oba te bieguny jednej tajemnicy zbawienia — podobnie jak
metaforyka stonca nalezy do najstarszych form Chrystusowej estetyki.
Ukazuje si¢ ponadto przy tym, ze te dwie nocne liturgie uwypuklaja
mocno, przy calym wspanialym blasku zlobka i krzyza, ambiwalencj¢
swiatla i ciemnosci, odkupienia i1 zagrozenia. Na poziomie konkretne;j
liturgii nie da si¢ zlikwidowac tej ambiwalenc)i poprzez nagle oswiet-
lenie wnetrza $wigtyni. Chodzi tu przeciez o powstajaca wilasnie
obietnice, ktorej wypelnienia z wiarg oczekujemy, a ktora w obu tych
formach sprawowania nocnej liturgii przybliza nam poczatek naszego
odkupienia. Boze Narodzenie objawia poczatek naszego prawdziwego
bycia ludzmi i fakt consecratio mundi poprzez ,,przebostwienie” Swiata
i czlowieka w Osobie Dawcy zbawienia, Wielkanoc z kolei objawia
dzielo tego Dawcy zbawienia, czyli samg tres¢ Odkupienia w dokona-
nym na Krzyzu wyzwoleniu nas spod wladzy grzechu i1 $mierci do
zmartwychwstania w Zyciu wiecznym. Osoba i zbawcze dzielo Jezusa
Chrystusa stanowia ostatecznie nierozdzielng jednos¢. I dlatego wias-
nie liturgie Bozego Narodzenia i Wielkanocy sa dostosowanym od-
powiednio do swych treci $wigtowaniem jednej i tej samej tajemnicy
Chrystusowego Odkupienia. Zawsze zreszta mamy tu ukrytg obecnosc¢
wywyzszonego u Ojca Chrystusa, ktory przebywa autentycznie w $wig-
tujacej Go wspodlnocie w stowie i sakramencie. To ,,przychodzenie” do
nas wywyzszonego Pana unaocznia kazde $wigto roku koscielnego
z odpowiednimi akcentami, ktére uwypuklajg to wielorakie doswiad-
czanie Chrystusa przez Kosciol wszystkich miejsc i stuleci®® Ostateczne
nadejscie dnia, po ktérym nie nastapi juz zadna noc na ziemi,
powstrzymuja wcigz jeszcze ziemskie noce. Niemnie) jednak swigte

» por. R. Berger, Ostern und Weihnachten..., art. cyt., s. 20.
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noce Bozego Narodzenia 1 Wielkanocy uswiadamiaja nam to, ze ,,nasza
noc pojeciowa ma si¢ sta¢ $wigta noca” (K. Rahner). Centralny
paradygmat soborowej Konstytucji o Liturgii o sprawowaniu Eucha-
rystii jako $wigtowaniu Paschalnej Tajemnicy Chrystusa, czyli upamig-
tnianiu Jego cierpienia, Smierci, zmartwychwstania i-wywyzszenia (por.
KL 5)*, wymaga ostatecznie poszerzonej znacznie interpretacji, al-
bowiem zawiera si¢ W nim oczywiscie takze wspomnienie Wcielenia
jako poczatku zbawienia (principium nostrae redemptionis), jak to
uwypukla jedna z liturgicznych modlitw Bozonarodzeniowych.

5. Widok

Nie zespalamy juz dzisiaj z noca jakiego$ zagrozenia czy niebez-
pieczenstwa, nie oczekujemy po niej takze konca Swiata lub ostatecz-
nego przyjScia Chrystusa. Czlowiek nie zapomnial jednak mimo
wszystko o szczegblnej, zakorzenionej antropologicznie, symbolice
Swiatla i ciemnosci. W tzw. ,orientacyjnej pomocy” do wzajemnego
odniesienia liturgii i $wiatla czytamy: ,,Dawne fundamentalne znacze-
nie $wiatla naturalnego w liturgii caltkowicie si¢ dzi§ zagubilo na skutek
bezmyS$lnego obchodzenia si¢ ze Swiatlem elektrycznym. Mimo to
jednak ludzie sg wrazliwi na symbolike¢ Swiatla i1 ciemnosci... Doswiad-
czenia ucza, ze symbolika $wiatla nalezy do najbardziej wymownych
znakow, o ile tylko wlasciwie jest stosowana”*’

Sens Bozego Narodzenia 1 Wielkanocy odpowiada takiemu $wigto-
waniu, ktore jest nacechowane ratujaca nas bliskoscig Boga wsrod
ciemnego §wiata, ktory mowi nawet niekiedy o do$wiadczalnej nieobe-
cnosci Boga. To, ze rozdarcie pomiedzy bliskos$cig i oddaleniem Boga
jest do wytrzymania, odnosi si¢ rowniez do tych dwoch centralnych
Swiat roku liturgicznego. Zaleceniem tych cichych dwoch $wietych
Nocy jest nie ubieranie ich w jakas neonowo-jasng 1 polyskujaca
inscenizacj¢. Nocna liturgia moze oczywiscie lekko sie zedliznaé w kie-
runku nostalgicznego, romantycznego o$wietlenia. Swiatlo §wiec moze
w rzeczy samej wywolywacé tu i éwdzie zludny, pickny cien. Sama
zewngtrzna posta¢ nie jest jednak w stanie przywrdci¢ (na nowo)
liturgii jej wiarygodnosci. Stalym i niepodwazalnym jej zalozeniem sa

% Por. I. Pahl, Pascha-Mysterium in seiner ‘zentralen Bedeutung f. die Gestalt christlicher
Liturgie, LY 46 (1996), 71-93; A. A. Haussling, ., Pascha-Mysterium” ALW 41 (1999),
157-165.

Y A. Gerhards (red.), Liturgie und Licht. Eine Orientierungshilfe, Trier 2006, s. 16-17.
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bowiem wiara ludzi oraz ich gotowos¢ do stuchania i przyjmowania
Boga 1 Jego slowa. Niemniej wrazliwos¢ na symbolike swiatla i ciem-
nosci stanowi jeden z najwazniejszych i1 najbardziej autentycznych
punktow zbieznosci dla zgodnego z duchem czasu i $wiadomego
w pelni calej dotychczasowej tradycji $wigtowania Bozego Narodzenia
i Wielkanocy.

thum. ks. Lucjan Balter SAC



