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SMIERC I ZYCIE POZAGROBOWE
W TRADYCJACH POZABIBLIJNYCH
I BIBLIJNYCH STAREGO TESTAMENTU

Zarys problemu

1. Smier¢ i zycie pozagrobowe w tradycjach pozabiblijnych — 2. Pojecie $mierci, umie-
rania i pogrzebu w Starym Testamencie — 3. Smieré i zmartwychwstanie w tradycjach
biblijnych Starego Testamentu — 4. Zakonczenie

Czlowiek od zawsze interesowat si¢ zjawiskiem $mierci, pragnac ja zrozumiec
icho¢ po czgsci zglebi€ jej nature. Tajemnica tej rzeczywistosci zajmowaly si¢ wszyst-
kie religie, usitujac da¢ odpowiedz na pytanie: Czym jest Smier¢€ i jakie sg perspek-
tywy zycia po $mierci?

1. Smier¢ i zycie pozagrobowe w tradycjach pozabiblijnych

1.1. Egipt

Prébujac poznaé cho¢by w ogdlnym zarysie religie starozytnego Egiptu, nalezy
sobie zda¢ sprawe, ze zachowane do naszych czaséw zrédta nie pozwalaja caloscio-
wo na odtworzenie systematycznego i petnego jej obrazu'. Zadna bowiem religia
starozytnego $wiata, oprocz egipskiej, nie dysponowala tak rozlegla i trudng do ogar-
nigcia iloscia materiatu®. Stad, aby zrozumie¢ prawa, ktérymi si¢ rzadzita, trzeba nie
tylko bra¢ pod uwage okolicznosci czasu, warunkéw geograficznych i zmian po-
litycznych, co przede wszystkim stara¢ si¢ spojrze¢ na owe zjawisko oczami samych
zainteresowanych, czyli Egipcjan’.

Otéz $mier¢ w mentalnosci egipskiej nierozerwalnie byla zwigzana z Sadem.
Prawo egipskie wskazywato na sprawiedliwos¢ wyptywajaca z przykazan boga. Za-

' Por. .M. PLUMLEY, Religia starozytnego Egiptu, w: A. COTTERELL (red.), Cywilizacje starozytne,
L6dz 1990, s. 60, 62.

2 Por. A. ERMAN, Podrecznik religii egipskiej, Londyn 1966, s. 60.

3 Por. F. MANTHEY, Historia religii, Pelplin 1935, s. 191-193.
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tem cale zycie Egipcjanina obfitowalo w wiele dylematéw moralnych, gdyz po
Smierci bég zazada od niego rachunku z jego zachowania opartego o przestrzeganie
prawidet i nakazéw, jakie obowiazywaty w panstwie®.

Wszystkie sposoby oddziatywania boga na zycie ludzkie okreslalty w przekona-
niu Egipcjanina granice i mozliwosci samego zycia czlowieka. Nowe i surowe ak-
centy dochodzity do glosu, gdy mialo si¢ do czynienia z losem, jakim bég rozporza-
dza i jaki moze zesta¢ na czlowieka’. Béstwo moglo zniszczy¢ fizycznie cztowieka,
zadajac Smier¢, w imi¢ niczym nieskregpowanej wolnosci. Bog byt bowiem tym, kt6-
ry obdarzatl zyciem, ale i zsytal zagladg. Funkcjonowato przekonanie, ze ,.kogo bég
szanuje, tego styszy; nie styszy tego, ktérego nienawidzi’*®.

O $mierci i umieraniu méwila egipska Ksiega umartych’ Wedlug niej, kazdy
czlowiek powinien umie¢ umieraé. Stad ksiegg t¢ czytano osobie umierajacej lub
zatobnikom w trakcie uroczystosci pogrzebowych. Cel byt dwojaki. Chciano dopo-
méc umierajagcemu lub zmarlemu zrozumie¢ kazdy kolejny etap niezwyklych, cze-
kajacych go przej$¢ i doznan oraz umozliwi¢ mu w ogdle przej$¢ na tamten $wiat®
Bowiem rozpacz, mito$¢ i modlitwy bliskich powstrzymywaly moment odejscia umie-
rajacego’. Nalezalo tez tak postegpowac, aby przeszedt on do krainy $mierci w odpo

* Por. S. MORENZ, Bdg i cztowiek w starozytnym Egipcie, tt. M. Szczudlowska, Warszawa 1972,
s. 116. Ksiega mqdrosci Sbget Pfahhotepa (ok. 2300 r. przed Chr.): ,,Stuz swemu sercu przez caly czas
Zywota, nie réb nic ponad to, co ci polecono (...) dusza bowiem brzydzi sig, jesli odejmujesz nawet jedna
chwilg (...). Jesli z matego stales sig wielki, jesli z biedaka state$ si¢ bogaczem, nie zapomnij o tym, czym
byles przedtem, i nie przywiazuj serca do bogactw swoich, ktdre dostaly sig tobie jako podarunek Boga (...).
Jesli jestes doskonaly, zalz sobie dom i mituj w nim Zong swoja jak przystoi (...). Raduj serce jej, dopéki
Zyjesz, a bedziesz zyzna gleba dla swego pana (...). Milo$¢, ktdra sam czujesz, staraj sig przelac w serce
tych, ktérych kochasz™; A. SWIECICKI, Literatura starobabiloriska i egipska, Warszawa 1989, s. 346.

S Pojecie ,,zarzadzenie” i ,,przeznaczenie” (S’, w rodzaju zefiskim S’) otrzymato w okresie X VIII dy-
nastii okreslona tre$¢. Od chwili swego pojawienia si¢ oznaczato ono przede wszystkim czasowe ramy
Zycia, a szczegdlnie $mierc. Jako okre$lenie ,,§mierci” pojawia si¢ to stowo w okresie Nowego Panstwa:
»Przeznaczenie swe dni odliczyto”.

¢ Por. MORENZ, dz. cyt., s. 79, 81.

? Ksiega Umartych miala na celu pouczy¢ duszg o drodze, jaka ta ma odby¢, o b6stwach, ktére na-
potka, o rozmowie z sadem bozym itd. Zasada, na kt6re;j ta sie opiera, jest doktryna niesmiertelnosci
ozyrianskiej. Izys, Nephtys, Horus, Anubis za pomoca magii wskrzesili Ozyrysa. Ceremoniat pogrzebo-
wy nasladuje histori¢ Ozyrysa, a celem jego wyprawy jest krélestwo Ozyrysa, mianowicie ,,pola Jalu”,
raj egipski. Raj przypomina Egipt: jest tam wielki Nil, pola uprawne, klosy olbrzymie itd. CH. DE LA
SAUSSAYE, Historia religii, Warszawa 1918, s. 82.

® Ksiega umarfych — to tajemniczy zwdj, ktéry wkladano mumiom do glowy jako wiatyk. Na zwo-
ju tym wypisana byla w formie symbolicznej historia zagrobowej drogi duszy, celem utatwienia duchowi
przejscia z niebytu do Ra-do nieba. Rozdzial méwiacy o tym zostat odnaleziony w Hemnopolis, wypi-
sany byl pismem blekitnym na alabastrowej plycie, u stép boga Totha (Hermesa) za czaséw krdla
Menkara przez ksigcia Hastatefa podczas jego podrézy, majacej na celu ogladanie $wiatyni; E. SCHURE,
Zarys tajemnej historii religii, Warszawa 1960, s. 140-141; por. S. SZYDELSKI, Historia religii a religia
objawiona, Lwéw 1916, s. 15.

® Dzielo to opisuje szczegélowo rézne etapy, przez ktére dusza przechodzi po $mierci ciata. Czyni to
bardzo plastycznie i sugestywnie. Najpierw dusza zmarlego opuszcza cialo, potem ,,omdlewa” i wreszcie
przechodzi do stanu jakby prézni. Umierajacy zachowuje swa $wiadomos¢, ale jego kontakt z otoczeniem
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wiednim stanie ducha, uwolniony przede wszystkim od wszelkich trosk cielesnych'.
Ksigga przypominala, ze umierajacy na swojej drodze moze spotykaé rézne istoty,
radzac jednoczesnie, aby do nich staral si¢ zblizy¢, gdyz beda mu one w dalszej piel-
grzymce bardzo pomocne.

Smier¢ niepodzielnie byta zwiazana z zyciem pozagrobowym. Koncepcja ta by-
ta zwigzana z kaptanami z Heliopolis 1 miata charakter wybitnie elitarny, kt6ry nie
obejmowat zwyktych Smiertelnikow. W czasach Nowego Panstwa przyjeto istnienie
podziemnego $wiata zmartych i tam umieszczano kraing szczescia — Jaru'',

Niesmiertelno$¢ i duszg ludzka pojmowali Egipcjanie odmiennie niz inne ludy.
Wedlug pogladéw egipskich, czlowiek sktadat si¢ z: imienia, ciala, serca, cienia i po-
tegi. Wierzyli, ze po Smierci ciato przybiera ksztalt ptaka z ludzka glowa, ktéry krazy
w poblizu grobu i od czasu do czasu odwiedza ciato zmartego, dzieki czemu odzys-
kuje on zdolno$¢ poruszania si¢ i przybierania réznych ksztattéw. Przyjmowali,
w przeciwienstwie do tradycji monoteistycznej Izraela, ze cialo i cief nie opuszczaja
cztowieka po $mierci'? oraz, ze ciato zmartego stanowi mieszkanie duszy, a Zycie po-
zagrobowe cztowieka trwa dop6ty, dopdki to mieszkanie nie ulegnie zniszczeniu'’.

Smier¢ i niesmiertelno$¢ nierozerwalnie wiazata sie z problematyka eschatologii,
na ktéra skiadala si¢ m.in. eschatologia antropomorficzna, dotyczaca Smierci i Zycia
pozagrobowego czlowieka'. Byla ona o tyle istotna, ze dla przecietnego Egipcjanina
odpowiednie przygotowanie do $mierci bylo gtéwnym zadaniem zycia doczesnego".

Smier¢ bezposrednio kojarzyla sig z mysla o posmiertnej egzystencji czlowieka.
Stad przygotowanie do niej dokonywalo si¢ zaréwno w sferze duchowej, jak 1 mate-
rialnej. W Egipcie oznaczala ona nieustanne ,,odradzanie si¢” Kazdego wieczoru
mieszkancy Wielkiej Rzeki byli §wiadkami ,,$mierci” béstwa solarnego (stonca),
ktére oznaczalo badz potknigcie przez boginig nieba ,,Nut”, badz wciagnigcie przez

staje si¢ bardzo ograniczony. Zmarly uswiadamia sobie stopniowo swa $Smier¢. Ogarnia go przygnebienie
i niepewnos¢ o dalszy los.

'° Por. A. TOKARCZYK, Tamten swiat, Warszawa 1986, s. 83.

'! Por. E. DRIOTON, Egipt faraonéw, Warszawa 1970, s. 66.

> Wedhug idei egipskiej na istote czlowieka sklada si¢ pie¢ elementéw: ciato (khet), dusza (ba), cien
(khaibir), imig (ren), wreszcie ka, co mozna przettumaczyé: ,,sobowtér”. Cien i imig s3 to pierwiastki
bardzo wazne i trwaja diuzej niz cialo; jednakze rola ich po $mierci prawie zanika. Natomiast ba i ka sa
w zyciu poSmiertnym najwyzszej wagi i oznaczaja ,,wiare w to, ze nieSmiertelnosc jest ograniczona”;
DE LA SAUSSAYE, dz. ¢yt., s. 81.

3 Podstawowym warunkiem pozagrobowego zycia czlowieka byto zapewnienie trwalosci ciala.
Gdyby bowiemn ciato zmartego uleglo zniszczeniu, ani dusza ludzka nie miataby czego ozywic, ani ,,cia-
lo” astralne nie mialoby swej siedziby. Nastapilyby wéwczas najbardziej przerazajace dla Egipcjanina
skutki: catkowita zagtada i unicestwienie osobowosci ludzkiej. Los ten spotkal takze zmartych, ktérych
cialo zostalo pozbawione glowy lub serca, oraz tych, ktérzy zapomnieli swego imienia. Wreszcie cialo
zmartego, udajacego si¢ do pozagrobowego $wiata, musialo by¢ za pomoca rytualnych oczyszczen
uwolnione od wszelkiej zmazy; C. KUNDREWICZ, Religie Egiptu, w: J. KELLER (red.), Zarys dziejow religii,
Warszawa 1986, s. 316.

' Por. tamze, s. 318.

'> Por. A. NIWINSKI, Mity i symbole religijne starozytnego Egiptu, Warszawa 1984, s. 105.
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,,Nun”'® w mroczny przestwér praoceanu, badz tez wplynigcie zgrzybialego starca

do podziemia,,Dat”. Starzec 6w przeksztalcat sie w nocy z powrotem w male dziec-
ko. Stawat si¢ wéwczas cud odrodzenia, ktéry nie mégiby nastapi¢ bez uprzedniej
smierci. W ten wlasnie sposéb $mier¢ stata sig¢ widomym $rodkiem odnowy Zycia,
koniecznym warunkiem zmartwychwstania. Dlatego dla wierzacego Egipcjanina
$mier¢ nie oznaczala kresu, jak w tradycji Izraela, a jedynie przej$ciowy etap wio-
dacy do wiecznego zycia. Okazuje sig jednak, ze te wspaniale perspektywy byty lat-
wiejsze do przyjecia w kulturze egipskiej w teorii, niz w praktyce.

Mieszkaniec Egiptu, tak bardzo przywiazany do wiasnego kraju, odznaczat sie
umilowaniem zycia ziemskiego. W arcydzietach literatury z okresu Nowego Pan-
stwa (1580-1085 przed Chr.) obecny jest motyw méwiacy o niepewnosci co do losu
po $mierci; niepewnos¢ ta stawala si¢ zacheta do korzystania z dobrodziejstw
ziemskiego zycia'’. Stojac na rozdrozu swej egzystencji, czesto usprawiedliwiano
swoje uczynki, ktére ze wzgledu na ich natur¢ moglyby si¢ nie podoba¢ bogom:

(...) nikt przecie stamtad nie powrdécil by opowiedzie¢ o tym, czym sig stali, by opowie-
dzie¢ nam o swoich dziejach, i zeby serca nasze uspokoié (...). A wigc chron serce swoje
przed troskami, i dobrze bedzie ci, jak dlugo zyjesz, jesli za glosem pragnien swoich
péjdziesz.

Jak wida¢ egipskie podejsécie do Smierci cechowata dwuznaczno$é. Z jednej stro-
ny byla warunkiem odnowy i osiagnigcia rajskiej Krainy Umartych:

(...) Smieré jest dzi$ dla mnie jak zapach wonnosci (...). Smier¢ jest dla mnie jak zapach
lotoséw, jak pobyt na brzegu krainy upojen (fragment Rozmowy zmeczonego Zyciem z
wiasnq duszq).

Z drugiej jako ta, ktéra odbiera rados¢ zycia doczesnego, stajac si¢ nieprzyjacie-
lem cztowieka. Jest rzecza co najmniej zastanawiajaca, ze dla oznaczenia ,,$Smierci”

!¢ NUT — egipska bogini nieba, zrodzona z Nun, pierwotnych wéd, stworzyla Szu i Tefnut, po-
wietrze i wilgo¢; z ich zwiazku pochodzi Geb, bég ziemi, i Nut, ktérej potomkami byli: Ozyrys, Seth,
Izyda i Neftyda. Bogini nieba przedstawiano zwykle pod postacia nagiej olbrzymiej kobiety, ktérej
wygigte w tuk plecy, podtrzymywane przez Szu, obejmowaly niebiosa. Wedlug legendy dzien i noc s3
wynikiem slonecznego odradzania sig: Slonce jako dziecko wchodzi wieczorem w usta Nut, noca
przechodzi przez jej cialo i rankiem rodzilo si¢ z jej lona. NUN — pierwotne wody w mitologii egipskiej.
Jest przedstawiony na ilustracjach, zreszta rzadko, jako me¢zczyzna stojacy po pas w wodzie z unie-
sionymi do gory rekami, podtrzymujac 16dz stonca. Chaos wéd pierwotnych byl gieboki, wieczny, nie-
widzialny i mroczny. Kazda z tych czterech wlasciwosci byla utozsamiona z para béstw chtonicznych —
Nun i Naunet; Huh i Hauhet; Kuk i Kaket; Amun i Amaunet — z ktérych kazde zawieralo w sobie 6sem-
ke z chmun, ,,miasta 6semki” Uwazano, ze element wody otacza $wiat, ale osobliwa rzecza w mitologii
jest brak legendy o potopie; A. COTTERELL, Sfownik mitéw swiata, £.6dz 1993, s. 62, 63.

'” Moc Ksiegi Tota — papirus Bulag (ok. 100 r. przed Chr.): ,,Starzec odpart: wcale nie $miejg si¢
z ciebie, ale jakze mam sig nie Smia¢, gdy méwisz tu o pismach, ktdre nie maja zadnej potegi. Jesli cheesz
czytac dzieto prawdziwe skuteczne, p6jdz za mna, a zaprowadze cie w miejsce, gdzie lezy Ksiega, ktéra
Tot sam napisal swa wlasna reka, a ktéra cig natychmiast ponad bogéw wyniesie. Dwie formuly sa w niej
napisane: Jesli recytujesz pierwsza, to$ zdolny oczarowaé niebo, ziemie, $wiat nocy, géry, wody, poznasz
ptaki niebieskie i gadziny wszelkie gdziekolwiek sa, ujrzysz ryby, albowiem sila boska wydobedzie je
na powierzchnig wody. Jesli przeczytasz druga formule, chociazby$ byl w mogile przybierzesz ksztalt,
jaki miales na ziemi, a nawet ujrzysz storfice wschodzace na niebie i jego cykl, bogéw, ksigzyce”; A. LANGE,
Eposy egipskie, Warszawa 19009, s. 34.
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oraz ,.nieprzyjazni”’ uzyto tego samego hieroglifu. A zatem pojgcia te byly ze soba
utoZsamiane.

W kompozycjach teologicznych $mier¢ byla przedstawiona pozytywnie, jako try-
umfalne wkroczenie do Krainy Umarlych — oboje¢tnie czy znajduje si¢ ona w nie-
bie, czy pod ziemia. Zmarty, ktéry byl bohaterem nastgpujacych po sobie opiséw,
musiat si¢ jednak strzec przed niezliczonymi niebezpieczenstwami, jakie bedzie na-
potykal na swej drodze. Po Smierci stawal przed sadem Ozyrysa i gdy go szczgsliwie
przeszedl, sam stawat si¢ poniekad nim samym, forma Wielkiego Boga Stwércy'®.
Tak jak w wyniku aktu stworzenia pojawilo sig $wiatlo, tak nowy Ozyrys btyszczat
jako nie$miertelny duch swietlany ,,Ach” To wlasnie duchy $wietlane zamieszkiwa-
ly rajskie regiony Krainy Zmarlych'®. Blogostawiony zmarly byt ,,stoncem” wedru-
jacym po niebie. Byt Ozyrysem. Lezal w grobie, oczekujac na zbawcze promienie
Stonca w okreslonej godzinie nocy. Stad w Egipcie byta gleboka wiara, ze po $mier-
ci nastepuje odrodzenie, okre$lone mianem rzeczywistoéci nie$miertelnej?.

W podsumowaniu mozemy powiedzie¢, ze pod wzglegdem wiary w przywrdcenie
zycia po $mierci Egipcjanie byli i sa bliscy wszystkim kulturom, niezaleznie od cza-
su i miejsca ich powstawania i rozwoju. Cokolwiek bysSmy nie powiedzieli o stopniu
rozkwitu tych kultur, wydaje sig, ze z jednym mozna $mialo si¢ zgodzi¢: Zadna inna
kultura, cywilizacja, niz egipska nie po$wigcila tyle miejsca i energii na utrwalenie
w tekstach ilustracyjnych optymistycznej wizji odpowiedzi na dreczace wszystkich
ludzi wszystkich epok pytania o $mier¢ i ostateczno$¢?'.

1.2. Babilon

Smier¢ jest nieunikniona i jedyna pociecha cztowieka jest wybtagaé u boga dtu-
gie zycie i rze§ka staro§¢ — jak potocznie uwazano w Babilonie. Prawo bylo nie-
wzruszone: kto przeszedl wrota sSmierci, byl zatracony. Ponury byl swiat umartych;
brak promieni $wiatla sprawial, ze wszystko stawalo si¢ zgnilizna, prochem i popio-
lem. Stan ten byl nikczemnym cieniem Zycia na ziemi*. Tradycja przypominala, ze

'* Por. MANTHEY, dz. c)t., s. 198—199; por. A. SZCZUDLOWSKA (red.), Starozytny Egipt, Warszawa
1976, s. 142-146, 152-154.

" Interesujace jest, ze wyobrazenie o $mierci i $wiecie pozagrobowym w kregu kultur orientalnych
réznilo sig¢ w spos6b zasadniczy od idei powszechnej, przynajmniej w pewnym czasie np. na terenie sta-
rozytnego Egiptu w epoce faraonéw, gdzie $wiat zmarlych Elysion byl miejscem szczescia, gdzie ludzie
pedzili beztroski, inny od ziemskiego zywot; B. RUTKOWSKI, Wyspy wiecznego szczescia, Warszawa 1975,
s. 179.

* Por. SZYDELSKI, dz. cyt., s. 19.

2! Por. NIWINSKI, dz. cyt., s. 108.

2 Wedhug Sumeréw, kraina zmartych, czyli arali, mieécila si¢ pod ziemia, a prowadzil do niej spe-
cjalny otwér. Dusza zmarlego musiata w towarzystwie przewoznika przeplynac lodzia rzeke ,,pozerajaca
czlowieka” Wyroki ustalat trybunat sedziowski, w sklad ktérego wchodzili m.in. bogini Ereszkigal oraz
legendarny wladca Gilgamesz. Warunki, w jakich znajdowaly si¢ dusze zmarlych w tej krainie cieni, sa
okreslone w spos6b bardzo niejasny. Zalezaly one w duzej mierze od pamigci i opieki ze strony rodziny
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zycie, podobnie jak pora dnia, nieubtaganie chyli si¢ ku zachodowi, gdzie jest wej-
Scie do tamtego $wiata® Tam znajdowalo sie panstwo Nergala i Allatu, wielkie
miasto z okazatym patacem. Siedem muréw otaczalo to wiezienie zmartych. Jeki bo-
lesci brzmialy tu dookota. Groza i lament byly jedynym glosem. Umarli bez szat,
jako chwiejne cienie, stali przed Allatu®.

Okres starobabilonski, bo 0 nim mowa, a w nim zwlaszcza czasy Hammurabie-
go®, uwaza si¢ za klasyczna epoke cywilizacji babilonskiej®. Doszlo wéwczas po
raz pierwszy do rozkwitu kultury”’, w ktérej literatura babilonsko-asyryjska wyszta
rzeczywiscie bardzo bogata. Nosita ona znamiona religijnosci. Choc¢ trescia jej byly
czgsto wypadki historyczne, to jednak nie ma zadnego dokumentu, w ktérym nie
wspomniano by bogéw, ich imion oraz opieki i oredownictwa® Religia, prawo,
wiedza i sztuka nowej epoki stanowily kontynuacjg starszej cywilizacji, a stopniowo
nastepujace zmiany wynikaty z ksztaltowania sie nowych realiéw politycznych®

Kazda epoka, kazdy kraj, wreszcie spoleczenstwo posiada swojego bohatera na-
rodowego. Nie odstapil réwniez od tych zasad Babilon, ktéry na ptaszczyznie mitu
1 teologii posiadal dtugi poemat epiczny w dwunastu ksiggach, spisany na tablicz-
kach, opiewajacy dzieje herosa mezopotamskiego Gilgamesza® (bardzo w swych

pozostawionej na ziemi oraz od zastug zdobytych za zycia. Smier¢ i pobyt w arali byly czymé nieunik-
nionym. Jedynym czlowiekiem, ktéry otrzymatl od bogéw co$ w rodzaju niesSmiertelnosci, byt Ziusudra —
sumeryjski Noe. Poniewaz uratowat on ludzko$¢ od zaglady (podczas potopu), w nagrodg po Smierci zos-
tal przeniesiony na wieczny pobyt do rajskiej krainy Dilmun; K. BANEK Religie Wschodu i Zachodu,
Warszawa 1992, s. 109.

2 Por. H. SWIENKO, Religia i religie, Warszawa 1981, s. 225.

* Por. DE LA SAUSSAYE, dz. cyt., s. 120. W kazdym czlowieku jest zawarty pierwiastek Boski —
dusza. Los jej byl zalezny przede wszystkim od tego, czy zmarly zostat we wlasciwy sposéb pogrzebany.
Nalezalo zaopatrzy¢ go w odziez, sandaly i pas, ale najwazniejsze bylo zapewnienie mu odpowiedniej
ilosci czystej wody. Dlatego na babilonskich cmentarzach starano si¢ doprowadzi¢ strumyk wody bez-
posrednio do grobéw. Od czasu do czasu nalezalo takze przynie$¢ duchowi umartemu pokarm. Wie-
rzono, iz duch nie pogrzebanego biaka si¢ w postaci widma po §wiecie, a jego pozywieniem sa ,,resztki,
ogryzki i na ulicg rzucone ochtapy” Duch taki staje si¢ jednym ze zlych demonéw; C. KUNOREWICZ,
Religie w Babilonii i Asyrii, w: Z. PONIATOWSKI (red.), Zarys dziejow religii, Warszawa 1964, s. 240-241;
por. R. RANOSZEK, Wielkie osrodki najstarszej kultury, z. 2, £.6dz 1949, s. 15-16.

* Por. SZYDELSKI, dz. cyt., s. 46—62.

? Por. A. PARROT, Biblia i starozytny swiat, Warszawa 1968, s. 8-34.

*7 Por. Cywilizacje starozytne, w: COTTERELL (red.), dz. cyt., s. 103.

% Por. SZYDELSKI, dz. cyt., S. 64.

* Miedzy Tygrysem a Eufratem, na terenie tzw., Mezopotamii, istniato w starozytnosci wiele panstw,
najpierw sumeryjskich, a pzniej semickich. Pierwszymi twércami kultury mezopotamskiej byli Sumero-
wie, kiérzy przywedrowali prawdopodobnie z potozonych na wschodzie terenéw. Na poczatku III tysiac-
lecia przed Chr. powstaja pierwsze napisy sumeryjskie. Z tekstéw tych wylania sig obraz wzglednie
stabilnego i pokojowego spoleczenstwa wczesnoniewolniczego; S. JEDYNAK, Bogowie, wladcy i zwykli
ludzie, Warszawa 1986, s. 33.

% Réwnolegle z epopea o Gilgameszu znano inny cykl legendarny, w ktérym gléwna postacia byt
Atrahasis (,,Bardzo madry”’). Mozna go bez wahania utozsamié¢ z Utanapisztimem. Tekst babilonski liczyl
trzy tabliczki z 1245 wierszami; PARROT, dz. cyt., s. 174—175.
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zasadniczych rysach zblizonego do Prometeusza Grekéw)®'. Tytut poematu brzmi po
akkadyjsku Sza nagba imuru (,,Ten, ktéry wszystko widzial”).

Gilgamesz, majacy w sobie dwie trzecie natury boskiej i jedna trzecia ludzkiej,
byt herosem, ktéry wszystko widziat i o wszystkim wiedzial. Cierpiat przez mitos§¢
dla ludzkosci, gdyz pragnat jej ofiarowa¢ nieSmiertelno$¢®. Po $mierci przyjaciela
Enkidu®, ktéra byla dla Gilgamesza ogromnym ciosem, zaczyna on analizowag i po-
rownywac zycie ze Smiercia, dochodzac do wniosku, Ze jest ona przekresleniem wszy-
stkich wartosci zycia i dlatego jest zasadniczym zlem. Gilgamesz postanawia wyda¢
walke $mierci. Los Enkidu przyczynit si¢ do radykalnego przewartosciowania $mier-
ci przez Gilgamesza, ktdry przed zgonem swego przyjaciela ujmowat swiat w katego-
riach rycerskich — jako wspanialy koniec bohaterskiego zycia. Kiedy jednak zobaczyt
smier¢ przyjaciela, Smierc realng, doznat wstrzasu. Cale jego zycie przeniknigte byto
od tej chwili my$la o $mierci*. Gilgamesz nie chce umieraé, bo kocha §wiatlo i ston-
ce. Postanawia zatem szuka¢ srodka na nieSmiertelno$¢. Udaje si¢ do Utnapisztima,
ktéry jest niesSmiertelny. Okazuje si¢ jednak, zZe ten nie zna sekretu nieSmiertelnosci.
Gilgamesz wraca do domu z pustymi rgkami. Nie mysli juz o $mierci, wie bowiem,
ze musi si¢ jej podporzadkowac.

Podstawowym problemem poematu jest bezsilnos¢ czlowieka, bezsensownos¢
cierpienia i $mier¢, ktéra jednak zréwnuje wszystkich ludzi. Autor poematu, Sinli-
kiunnini, nie przyjmuje jednak pesymistycznego rozwigzania i nie widzi w $mierci
obezwladniajacego zta. Oczywiscie, $mier¢ jest ztem, lecz nie przekresla wartosci
zycia. Zycie ludzkie jest pickne i piekno to przejawia sie we wszystkim: w emocji
walki, w mitosci, w przyjazni, w umitlowaniu ojczyzny, w poczuciu zdrowia i sity.
Smieré nie moze tego wszystkiego przekresli¢, ona tylko koficzy zycie, lecz go nie
przekre$la®. Stad powinna ona mobilizowaé cztowieka do tego stopnia, aby pozos-
tawit po sobie ,,imi¢” jako §lad. Wtasnie dlatego nalezy umiera¢ w walce ze zlem,

' Wymienione w tej epopei béstwa przynaleza do starego §wiata Sumeréw i Akadéw jeszcze sprzed
panowania Babilonczykéw, a pochodza co najmniej z XXV w. przed Chr.; A. DONINI, Zarys historii
religii, Warszawa 1966, s. 135.

* Por. ramze, s. 136. Tabliczka XI Epopei o Gilgameszu pochodzi z Niniwy. Objetos¢ jej wynosi
trzysta dwadzieScia sze$¢ wierszy, z kt6rych blisko dwiescie jest poswigconych potopowi. Dokument ten
pochodzi z biblioteki krélewskiej Assurbanipala, kt6ry w VII w. kazal skrybom sporzadzi¢ kopie calej
babilonskiej literatury religijnej. Dzigki temu w czasie wykopalisk znaleziono inne egzemplarze. R6zne
tabliczki odnoszace si¢ do Epopei o Gilgameszu odkryto w Sippar, Assur, Nippur, Kisz, Ur i nawet w , kra-
Ju hetyckim”. Posiadamy wersj¢ babilonska. Jest to bardzo uszkodzony fragment z resztkami trzynastu
wierszy, znaleziony przez Hilprechta. Pochodzi ona z Nippur, a datowana jest na czas pierwszej dynastii
Babilonu (pocz. II tysiaclecia przed Chr.); PARROT, dz. cyt., s. 168, 174.

> Enkidu — bogowie stworzyli go po to, by pokonaé Gilgamesza. Enkidu zyl najpierw wéréd
zwierzat, pézniej, gdy poznal milo$¢ do kobiety, odszedt od zwierzat i pedzil zywot pasterski. Na koniec
porzuca zycie pasterskie, idzie do Uruku, prébuje walczy¢ z Gilgameszem, z ktérym nastepnie si¢ za-
przyjaznia; por. Gilgamesz, t!. R. Stiller, Warszawa 1980.

* Por. JEDYNAK, dz. cyt., s. 33.

 Por. tamze, s. 35.
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nawet w walce ze Smiercia. Nie nalezy sig cofa¢ przed niczym, nawet przed bogami.
Nagroda za walke jest ,,imi¢” i wieczna pamig¢ potomnych. I to jest nieSmiertelnosé
czltowieka®.

Autor w poemacie tym dokonat ostatecznego rozrachunku z babilonska trady-
cyjna religia, ktéra w wielu cze$ciach utworu o$miesza, jak ma to miejsce w piesni*’
o bogini Isztar®.

Wiréd dokumentéw odkrytych w bibliotece Assurbanipala w Niniwie znajduje
si¢ poemat Zstqpienie Isztar do podziemia® Jest on osnuty na micie naturalistycz-
nym, spotykanym réwniez u innych narodéw. Zawiera wiele pojg¢ dotyczacych po-
gladu na Zycie pozagrobowe, pojmowanych w Babilonie w sposéb dos¢ mglisty —
jako przebywanie w podziemiach zwanych ,,wielkim domem $mierci”. Nie jest to
miejsce nagrody lub kary, jak w innych religiach, ale jak gdyby swiat cieni, do kt6-
rego zdazaja zaréwno dobrzy, jak i zli po nalezycie odbytym pogrzebie*

Na koniec mozemy powiedzie¢, ze oprécz wyzej wspomnianych poematéw, za-
shuguje na szczegdlna uwage tren do bogini ,,Isztar*'. Wyrazona w nim tre$¢é mozne
stanowi¢ pewnga kwintesencje¢ omawianej tradycji. Sa w nim bowiem obecne rézne
uczucia religijne, tak jak rézni sg ludzie, ktérzy je przezywaja. Mamy tam uwielbie-
nie dla potggi bostwa 1 wyslawianie jej imienia; poczucie wlasnej niemocy i prosba
o wybawienie z cigzkiego ucisku. Isztar stala si¢ zrédlem wyzwolenia ré6znych sta-
néw emocjonalnych i uczuciowych: wzgardy, bojazni, respektu i wspélczucia, ktére
byly obrazem calej babilonskiej rzeczywistosci.

* Gilgamesz przedstawia koncepcj¢ nie$miertelnosci w rozmowie z Enkidu: ,,Jezeli zging — po-
zostawig imi¢: / «Gilgamesz padl w walce z okrutnym Humbaba!». / Od tego czasu odrodzily si¢ w moim
domu dzieci. / Gdy przybiegna do ciebie — powiedz, wszak wszystko wiesz, / Co uczynil nasz ojciec
i przyjaciel twdj. / A ty opowiedz im o moim slawnym losie”; Gilgamesz, s. 20.

%7 Gilgamesz wraz ze swoim przyjacielem Enkidu pelni dumy wy$miewaja i 123 Isztar: ,,Kto jest
pigkny wsréd bohateréw? / Kto jest dumny wsréd mgzow? / Gilgamesz jest pigkny wsréd bohateréw,
/ Enkidu jest dumny wéréd me¢zéw. / MySmy byka niebieskiego pognali w gniewie, / Nie spetnita bogini
swoich pragnien — / Tylko nasze wypelnilo si¢ pragnienie!”; por. Gilgamesz, s. 35.

% Isztar z jednej strony jest boginig lubiezna, a z drugiej — okrutna. Jest ona réwniez boginia
dziewica, a zarazem rozdawczynia ptodnosci. Na rysunkach (na cylindrze asyryjskim) stoi na lamparcie,
z kofczanem i tukiem, w koronie fortecznej na glowie; nad nia jej gwiazda; por. DE LA SAUSSAYE, dz cyt.,
s. 112.

*® Poemat o zejsciu do piekiel stanowi piesn liturgiczna, inkantacyjna — w czasie uroczystosci
Tammuza. Towarzyszy mu lament placzek, kaplanek Isztar oraz ofiara, ktéra ma by¢ pomocna cieniom
umartych. Historia milosci i $mierci Tammuza przeszta — poprzez Syri¢ do Grekéw — pod imieniem
Adonis; DE LA SAUSSAYE, dz. cyt., s. 113; por. L. LIPIN, A. BIELOW, Gliniane ksiegi, Warszawa 1954,
s. 323-329.

“ Por. E. DABROWSKI, Historia religii. Zagadnienia wybrane, Warszawa 1938, s. 116.

‘! ,,Blagam cig, pani nad panie, bogini nad boginiami / Isztar, krélowo mieszkan, ty rzadzisz ludzmi
wszystkimi! / Jeste$ blogostawiona, jestes ksiezna Igigich. / Potezna jeste$ wiadczynia, twe imig jest bar-
dzo stawione. / Ty niebo i ziemig o$wiecasz, potgzna céro Sina / Ty bronia wojenna wiadasz, ty bitwie
dajesz poczatek; / Wydajesz wszystkie rozkazy, a zdobi cig tiara, znak wladzy...”; por. SZYDELSKI, dz. cyt.,
s. 71-73.
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1.3. Hetyci

Nazwe ,,Hetyci”** odnajdujemy w Starym Testamencie w hebrajskiej formie hit-
tim, gdzie wystgpuje w dwu réznych znaczeniach. Pierwsze — na okreslenie jed-
nego z praizraelskich plemion kraju Kanaan, ktérego przedstawicielami byly takie
postacie, jak EFRON, URIASZ i ABIMELECH. Drugie — gdy mowa jest o szeregu kré-
lestw lezacych na péinoc od Izraela, na terytorium wspétczesnej Syrii, ktérych wiad-
cy utrzymywali stosunki z SALOMONEM i egipskimi faraonami. Obszar ten p6Zniejsze
zrédia asyryjskie okre$lity mianem Harti®.

Podobnie jak inne ludy starozytnego Wschodu i $wiata klasycznego, Hetyci roz-
rézniali migdzy $mierciq naturalna, spowodowana przez chorobe lub przeznaczenie,
a $miercia nagla, nieoczekiwana®. W jednym z tekstéw wspomina si¢ o ludziach,
,ktérzy zmarli od or¢za i tych, ktérzy zmarli w dniu wyznaczonym przez los”. Dzien
$mierci zwano ,,dniem losu” albo tez ,,dniem matki” Uwazano, Ze ten drugi termin
brzmiat pierwotnie ,,dzien ojca i matki”, jednak nie podano przekonujacej jego in-
terpretacji. Najprawdopodobniej chodzi tu o dzien, w ktérym spotyka cztowieka ten
sam los, co niegdys$ jego rodzicow*’. Wierzono, ze w trakcie dziatalnoéci czlowieka
jego zyciem wewngtrznym kieruja dwa organy: ,,serce”, jako zrédlo emociji, i ,,du-
sza”, jako zrédto mysli, ktére stanowia nieroztaczng parg i wspélnie funkcjonuja.

Hetyci wierzyli w zycie pozagrobowe. Uwazali, Ze po $mierci cztowieka jego
dusza istnieje nadal, jako dusza zmarlego. W krélewskich rytualach pogrzebowych
opisana byla scena ofiarowania zaraz po zgonie wotu, z mysla o duszy zmartego.
Z kontekstu wypowiadanych przy tym stéw wynikalo, ze dusza pozostawala jaki$
czas w ciele zlozonej ofiary*.

Zycie poémiertne byto stanem istnienia pod pewnymi wzgledem do$é bliskim
boskiemu. Podobnie jak bogom, zmarlym nalezaly si¢ ofiary i uroczystosci. Niewiele
natomiast wiadomo o miejscu i warunkach posmiertnej egzystencji. Mozna przypu-

“? Jak kazda religia politeistyczna, tak i Hetyci posiadali panteon béstw opiekujacych sie narodem
i jednostka. Na czolo wysuwa sig bogini stofica z Arinny. ,,Sloneczna bogini”, noszaca takze przydomek
»bogini wszystkich krajéw”, prowadzila wojsko do walki, opiekowala si¢ panstwem i wraz ze swym
matzonkiem o imieniu Teszup (w jgzyku huryckim) odbierala w swych $wiatyniach nalezng im czes¢.
Z imion béstw protohetyckich zachowaly sig niektére. Bogiem burzy byl Toru, a jego synami inni bogo-
wie burzy z miast Nerik i Zippalandy. Zintuki — to cérka boskiego Inara, Mezulla zas to jego wnuczka.
Wymienia si¢ tez boska parg Telipinu i Hatepinu. Z béstw protohetyckich do panteonu hetyckiego weszla
jeszcze bogini Kubaba, bedaca pono¢ prototypem tak populamej w wierzeniach bliskowschodnich bogini
Wielkiej Matki — Kybele. Powszechna czcig cieszy! sig Telipinu, bdg wegetacji, syn boga burzy i bogini
stofica; A. TOKARCZYK, Wymarle religie swiata, Warszawa 1991, s. 71, 72.

“ Por. Cywilizacje starozytne, w: COTTERELL (red.), dz. cyt., s. 118.

* Por. E. TOYNBE, Czlowiek wobec smierci, Warszawa 1973, s. 100-101.

*S Por. M. POPKO, Religie starozytnej Anatolii, Warszawa 1980.

% Skladajacy ofiary kaplan musiat bardzo uwaznie przestrzegaé rytualu ofiarego; ofiara musiata by¢
,»CZysta”, w przeciwnym bowiem razie winnego niedopatrzen karalo si¢ nawet $miercia; por. TOKAR-
CZYK, dz. cyt., 5. 79.
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szcza¢, ze zmarli przybywali zwykle w wydzielonej czesci krainy podziemi. Wedtug
krélewskich rytuatéw pogrzebowych zmarty wiadca udawat sie na tajemnicza take, na
ktérej pasly si¢ jego stada wotéw i koni*’ To idealistyczny obraz zycia po$miertnego
ludzi wybranych, kiedy to posiadanie okreslato status zajmowany w spoleczenstwie.

W przeciwienstwie do wyobrazen mezopotamskich zmarlego traktowano jako
dobrego ducha, nie obawiano si¢ go, czego zaprzeczeniem sg zachowane teksty.
W jednym z obrzedéw wystgpuje pojgcie lgku przed zmarlym wraz z opisem zabie-
géw magicznych majacych go usunaé*®

Podobnie jak u Babilonczykéw, tak i u Hetytow istnial $wiat podziemny; byt on
,kraina, z ktérej nie ma powrotu”*. Przewidziano jednak sytuacje wyjatkowa, ktéra
odnosita si¢ do wybrancéw, ktérymi na ogét byli krélowie badz wiadcy. Oni to
wlasnie mieli powrdcié, aby zatroszczy¢ si¢ o zachowanie czystosci obyczajéw w pan-
stwie®®. Wynikato stad, Ze tylko dla wybitnych jednostek przewidywano inny los po
$mierci, niz dla zwyktych $miertelnikéw. Z tym oczywiscie zwiazane byly réwniez
zwyczaje pogrzebowe, ktdre réznity si¢ w swej formie zaleznie od tego, do kogo si¢
odnosity. Dla przyktadu prosci ludzie grzebali swoich zmartych, umieszczajac zwto-
ki albo bezposrednio w ziemi, albo przez zlozenie w glinianych beczkach, ktére
nast¢pnie zakopywano. Natomiast dla wielkich przewidywano uroczyste ceremonie
pogrzebowe wraz z pochéwkiem we wczesniej przygotowanych grobowcach badz
kurhanach.

Wida¢ zatem, ze Smier¢ jest cieniem zycia. My$l o nadejsciu jego kresu towa-
rzyszy ludziom, budzi uczucie rezygnacji 1 zwatpienia lub zachgca do buntu, wyra-
zajacego si¢ w marzeniach o niesmiertelnosci i zmartwychwstaniu. To, ze zycie kon-
czy si¢ wraz ze Smiercia, bylo czyms oczywistym dla wszystkich ludéw starozytnych,
ale koncepcje $wiata pozagrobowego znacznie si¢ w tej materii réznity. W licznych
krajach rozwijaly si¢ wyobrazenia, majace na celu odmalowanie miejsca pobytu
zmarlych, ktére byly zwiazane z my$la orientalng i sprowadzaly si¢ do greckiego
Hadesu’'.

Wiedzy o $wiecie zmartych w Mezopotamii dostarczyta sumeryjska opowies¢
Zejscie Inanny do swiata podziemi i pézmiejsza wersja akadyjska — Zejscie Isztar do

7 Por. W. DOBROWOLSKI, Mity morskie antyku, Warszawa 1987, s. 333.

“® Hetyci znali pojecie leku przed zmarlym; traktowano 6w lek jako byt obiektywny, rodzaj nie-
czystosci podobnej do wasni grzechu, zbrodni i podobnych zobiektywizowanych pojgé. Sposobem na
usunigcie uporczywego lgku przed zmartym byt stosowany rytuat katartyczny. Jezeli zmarly objawit si¢
we $nie, uwazano to za omen i starano si¢ przez wyrocznig ustali¢ przyczyne tego faktu. Po usunigciu
przyczyny odprawiano obrzed oczyszczenia. Wystepuja tez wzmianki o ukazaniu si¢ ducha na jawie,
nieraz pod postacia jakiego$ zwierzecia; takze wowczas nalezalo dokona¢ rytuatu przeciw nieczystosci;
M. POPKO, Wierzenia ludow starozZytnej Azji Mniejszej, Warszawa 1989, s. 132.

“ Por. MANTHEY, dz. cyt., s. 159.

*® Por. POPKO, dz. cyt., s. 177, 179.

*! Por. SWIENKO, dz. cyt., s. 236.
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piekiet. Wedlug niej §wiatem podziemi rzadzita bogini Ereszkigal i siedmiu star-
szych sedziéw, a siedziba byl patac podobny do géry z lazurytu’.

Z innych orientalnych wyobrazen na uwagg zastuguje hebrajska wersja Swiata
podziemi, niewatpliwie wyrazajaca te same, co w Sumerze, koncepcje religijne.
Swiat podziemi jawit si¢ jako wielka i mroczna pieczara, do ktérej dostep prowadzit
przez plomienista Gehenng, czyli Hinnon.

Na koniec mozemy powiedziec, Ze ceremonie zwigzane ze §miercia wiaza osoby
pozostale przy zyciu ze zmarlymi. Wiara w istnienie duchéw, w ich dobroczynne
wplywy lub wrogie zamiary, w obowiazek odprawiania wielu ceremonii dla uczczenia
pami¢ci zmartego o charakterze ofiarnym, neutralizuje i dostarcza najskuteczniej-
szego Srodka reintegracji zachwianej solidarnosci grupy i przywrdcenia jej zasad
moralnych®.

2. Pojecie Smierci, umierania i pogrzebu w Starym Testamencie

Kazdy czlowiek odczuwa, czym jest Smier¢, nie usilujac wcale odwracac si¢ od
niej, szukajac schronienia w iluzorycznych marzeniach®. Objawienie $mialo spogla-
dajej w,.twarz” Smieré wywotuje smutek u tych, ktérzy zostali przy zyciu: ,,Jézef
przypadt twarza do twarzy swego ojca, ptakat nad nim i calowat go” (Rdz 50,1); jest
rzeczywistoscia, o ktérej kazdy cztowiek powinien pomysle¢, bo kazdy ,,zobaczy
1 zakosztuje $Smierci” jako konca wlasnego zycia: ,,Czy jest ktos$, kto by zyl, a nie
zaznal $mierci (...)?” (Ps 89,49a), cho¢ ,,niektérzy z tych, co tu stoja, nie zaznaja
smierci, az ujrza Syna Czlowieczego” (Mt 16,28b). Jest to mysl ,,przygngbiajaca”
dla tego, kto ,,cieszy si¢ dobrami zycia” i ,,pocieszeniem’’ dla tego, kogo zycie przy-
gnebia: ,,0, Smierci, jakze przykra jest pamig¢ o tobie dla czlowieka zyjacego spo-
kojnie wséréd swego dobytku” (Syr 41,1a). Gdy Ezechiasz ,;rozpacza™: ,,Ach Panie,
pamigtaj o tym, proszg, ze postgpowaltem wobec Ciebie wiernie i ze szczerym ser-
cem, ze czynilem, co jest dobre w Twoich oczach” (2 Krl 20,3), Hiob przywoluje
ja ku sobie wielkim glosem: ,,Oby Bég zechciat mnie zmiazdzy¢, wyciagnac reke
i przecia¢ pasmo mych dni (...). Moja dusza wybrataby uduszenie, raczej $mier¢ niz
te udreki” (Hi 6,9; 7,15)*

Poniewaz Stary Testament spogladal na cztowieka jako na pewna calos$¢ oso-
bowa: ,,(...) wtedy to Pan B6g ulepit cztowieka z prochu ziemi 1 tchnal w jego noz-

52 Por. E. DABROWSKI, Religie Bliskiego Wschodu, Poznan—Warszawa-Lublin 1962, s. 116.

53 Por. B. MALINOWSKI, Szkice z teorii kultury, Warszawa 1958, s. 427.

54 Por. Tod. Das natiiliche Sterben Hi 7,15, w: T. SCHLATTER, K. GUTBAD, R. KUCKLICH (red.),
Calwer Bibellexikon, Stuttgart 1967, s. 1348.

55 P, GRELOT, Smieré, STB, s. 940.
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drza tchnienie Zycia, wskutek czego stat sig cztowiek istota zywa” (Rdz 2,7)*, nie
sprzyjalo to koncepcji Smierci jako odlaczenia duszy (czyt. ducha) od ciata (idea dua-
lizmu duszy 1 ciala pojawia si¢ dopiero w ksiggach madro$ciowych pod wptywem
hellenizmu). Tchnienie Boze towarzyszace formowaniu cztowieka z gliny dato mu
zycie. Kres tego tworczego tchnienia, ustalony wyrokiem Bozym, stanowi o jego
$mierci: ,,(...) Zycie z niej uchodzito, bo konata” (Rdz 35,18a). Wierzono, Ze umarly
zyje nadal, jakkolwiek jego egzystencja nie jest peina, a stanowi rodzaj wegetacji
w Szeolu¥. Zycia i $mierci® nie traktuje sic w Starym Testamencie jako wyklucza-
jacych sig przeciwienstw. Przeciwnie — spokojna $mier¢ w podesztym wieku, w kre-
gu dzieci i wnukéw nalezy do zycia: ,,Ale ty odejdziesz do twych przodkéw w po-
koju, w p6znej starosci bedziesz pochowany” (Rdz 15,15). Przeciwienstwem tej
nadziei jest Smier¢ przedwczesna, gwattowna: ,,Czemuz to umart Abner, tak jak ginie
nikczemnik?” (2 Sm 3,33).

Chociaz Jahwe jest jedynym Panem zycia (stad zakaz przelewania krwi przez
czlowieka), to jednak nigdy nie mozna powiedzie¢, ze jest On tez Panem $mierci.
Sfera $mierci nie nalezy do Boga. Zmarli znajduja si¢ daleko od Niego: ,,Moje po-
stanie jest miedzy zmartymi, tak jak zabitych, ktérzy leza w grobie, o ktérych juz nie
pamietasz, ktérzy wypadli z Twojej reki” (Ps 88,6)™ tak, ze nie moze wystuchaé ich
présb. Réwniez wszyscy, ktérzy nie stuchaja Prawa i przez to famia przymierze, nie
naleza do zycia, lecz do $mierci: Prawo jest Zyciem i blogostawienstwem; niepostu-
szenstwo jest Smiercia 1 przeklenstwem: ,,Patrz! Kladg dzi$ przed toba zycie i szczgs-
cie, $mieré i nieszczescie” (Pwt 30,15)%.

Dla Hebrajczykéw umieranie bylo czyms naturalnym, koncem zycia, ktérego
nalezy oczekiwac bez Igku. Umrzec ,,w sile wieku i sytym lat” nie jest czyms strasz-
nym. Zlozenie ciala w rodzinnym grobie, na wilasnej ziemi, tagodzi negatywny aspekt
umierania, gdyz zmarly ,,odchodzil od swoich ojcéw” W Izraelu grzebanie zmartych
odbywato si¢ po odprawieniu obrzgdéw pogrzebowych i z zachowaniem przyjgtych
zwyczajéw zatobnych, przewaznie w dniu $mierci, w grobie wykopanym w ziemi.
Po $mierci zamykano zmartemu oczy, myto go, ubierano w jego szatg albo, co miato
miejsce pdzniej, w plétno: ,,[J6zef] zakupil piétna zdjat Jezusa z krzyza, owinal
w plétno i ztozyt w grobie, ktéry wykuty byt w skale” (Mk 15,46). Niekiedy tym
czynno$ciom towarzyszyto naktadanie na zmartego aromatycznych srodkéw, jak mirra

% nismat hajjim Gen 2,7; por. H. HAAG, Morte, w: Dizionario Biblico, Torino 1960, s. 661-662.

5" H. LANGKAMMER, Smierc¢, w: TENZE, Stownik biblijny, Katowice 1989, s. 149; Peche, w: L. MON-
LOUBOU, F.M. DUBUIT (red.), Dicionnaire Biblique, Paris 1984, s. 558.

% Por. H. RINGGREN, Mut, w: G.J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, H.J. FABRY (red.), Theologisches
Wérterbuch zum Alten Testament, t. IV, Stuttgart~Berlin—-K61n-Mainz 1984, s. 766.

*® J.B. BAUER, Tod, w: Bibeltheologisches Worterbuch, Koln 1962, s. 1102.

% Por. H. LANGKAMMER, Smier¢, w: TENZE, Maly stownik biblijny, Wroclaw 1993, s. 180.
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czy aloes: ,,Przybyl réwniez i Nikodem (...), przyni6st okoto stu funtéw mieszaniny
mirry i aloesu” (J 19,39) i sktadano ciato na marach w domu.

Balsamowanie cial nalezato do rzadkosci, cho¢ w Starym Testamencie z nim si¢
spotykamy: ,,A potem rozkazat J6zef swym domowym lekarzom, aby zabalsamo-
wali jego ojca. J6zef umarl (...). Zabalsamowano go 1 ztozono do trumny w Egipcie”
(Rdz 50,2.26). Inna forma bylo palenie zwlok, zwyczaj nie spotykany czesto, ktéry
uchodzit za karg: ,,Nie wezmie za zong ani wdowy, ani rozwiedzionej, ani pohan-
bionej, ani nierzadnicy: zadnej z takich nie wezmie, ale wezmie dziewice spos$réd
swych krewnych” (Kpt 21,14); w innym miejscu: ,,Beda pali¢ na tobie kosci ludz-
kie” (1 Krl 13,2). Réwniez by¢ nie pogrzebanym oznaczalo hanbe i kar¢ Boza,
a w przyszlosci brak mozliwosci doznania spokoju w krélestwie zmartych: , Izebel
za$ pozra psy na polu Jizreel, a nikt jej nie pochowa” (2 Krl 9,10); ,,Pomra wskutek
réznych $miertelnych choréb, nie beda optakiwani ani pochowani” (Jr 16,4)%. Przy-
jete w Izraelu zwyczaje pogrzebowe nie zakladaty kultu zmartych. Wedhtug tradycji
zwloki otaczano czcia, jednak zgodnie z przepisami rytualnymi z chwilg $mierci
domownika osoby, ktére dotkngty zmartego, stawaly si¢ nieczyste (por. Lb 6,19;
19,11-16).

Smieré byta przerazajaca, gdy przychodzila przedwczesnie: ,.(...) nakton swego
ucha na moje wolanie! Bo dusza moja jest przesycona nieszczg¢sciami, a Zycie moje
zbliza si¢ do Szeolu” (Ps 88,3b-4)%; gdy umierano na obczyznie lub w wyniku kary
$mierci®. Stad fakt konieczno$ci umierania jest mniej problematyczny niz rodzaj
smierci. Z te) racji, ze Stary Testament ujmuje czlowieka jako calos¢, umieranie nie
okreslat jako oddzielenia ciata od duszy, opisujac fenomen tej chwili w rodzaju:
»wyzionat ducha”, ,,duch powraca do Boga”, albo, jak w przypadku gwaltowne;]
$mierci ,,.krew wyptyneta”, co ktadlo kres Zyciu. Z biegiem czasu refleksja nad sen-
sem Zycia przybrata na sile (zob. Ksigga Koheleta). Ma miejsce zestawienie: z jedne;j
strony grzesznik, ktéremu powodzi si¢ dobrze, a z drugiej sprawiedliwy ponoszacy
czgsto wiele cierpien — w §wietle sprawiedliwosci Bozej. U Hioba wydaje sig, ze
zostal on rozwiazany przez wskazanie na doczesng odplat¢ (zob. mowy Elihu),

8! Por. Pogrzeb, w: A. GRABNER-HAIDER (red.), Praktyczny stownik biblijny, 1. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek, Warszawa 1994, s. 985.

%2 Por. H. LANGKAMMER, Smier¢, w: Stownik Nowego Testamentu, Katowice 1990, s. 603—604; por.
W.H. SCHMIDT, G. DELLING, Tod, w: Wérterbuch zur Bibel, Hamburg 1971, s. 567, 568.

¢ Kara $mierci w Starym Testamencie grozita za morderstwo, bluZnierstwo, wielkie wykroczenie
przeciw czci naleznej rodzicom, cudzoléstwo, homoseksualizm, sodomi¢. Zwyklym sposobem wykona-
nia kary $mierci bylo ukamienowanie. Stary Testament sporadycznie wspomina o wykonywaniu tej kary
przez spalanie i $cigcie; kar¢ Smierci przez ukrzyzowanie wprowadzili Rzymianie. W przypadku mor-
derstwa kare $mierci wymierzal msciciel bronia, kt6ra miat akurat w reku. Przy kamienowaniu brali
udziat prawdopodobnie mieszkancy miejscowosci, w ktérej dopuszczono sig przestepstwa; Kara smierci,
w: GRABNER-HAIDER (red.), dz. cyt., s. 542-543.
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wzglednie na koniecznos¢ pokiadania w Bogu bezgranicznej ufno$ci (zob. Hi 42).
Wkrétce jednak przedmiotem refleks;ji staje si¢ odptata po $mierci, dzigki czemu
stracil na znaczeniu element przerazenia towarzyszacy przedwczesnej albo zadanej
niesprawiedliwie $mierci. Umieranie nie pojmuje si¢ juz w kategorii czysto biolo-
gicznej, lecz w relacji do zycia z Bogiem®™. Tak wiec ten, kto nie zyje w kultycznej
wspdlnocie ze Stworca, jest juz wlasciwie ,,martwy” (por. psalmy). I odwrotnie —
kto w niej zyje, nie moze z niej zosta¢c wyrwanym przez nadejscie smierci biologicz-
nej: ,,Umarl Hiob stary i w petni dni” (Hi 42,17)%

Podsumowujac mozemy powiedzieé, ze $mierci i umierania jako kresu ludz-
kiego zycia nie mozna uwazac za zjawisko czysto naturalne, ktérego cala tresc¢ da
sie zglebi¢ na drodze obiektywnej obserwacji. Smieré nie jest i nie moze by¢ pozba-
wiona swojego sensu. Przecinajac z cala bezwzglednoscia ludzkie pragnienie zycia,
ciazy nad cztowiekiem jako kara (zob. Ksigga Rodzaju), ale jest i poczatkiem inne;j,
nowej, dotychczas dla czlowiek nieznanej rzeczywistosci.

3. Smier¢ i zmartwychwstanie w tradycjach biblijnych Starego Testamentu

,Dlaczego czlowiek umiera? Jaki sens ma smier¢?” Pytania te ludzie stawiaja
sobie i innym od pierwszych chwili §wiadomego istnienia od momentu, kiedy po
raz pierwszy zetkneli sie z nieublaganym przeznaczeniem swego losu®.

W ramach ogélnoludzkiego doswiadczenia pojecie $mierci sprowadza si¢ do sfe-
ry biologicznej*, bedacej, jakby si¢ wydawato, zjawiskiem naturalnym®. Nieunik-
niony los prowokuje jednak czlowieka do zadania pytania: Czy $mier¢ rzeczywiscie
konczy wszystko definitywnie 1 nie ma juz ,,innej” formy bytowania?

Analizujac strukture religii starozytnego Wschodu, widac¢, ze sa one zgodne co
do faktu $mierci®, réznia sie natomiast miedzy soba sposobem rozumienia Zycia po-
$miertnego. Stad prébg spojrzenia na ten temat nalezy odnie$¢ do jednej z najwigk-
szych religii — judaizmu biblijnego Starego Testamentu, ktéry opierajac si¢ na PiSmie
Swietym, daje objawiona teologie $mierci™

Ludzie wierzacy uznaja wigz mlqdzy grzechem a $miercia, nie dostrzegajac przy
tym calego misterium tego zjawiska’'. Smieré w judaizmie byta rodzajem kary mo-

¢ Por. SCHMIDT, DELLING, art. cyt., s. 567.

® Por. E. KALT, Tod, w: Biblisches Reallexikon, Paderborn 1939, s. 874-877.

% Por. J. BANIAK, Cztowiek w obliczu $mierci i niesmiertelnosci, WDr (1991), nr 11 (219), s. 41.

87 Por. L. WATSON, Biologia smierci, t}. M. Streszewska, Warszawa 1993.

% Por. A. JANKOWSKI, Misterium mortis. Synteza biblijnej nauki o smierci, RBL (1978), nr 31, s. 9.

% Por. J. PIEPER, Smier¢ i niesmiertelnosé, Paryz 1970, s. 24-25.

®Por. L. BOROS, Czy Zycie ma sens, Conc (1970), nr 6-10, s. 210-213; por. P. HEBBLETHWATITE,
Czy istnieje teologia smierci, Znak (1974), nr 241-242, s. 928-934.

' Por. JANKOWSKI, art. cyt., s. 9.
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ralnej. Przekonanie to wiazalo sie z ograniczona — jak uwazano — powszechnoscia
zasiggu smierci, ktéra wigzata si¢ z Zyciem pelnym $wigtosci i sprawiedliwosci. Idea
,wniebowziecia” miata swoje miejsce w §wiadomosci zydowskiej, gdzie wedhig
tradycji m.in. Henoch i Eliasz zostali zabrani do nieba bez do§wiadczenia $mierci
(Rdz 5,24; Syr 44,16; 2 Krl 2,11; 1 Mch 2,58). Byly to jednak echa ksiag apokry-
ficznych. W nauce oficjalnej utrwalil si¢ natomiast poglad, Ze $mier¢ objeta w prze-
szlosci wszystkich ludzi bez wyjatku: ,,Czy jest ktos, kto by zyl, a nie zaznal Smier-
ci (...)?” (Ps 89,49)"

Normalnym spelnieniem Zycia kazdego Zyda bylo umrzeé ,,starym i sytym lat”,
tzn. zakosztowac pelni ziemskiego zycia, mogac oglada¢ swoje dzieci, wnuki i uczest-
niczy¢ w ich zyciu, jako przysziosci Izraela. Przeciwienstwem tej idei byta bezdziet-
nos¢ lub przedwczesny zgon, ktéry uchodzi za ingerencjg nie dajaca si¢ czg¢sto wy-
thumaczy¢ w sposéb naturalny, stad uwazany byl za karg, jaka spotkata cztowieka,
niszczac jego udzial w radosci zycia. Takie wypadki interpretuje si¢ wiazac los czlo-
wieka z jego moralnym postgpowaniem, widzac w nich nastgpstwa grzechu.

Po smierci zmarly zstgpowat do Szeolu, gdzie prowadzit Zycie cienia (por. Ps
89,49)". Byt oddzielony od $wiata Zyjacych, nie majac z nim zadnej lacznosci’™. To
zerwanie wigzi bylo symbolem zniszczenie zycia. Catla nico$¢ przejawiala si¢ w bra-
ku obecnos$ci w niej Boga Jahwe (zob. Ps 88 [87]; Iz 38,18)". Uzywane w tekstach
hebrajskich stowo §*’al bylo prawdopodobnie réwnoznaczne z akadyjskim Sudru —
na oznaczenie krainy umartych. Szeol zatem byl miejscem, gdzie postaniem i przy-
kryciem zmartego byly robaki (zob. 1z 14,11), i gdzie przebywali obrzezani i nie-
obrzezani (zob. Ez 32,19.22). To miejsce wielkich ciemnosci i ciszy (zob. Ps 94,17,
115,17), gdzie nie ma zadnych przyjemnosci (zob. Syr 14,16). Z tego miejsca nie
unosi si¢ uwielbienie Boga, bo ,,czyz proch moze Cig chwali¢ i czyz moze wypo-
wiada¢ Twa chwale” (Ps 30,10; 88,11; 115,17; 1z 38,18). Umarli tam przebywajacy

™ Por. C. BARTNIK, Teologiczna interpretacja wydarzenia smierci, AK (1980), nr 95, s. 26, 29-30.

7 Por. F. BARGIEL, Tajemnica smierci i sztuki umierania w réznych opiniach i postawach, HD (1988),
nr4,s. 263.

™ Stare tradycje Izraela rozréznialy we wrzech$wiecie trzy strefy: niebo, ziemia i podziemia (por.
W;j 20,4). ,,Niebo” jest miejscem pobytu Boga i Jego dworu (Mi 1,2-3; Ps 11,4). Pod niebem jest ,,ziemia”,
stanowiagca mieszkanie ludzi ’eres hahajjim (Iz 38,11; Ez 26,20; Ps 115,16; por. Rdz 1,28). Ponizej
istnieje miejsce zwane ,,szeolem” (5*’ol). Szeol i niebo sa wigc nieraz uzywane w tekstach biblijnych dla
podkreslenia najnizszego i najwyzszego miejsca kosmosu (Iz 7,11; Am 9,2; Ps 139,8). Szeol jest kraina
znajdujaca sie w glebi ziemi (Ez 32,18; 56,13; Lb 16,30.33) lub wewnatrz oceanu (Hi 26,5), na ktérym,
wedlug pogladéw starozytnych, na ksztalt wielkiej ptyty ptywa ziemia. Autor biblijny personifikuje
smier¢ i szeol (Ps 49,14-15; Oz 13,14; Jr 9,20). Choroba, ataki nieprzyjacidl, gléd, wojna — to szeol
(por. Ps 69,2-3). Szeol to takze istota zywa, ktéra: ,,otwiera swa gardziel” (Iz 5,14), ,,budzi umartych”
(Iz 14,9), jest ,,nienasycony” (Prz 27,20; 30,15-16); M. FILIPIAK, Biblia o cifowieku, Lublin 1979, s. 211,
213.

5 Por. J. RATZINGER, Smieré i zycie wieczne, Poznan 1985, s. 102.



322 KS. MARIUSZ A. ROSZEWSKI

oddawali si¢ przymusowemu odpoczynkowi (zob. 1 Sm 28,15), gdyz ustala wszelka
praca (zob. Syr 41,2).

Poza Pigcioksiggiem mieszkancéw Szeolu nazywano rfa‘im. Nazwa ta pochodzi-
ta prawdopodobnie od stowa rafah (by¢ stabym) albo rafa (uzdrowic). Nie wiadomo
réwniez, czy wystepujace w Pigcioksiggu wyrazenie ‘ob, ktére wyraza podobnie jak
r’faim mieszkancéw Szeolu, czy raczej tych, ktdrzy zajmowali si¢ ich przywolaniem
na ziemie miedzy zyjacych’®.

O Szeolu w sposéb bardzo wyrazny méwit skarzacy si¢ na swe cierpienie Hiob,
ktéry z nadzieja myslat o ,,grobie’”” jako miejscu wiecznego spoczynku. Tym termi-
nem okres$lano podziemne miejsce pobytu zmartych jako rodzaju ,,otchtani” Gréb
i otchlan nie byly pojeciami tozsamymi. Réznice mig¢dzy nimi wyznaczaty w judaiz-
mie dwie konkurujace ze soba koncepcje obrazu czlowieka po $mierci. Jedna z nich
glosita, ze Szeol jest stanem ,,snu”, w ktérym nic si¢ nie dzieje i w ktérym zamie-
nione w proch cialo zmarlego czeka na dzien sadu i zmartwychwstania. Druga skfa-
niala si¢ ku pojgciu ,,otchtani”, a nawet ,,piekta”, jako miejsca pobytu duszy (takie
spojrzenie na rzeczywisto$¢ posmiertng pozwala doszukiwac si¢ pokrewienstwa
pomiedzy hebrajskim terminem ,,Szeol” a greckim Hadesem)”’

Zydzi przyjmowali, ze $mieré fizyczna nie jest koncem zycia cziowieka, ale ozna-
cza przejscie do innego jego rodzaju. Przejscie to nie miato charakteru precyzyjnego.
Zycie po $mieré poréwnywano czesto do snu, wyrazajac w ten sposéb przekonanie,
ze bedzie ono kontynuowane po ,,przebudzeniu”’®. W parze szla wiara w nie$mier-
telnos¢ duszy, ktéra istniala na wszystkich etapach rozwoju religii judaistycznej;
ciagle ewoluujac, wzbogacata si¢ 0 nowe elementy sktadowe. Jakby paradoksem tego
faktu bylo to, ze ksiggi Starego Testamentu skapo zajmowaly si¢ $miercig i niewiele
méwity o formie Zycia posmiertnego, stad wiara w zmartwychwstanie, ktére ma
nastapi¢ przy koncu $wiata, pojawila si¢ w znacznie pézniejszym okresie:

Ozyja Twoi umarli, zmartwychwstaja ich trupy, obudza sig i krzykna z radoscig spoczy-
wajacy w prochu, bo rosa Twoja jest rosg $wiatlosci, a ziemia wyda ciernie zmartych (Iz
26,19)”

Podobnie rzecz ma si¢ z Sadem Ostatecznym, po ktérym sprawiedliwi przejda

do zycia wiecznego, a czyniacych zto spotka kara:

Wielu zas, co $pi w prochu ziemi, zbudzi sig: jedni do wiecznego zycia, drudzy ku hanbie,
ku wiecznej odrazie (Dn 12,2)%.

7 Por. S. LACH, Ksigga Powtdrzonego Prawa. Wstep — przeklad — komentarz, PST V-1, Poznan 1971,
s. 340-341.

77 Por. TOKARCZYK, Tamten swiat, s. 119-121.

’® Por. A.M. DUBARLE, Oczekiwanie niesmiertelnosci w Starym Testamencie i judaizmie, ConcP
(1970), nr 6-10, s. 216.

7 Fragment ten stanowi wyjatek z tzw. Apokalipsy Izajasza (por. Iz 24-27); DUBARLE, art. cyt., s. 218;
por. LACH, dz. cyt., s. 343.

* Przepowiednia w Dn 12,1-3 jest pierwszym, nie podlegajacym dyskusji, $wiadectwem wiary
w zmartwychwstanie; DUBARLE, art. cyt., s. 218.
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W okresie formowania sie religii Izraelici stawali wobec dylematu: ,,Smier¢ i co
dalej? Szeol czy zycie po $mierci?’® W obliczu tego niebytu nie sposéb uznaé $mier-
Ci za rzecz po prostu naturalng. Stad tez rozwingla si¢ w Narodzie Wybranym, a prze-
de wszystkim w jego zyciu modlitewnym fenomenologia zycia i §mierci.

W obliczu Boga i z Bogiem cierpienie ludzkie podniesione zostaje na nowa plasz-
czyzng. Chorobie przypisuje si¢ cechy $mierci. Cztowiek chory zostaje wylaczony
ze wspllnoty przyjazni i wspdlnoty stuzby Bozej. Znajduje si¢ w szponach $mierci,
wyrwany z krainy Zyjacych. Choroba staje sig figura $mierci. Jej istotg stato si¢ opusz-
czenie, izolacja 1 samotno$¢ — cziowiek jest jak trawa, ktéra usycha (Iz 40,6-7).
W przeciwdzialaniu owemu osamotnieniu nie towarzyszyly zadne $rodki zaradcze.
Judaizm nie posiadat obrzedéw sakramentalnych przeznaczonych dla umierajacych.
Zgromadzeni przy lozu konajacego krewni proponowali mu jedynie wyznanie grze-
ch6w®, ktéremu towarzyszylo przekonanie, ,,ze ci, co je wyznali, zyja nadal, gdyz
spowiedz daje gwarancje udziatu w przysztym zyciu™®

Warto jeszcze wskazaé, ze w Pigcioksiegu rzeczywisto$¢ $mierci byla przedsta-
wiona juz w zrédle jahwistycznym jako nastgpstwo grzechu pierwszego cztowieka
(Rdz 3,19). Na jej okreslenie uzywano stéw mut, sakab’im’abétajw (,,zasnaé z ojca-
mi”), ‘asaf’el’ammajw (,,by¢ dotaczonym do swego ludu”), halak, bo’el ’abdtajw
(,,i$¢ czy przyj$é do ojcéw naszych”)** Z opisu stworzenia czlowieka w Ksiedze
Rodzaju (patrz Rdz 2,7) wynika, ze dopiero wtedy, gdy Bég tchnat w jego nozdrza
tchnienie zycia (nis‘mat hajjim), stal si¢ czlowiek istota zywa i myslaca (nefeshajjah).
To tchnienie nie byto mu jednak dane na sposéb staly. Jeszcze w raju Bog daje pierw-
sze swoje przykazania, opatrujac sankcja smierci w wypadku niedopelnienia (zob.
Rdz 2,16-17)®. Po upadku $mier¢ jednak nie zstepuje od razu na cztowieka w wymia-
rze fizycznym (zob. Rdz 5,5). Jako sankcja zapowiedziana przez Boga juz w mo-
mencie popelnienia grzechu nastapila, ale nie miala wymiaru $mierci fizycznej. Czlo-
wiek zraniony grzechem ma przed soba $mieré totalna, skoro skutki tej pierwszej
$mierci, jako utraty przyjazni, odbijaja si¢ w jego ciele®. Od rajskiego wyroku uzalez-

# Por. PIEPER, dz. cyt., s. 48.

52 ,,Skrécona wersja spowiedzi na tozu $mierci”: ,,Uznajg o Panie, Boze mdj i Boze moich ojc6w,
/ ze moje uzdrowienie i moja Smier¢ sa w Twoich rekach. / Twoja jedynie wola jest, czy uzdrowisz mnie
catkowicie. / Ale je$§li umrg, niech smier¢ moja bgdzie pokuta za wszystkie grzechy, / jakich si¢ wobec
ciebie dopuscilem. / Obdarz mnie miejscem w Ogrodzie Edenu / i pozwdl osiagnaé zycie w przyszitym
$wiecie, / ktéry jest przeznaczeniem sprawiedliwych”; A. UNTERMAN, Zydzi. Wiara i zycie, !. J. Zabie-
rowski, £.6dz 1989, s. 200.

 Por. M. GOLEBIEWSKI, Postanowione jest ludziom raz umrzeé, a potem sqd, AK (1980), nr 95,
s. 3-10.

% Por. LACH, dz. cyt., s. 339-340.

% Por. BARGIEL, art. cyt., s. 263.

% Smier¢ starotestamentalna wywodzi sig genetycznie ze stanu upadku, w jakim cziowiek znalazt
si¢ na skutek swego niepostuszenstwa Bogu (prawina). Smieré jest wiec kara za grzech pierworodny, czy
tez jego konsekwencja (prakara). Ma ona charakter negatywny, jest zlem, na ktére czlowiek jest na-
razony. B6g obiecal jednak ludziom wybawienie od $mierci i wszelkiego zla, zapowiadajac jeszcze w raju
przyjscie na $wiat Mesjasza; zob. BANIAK, art. cyt., s. 48.
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niaja potem Medrcy powszechne prawo $mierci®’, rozrézniajac przy tym podwdéjny
aspekt samego grzechu:

Poczatek grzechu przez kobietg i przez nia tez wszyscy umieramy (Syr 25,24);

A $mier¢ weszla na $wiat przez zawi$é diabla i doswiadczaja jej ci, ktérzy do niego

naleza (Mdr 2,24)%

Po upadku Bég cofa swoje zyciodajne tchnienie i cztowiek musi opuscic , kraine
zyjacych” (Ps 27,13), przechodzac do , krainy zmartych” Smier¢ staje si¢ nieodwotal-
na i bez powrotu (por. 2 Sm 12,23). Kladzie kres zyciu, ktore sig spetnito do konca.
Taka wiasnie $miercia umart Abraham (por. Rdz 25,8). Problem pojawia si¢ dopiero
tam, gdzie chodzi o przedwczesne odejscie ze $wiata zywych®. Ezechiasz ubolewat,
ze musi odejs¢ ,,w potowie swoich dni” (Iz 38,10-14); Dawid rozpacza z powodu
choroby 1 $mierci swego syna, dziecka Batszeby (zob. 2 Sm 12,16-23).

Poza $miercia ostateczng i nieodwotalng istnieja w Biblii tzw. ,,sfery” $mierci,
ktorymi sa: przesladowania, wojny, choroby, fatszywe oskarzenia — to do§wiadcze-
nia, za ktérymi ukrywa si¢ moc Szeolu (por. Ps 18,5-6; Jon 2,6-7). I w tych przypad-
kach problem $mierci przedwczesnej nieustannie powraca, nie dajac spokoju uczo-
nym w Pismie. Odnotowywane liczne zgony w$rdd Izraelitéw w miodym wieku nie
uwazano za co$ naturalnego. Dopatrywano sie tu zwiazku z popelionym grzechem®,
bedacym karg nalezna i zastuzona z punktu widzenia sprawiedliwej odptaty. Wedtug
Hioba, wystepni ,,pogineli przed czasem” (Hi 22,15). Smieré zatem byta wyrazem
pewnej tendencji zerwania relacji z Bogiem — kto tak czyni, zyje w ,,stanie Smier-
ci” (zob. Iz 38,18-19; Syr 17,28; Ps 115,17).

Poglady Jahwisty o czlowieku jako istocie $miertelnej przyjeta i rozwingla lite-
ratura madro$ciowa. U Hioba smier¢ zostala nazwana ,,miejscem spotkania wszyst-
kich istot zywych” (Hi 30,23). Stanowila los wspdlnoty i przeznaczenie wszystkich
ludzi. Trudno bylo dopatrywac sig¢ w tej mysli jakiej$ zasady przetrwania. Szeol byt
ogromnym grobem, gdzie spoczywaly ciata ludzkie po smierci (zob. Hi 10,21; 17,
13-16). Domena $mierci wedhug Izraelitow nie jest $wigta, jest raczej niebezpiecz-
na’'. Teksty w Ksiedze Liczb (zob. 9,6; 19,11.16.18; 31,19) stawiaty jako zasadg:
,Kto si¢ dotknie trupa ludzkiego, kosci ludzkich albo grobu, bedzie nieczysty” (hebr.
tame’ — ,,nieczysty”’)’>. Fakt, ze umarli sa ,,nieczysci” i czynia nieczystymi Zyjacych,
dyskwalifikowata ich catkowicie w dziedzinie sprawowanego kultu. W ten sposob
w imig czystosci wiary odrzucono wszystko, co mogtoby nadaé smierci niezwyklos-
ci. Tradycja méwila, ze los zmartych nalezy catkowicie pozostawi¢ Bogu. Okazato
sig, ze wrogo$¢ jahwizmu wobec kultu zmartych wynikata stad, Ze r6zne formy tego

%7 Por. JANKOWSKI, art. cyt., s. 10.

% Por. R. ROGOWSKI, Smier¢ jako sakrament zycia, AK (1976), nr 97, s. 421-422.

¥ Por. G. GRESHAKE, O Smierci i umieraniu, Znak (1974), nr 241-242, s. 946-947.

*® Por. M. FILIPIAK, Zarys antropologii Starego Testamentu, Lublin 1978, s. 187-188.
°! Por. LACH, dz. cyt., s. 342.

°2 Por. BARTNIK, art. cyt., s. 23-26.
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kultu, praktykowane w otaczajacych Izrael sSrodowiskach politeistycznych, mogty
stanowi¢ niebezpieczenstwo dla wiary ludu wybranego.

Kryzys dotychczasowych wyobrazen znalazt wyraz w dokumentach izraelskiego
tzw. ,,o8wiecenia”, czyli w ksiggach madro$ciowych. Natomiast u prorokéw spoty-
kamy si¢ z innym doswiadczeniem — tzw. osobistej poboznosci. Pierwszym impul-
sem bylo bolesne doSwiadczenie wygnania, znajdujace swéj wyraz w piesniach Stugi
Jahwe u Deutero-Izajasza. W chorobie, Smierci 1 odrzuceniu dostrzegato sig cierpie-
nie zado$éczyniace. Smieré nie byta czym$ ostatecznym, nicoscia i nieodwotalna
kara, lecz stala si¢ sita do oczyszczenia 1 przemiany. Poboznos¢ indywidualna, znaj-
dujaca swdj wyraz w wielu psalmach, zwlaszcza powstatych po niewoli babilonskie;j,
poddana licznym probom, stafa si¢ bogatym do$wiadczeniem cztowieka biblijnego
(zob. Ps 161 73)”

Psalm 16 ukazuje wielka ufnos¢ modlacego si¢ w moc zbawcza Boga. Zostat
w nim ukazany, w postaci szczatkowej, wyraz bezposredniej wiary w przezwycie-
zenie $mierci 1 w Boga, ktéry potezniejszy jest od Szeolu. W gtab tych rozwazan
prowadzi Psalm 73. Modlacy sig jego stowami staje wobec pytan, ktére spotykamy
m.in. u Hioba, a dotyczacych oblicza sytuacji zyciowe;j, ktéra doprowadza go wrecz
do obiedu. Psalmista patrzy na pomyskno$¢ grzesznikéw i wydaje mu sig, ze jego po-
bomos¢ zdaje si¢ by¢ bezsensowna i daremna. OdpowiedZ na swe watpliwosci otrzy-
muje od Boga w $wiatyni. Tam poznaje ulude, nicos¢ i nedze szczescia ziemskiego™.

Obraz $mierci to réwniez obraz meczenstwa. Literatura w doswiadczeniu me-
czenstwa widzi nowga drogg oparcia si¢ sSmierci. Oddanie Zycia przez mgczenstwo
to chwalebne zmartwychwstanie. W Ksi¢dze Daniela wida¢ wyrazne jej sformuto-
wanie wiary (zob. Dn 12,2). Obok tej ksiggi do tej samej grupy tekstow naleza dwie
najp6zniejsze: Madrosci 1 Druga Machabejska®. Zbiezno$¢ mysli uwidacznia sig
szczegblnie w opisach meczenstwa z Drugiej Ksiegi Machabejskiej (zob 2 Mch
6,18-7,42). Ukazuje ona sprawiedliwos$¢ w obliczu Boga, ktéra widoczna jest w do-
chowaniu wiary prowadzacej w ostatecznosci do okrutnej utraty ziemskiego zycia
w imig lepszej pozaziemskiej rzeczywisto$ci (zob. 2 Mch 7,1-42)°%, Réwniez Ksiega
Madrosci glosi $wigtos$¢ Zycia posunigta az do $mierci meczenskiej (zob Mdr 3,1n).
W sSwietle Ksiggi Izajasza (od rozdz. 53 po Ps 73) Ksigga Madrosci jawi sig jako jej
kontynuacja. Zrédtem dla wszystkich tych tekstéw, nie wytaczajac Ksiggi Hioba,
jest ,,meczenstwo” przyjete i zamienione w duchowe cierpienie. Staje si¢ ono miej-
scem szczelnie zamknigtym, w ktérym nastgpuje rozdzielenie tego, co rzeczywiste,
od tego, co nierzeczywiste. W Ksiggach: Daniela, Drugiej Machabejskiej 1 Madrosci

% Por. RATZINGER, dz. cyt., s. 106.
% Por. S. LACH, Psalmy, Poznan 1986.
% Por. RATZINGER, dz. cyt., s. 108.
% Por. DUBARLE, art. cyt., s. 220-221.
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przewija si¢ przeswiadczenie, ze wspdlnota z Bogiem jest Zyciem siggajacym poza
$mieré”’

Zatem gotowos¢ na Smier¢ w biblijnym rozumieniu to ztozone $wiadectwo czys-
tego sumienia, nie obcigzonego grzechem, stanu taski i przyjazni z Bogiem, poza-
fatwiane zyciowe rachunki 1 pospfacane dlugi w mysl stéw Medrca Panskiego:

Temu, kto si¢ boi Pana, dobrze bedzie na ostatku, a w dniu swej $mierci bedzie blogosta-
wiony (Syr 1,13)%,

4. Zakonczenie

Pojecie $mierci zostalo ujgte syntetycznie przez autorow ksiag natchnionych Sta-
rego Testamentu, jak i tych, ktérych zwykliSmy nazywac tworcami tradycji pozabib-
lijnej. Obydwa Zrédta (biblijne i pozabiblijne) przyjmujg, ze $mier¢ nie jest wyda-
rzeniem jednostkowym i wyobcowanym, lecz na stale wplecionym w histori¢ §wiata
(religie politeistyczne) i nalezacym do rdzenia calej ekonomii stworzenia i zbawienia
(religia monoteistyczna Izraela). Takie spojrzenie kresli w oczywisty sposéb linig
zbiezno$¢ obu tradycji w jej rozumieniu, ktéra towarzyszy cztowiekowi nieprzerwa-
nie od chwili narodzin. Nie ma ona tylko wymiaru przemijania czy kresu, ale stanowi
prébe spojrzenia poza gréb, poza doczesnos¢. Nie brakuje jednak w tym rozumieniu
istotnych réznic dogmatycznych. W przeciwienstwie do religii politeistycznych, re-
ligia Izraela stara sig¢ uja¢ Smier¢ w konkretne ramy i umiejscowi¢ ja w samym wng-
trzu ekonomii zbawczej, w $wietle wydarzenia jednorazowego i niepowtarzalnego.
U autoréw biblijnych w stopniu wigkszym niz w literaturze pozabiblijnej widoczny
jest trend zmierzajacy do powiazania faktu sSmierci fizycznej z nieSmiertelnoscia.
Smier¢ jest bowiem pojmowana jako grzech, najglebiej wyrazajac potrzebg zbawie-
nia jako uwienczenia dojrzaltego czlowieczenstwa. Mimo jednak tak bardzo widocz-
nych réznic, jedno mozna powiedzie¢, ze w sposdb mniej lub bardziej $wiadomy
autorzy obydwu tradycji (biblijnej i pozabiblijne;j) staraja si¢ swoim czytelnikom i stu-
chaczom powiedzie¢, ze z Smiercig zwiazana jest nadzieja zycia; zycia, ktére ma trwac
nieprzerwanie. Zrédlem i dawca tego zycia moze by¢ i jest tylko Bég.

°7 Por. RATZINGER, dz. cyt., s. 109.
°® Por. BARGIEL, art. cyt., s. 263.
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Der Tod und zukiinftiges Leben
nach der AuBerbibeltradition und Bibeltradition des Alten Testamentes
(Umriss des Problems)

Zusammenfassung

Der Begriff ,,Tod” wurde synthetisch gefasst, sowohl von den Verfassern der Inspira-
tionsbiicher des Alten Testamentes, als auch von denjenigen, die von uns als Schopfer der
AuBerbibeltradition genannt wurden. Beide Quellen (biblische und au3erbiblische) behaup-
ten, dass der Tod kein individuelles und alieniertes Ereignis ist, sondern gehort zu der Welt-
geschichte (polytheistische Religionen) und zu dem Kermnpunkt des ganzen Schopfungs- und
Heilprozesses (monotheistische Religionen). Die beiden Traditionen werden gewissermalle
dhnlich und zeichnen eine Konvergentelinie, die den Menschen seit seiner Geburt unaufhérlich
begleitet. Sie verweist nicht nur auf das menschliche Vergehen und Lebensende, sondern
verhilft iber die Gridber und das Diesseits hinaus zu blicken. In disem Sinne gibt es also
wesentliche, dogmatische Unterschiede. Im Gegenteil zu polytheistischen Religionen, ver-
sucht die Religion von Israel, den Tod in einen festen Rhamen zu fassen, und ihn im Kern-
punkt des einmaligen und nicht wiederholbaren Ereignisses zu lokalisiren. Bei den biblischen
Schopfern sind, im grofleren Ausmaf als in der auflerbiblischen Literatur, die Tendenzem
zu bemerken, die die Erscheinung des Todes mit der Unsterblichkeit eng verbinden. Der
Tod wird nach der o.g. Tradition wird also als Siinde verstanden und driickt gleichzeitig die
Notwendigkeit des Heilprozesses aus, die die erwachsene Menschennatur krénen sollte.
Trotz der offenbaren Unterschiede kann man hier sagen, dass die Schopfer beider Traditio-
nen (biblicher und auBerbiblicher) mehr oder weniger versuchen, ihren Lesern und Zuhg-
rern zu erkldren, dass mit dem Tode die Hoffnung auf das neue und ewige Leben verbunden
ist. Die Quelle und der Geber vom neuen Leben kann nur der Gott sein.



