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KS. ALFONS SKOWRONEK

CHRYSTOLOGICZNE PODSTAWY KOSCIOEA JAKO
PRASAKRAMENTU"

Relacje miedzy sakramentami a Ko$ciolem uwidaczniaja sig przede
wszystkim w fakcie, ze Kosciét jest sakramentem pierwotnym, podsta-
wowym i jako taki wigze sie z ,wystapieniem i dzialaniem Jezusa
jako Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego'?. Celem wigc wyjasnienia
misterium Kosciola konieczna bylaby cala chrystologia.

Zwigzki Kosciota jako prasakramentu z chrystologia siggajg tak da-
leko, iz kazda herezja chrystologiczna zdaje si¢ wywolywac analogicz-
ne reperkusje na odcinku eklezjologii®. Abstrahujac od tego, czy ist-
nieja podstawy dla rozwijania paraleli miedzy bledami chrysiologii
i eklezjologii, jedno jest pewne, ze: ,Kos$ciél nalezy z Chrystusem
i jako przedtuzenie Chrystusa do ekonomii zbawienia, do tego dzieta
Bozego miltosierdzia, ktore... zachowuje spoistos¢ jednego jedynego
planu”4, Dokumentem, traktujagcym w sposob najbardziej autorytatyw-
ny o charakterze relacji zachodzacych miedzy Chrystusem a Kosciolem
jest encyklika Piusa XII o Ciele Mistycznym oraz Konstytucja sobo-
rowa o Kosciele.

Lacznosci chrystologii i eklezjologii z nauka o sakramentach nie
trzeba podkresla¢; jest ona jako zalozenie wszelkiej sakramentologii
oczywista. Traktowaé o sakramentach bez uwzglednienia soteriologii
Smierci, zmartwychwstania i zestania Ducha Sw. znaczyloby odrywac
sakramenty od ich podstawy, historii.

Wobec realnych zwiazkéw, lagczacych eklezjologie i sakramentologie
z chrystologia (soteriologia) powstaje pytanie: Jakiej natury jest zwig-
zek zachodzgcy miedzy chrystologia a Kosciolem w jego charakterze
Prasakramentu? Jaka idea decyduje w szczegoélnosci o zwigzku miedzy
Chrystusem a Kosciotem, tj miedzy sakramentem Boga w ludzkim ciele,
a Kosciolem jako znakiem laski?

Z podobienstwa Kosciota do Chrystusa, a nawet pewnej Jego z Kos-
ciolem tozsamos$ci, wynika sakramentalnos¢ Kosciola, Zanim pojecie to
zastosowane zostanie do Chrystusa, wspomnie¢ trzeba o tym, co zawie-
ra sie w wymienionej idei w rozumieniu dzisiejszej teologii.

Sakramentalno$¢ jest ideg par excellence chrystologiczng. W znacze-
niu najogolniejszym pojecie to oznacza ,uswigcajaca obecnos$¢ czeqos
samego w sobie ukrytego, w postaci widzialnej'"s. Pojecie to, bedac
technicznym terminem sakramentologii, wyrasta jednak jako z naj-
giebszego swego podloza z chrystologii. W sposéb najpelniejszy tres¢
Pojecia sakramentalnosci realizuje bowiem w sobie sam Chrystus,
W ktérym laska, sam Bég, przybrala najdoskonalsze swe uciele$nienie.
W tym sensie stuszne jest stwierdzenie, ze ,Chrystus, Bog-Czlowiek
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jest prawzorem sakramentalnosci®. Ostateczna racjg wszelkiej sakra-
mentalnosci jest zatem tajemnica wecielenia, w ktéorym widzialne, zmy-
stowo uchwytne cialo ludzkie zlaczone zostalo w unii hipostatycznej
z Boskg Osobg Stowa.

Na odrebny odcien tak rozumianej idei sakramentalnosci wskazuje
M. D, Chenu, gdy stwierdza, ze cala ekonomia zbawcza jest ,zarazem
tajemnica i historig, tzn. tajemnicg w historii i historia w tajemnicy
Chrystusa''?”. Antynomia tych dwu poje¢ jest pozorna. Tajemnicy nie
nalezy bowiem rozumie¢ w znaczeniu ujawniania sie¢ w historii prawd
transcendentnych, lecz w sensie obiektywnym jako samg rzeczywistos¢
zycia Bozego, w ktorym czlowiek moze uczestniczy¢; historia zas
oznacza, ze 6w dar laski Bozej dociera do ludzkos$ci w ramach okre-
$lonych etapéw ekonomii zbawienia, obejmujacej calos¢ dziejow, nie
za$ jakies poszczegodlne, przypadkowe ich epizody.

B. Willems wykazuje, odwolujac sie m. i. do faktdéw starotestamen-
talnych, ze cala struktura Bozej ekonomii zbawczej jest w swej istocie
sakramentalna®, E. H. Schillebeeckx daje jednemu z paragraféw swej
ksigzki znamienny tytul, ,Izrael jako sakrament", przedtem za$ trak-
tuje o idei sakramentalnosci wsréd ludéw poganskich?.

CHRYSTUS SAKRAMENTEM BOGA

Stosujac idee sakramentalnosci do Chrystusa teclogowie wspoélczesni
traktuja swe podejscie jako calkowicie zgodne z duchem calego No-
wego Testamentu i znajdujgce swe podstawy w patrystyce. ,Nowy Te-
stament pokazuje nam, ze Chrystusowe czlowieczenstwo jest sakramen-
talng epifania Syna Bozego, widzialng postacig niewidzialnego Boga''1?,
Na $wiadectwo tej prawdy przytaczane sg liczne teksty, ktére rzeczy-
wiscie zastuguja na baczniejszg uwage!’. Istota calego obcowania
Chrystusa z apostotami na ziemi wyraza sie w sakramentalnosci tych
kontaktow, czyli ich charakterze jako znakow wskazujacych na rzeczy-
wistos¢ glebszg, ukryta. Zwraca sie uwage, ze $w. Pawel, poslugujac
si¢ slowem ,mysterium”, mial na mysli nie tylko rzecz ukryta, ale
takze ,znak, obietnice, gwarancje i przyczyne ludzkiego zbawienia''t2.
To jest wlasnie owa racja, dla ktdrej ,wszystkie tajemnice Chrystuso-
wej egzystencji sprowadzaja zycie wieczne o tyle, o ile sa znakiem
jego obecnosci i mocy sprawczej'"13. Wszystko, cokolwiek Jezus naka-
zuje i dziala, to staje sig rzeczywisto$cia w mysl wlasnych Jego stow:
wStowa, ktorem wypowiedzial, duchem sg i zyciem" (J 6,64).

Sakramentalnos¢ ludzkiej postaci Chrystusa wystepuje w sposob
szczegolnie wyrazisty w ewangelii $w. Jana. Egzegeci konstatuja, ze
nieomal po kaidym znaku Chrystusa w czwartej ewangelii nastgpuje
krotsze lub dluzsze wyjasnienie i interpretacja tego znaku. Dlatego to
ogolna budowa ewangelii zrozumiata jest tylko ze stanowiska sakra-
mentalnej koncepcji rzeczywistosci zbawienial. 7 powyzszym sposo-
bem zapatrywania na rzecz pozostaje w Scistym zwigzku ostrzezenie
Jezusa, by nie osadza¢ go ,kat'opsin’’; niebezpieczenstwo tego rodzaju
pewnej powierzchownoséci osgdu jest bowiem nierozlaczne z sakra-
mentalng struktura Bozych dzialan zbawczych. Chrystus jest punktem
szczytowym sakramentalnej struktury Bozej ekonomii zbawczej.
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W swietle tych uwag staje sie zrozumiale i usprawiedliwione na-
zywanie Jezusa Chrystusa sakramentem. O ile przy siedmiu rytach
sakramentalnych odczuwamy jako rzecz niezwykla fakt, ze znaki te nie
tylko symbolizuja rzeczywistos¢ taski, lecz takze ja zawierajg i spra-
wiaja, o tyle w przypadku Chrystusa wypowiedz, ze jest On sakramen-
tem nie budzi Zzadnego sprzeciwu; tu raczej odczuwamy pewien opoér
w nazywaniu Jego ludzkiej natury symbolem. Czlowieczenstwo Chry-
stusa jest sakramentem, w ktérym spotyka nas Logos jako laska.

Dla wyodrebnienia w samej nazwie réznicy, zachodzgcej miedzy sa-
kramentem w znaczeniu jednego z siedmiu rytéw, a pojeciem sakra-
mentu stosowanym do Chrystusa, teologowie wyrazaja te ostatnig rze-
czywistos¢ za pomocag odrebnych terminéw. W tym sensie Chrystus
jest sakramentem Boga!®. ,,Jego z Bogiem w hipostatycznym zjednocze-
niu zlgczone czlowieczenstwo jest po prostu sakramentem, typem
1 — jeszcze wiecej — kwintesencjg wszelkiej sakramentalnosci
w 0gole''1s,

Do Chrystusa prébuje sie nawet odnosi¢ pojecia materii i formy.
«Materie¢ i forme ,prasakramentu” stanowia... cialo i dusza, jedno
i drugie zaréwno z naturalnego, jak i sakramentalnego punktu widze-
nia''17,

Chrystus jest ,sakramentem ludzkosci’, ,prasakramentem ludzkos-
ci', gdyz jako Bog-Czlowiek jest podtozem i zrédlem, obrazem i dosko-
natym urzeczywistnieniem sakramentu, tzn. zewnetrznego widzialnego
znaku, z ktorym zostaje zlgczona i udzielona Boza laska!s. Chrystus
jest prasakramentem, poniewaz przez Niego i w Nim mamy najbar-
dziej widoczny i najbardziej podpadajacy pod zmysty znak i zadatek
Bozej taskawosci'?.

Chrystus jest nie tylko sakramentem, ale i praslowem. Pierwsze
okreslenie wskazuje raczej w kierunku Jego zbawczych dziatan
drugie na gltoszenie skutecznej woli zbawczej. Albowiem czynem
i slowem budowal Jezus Kroélestwo Boze. Jedno i drugie przenika
sig zresztq wzajemnie: ,,Jego béstwo jest sprawiajacym zbawienie dzia-
laniem, a Jego dzialanie stanowi uksztaltowane przez.. Ducha Sw. we-
zwanie. Stowo i czyn naleza wigc do siebie; Chrystus jest tedy pra-
slowem i prasakramentem''2,

Nalezy oprocz tego odnotowa¢ inng interpretacje Chrystusa-Prasto-
wa. Jezeli mianowicie przyja¢, ze istnieje prywatna i publiczna historia
zbawienia czy odrzucenia, wéwczas do tak pojetych dziejow nalezy
niewatpliwie i Chrystus: ,,W tym wymiarze zbawienia, w jego charak-
terze ,,politeuma" (por. Fil 3,20), jest On sakramentalnym Prastowem Bo-
ga w historii jednej ludzkosci, w ktérym (Praslowie — A. S.) B6g obja-
wil swoje ostateczne miltosierdzie, ktére nie moze by¢ odwolane ani ze
strony Boga, ani ze strony cztowieka's!,

W swym czlowieczenstwie jest wiec Chrystus ,wielkim Sakramen-
tem i Sakramentem permanentnym... Bozego dziela zbawczego'%.

Skoro sakramentalnos¢ Chrystusowego czlowieczenstwa jest faktem
— jak wynikaloby to z powyzszych uwag — tak uderzajgcym, $lady
tej prawdy winny znalez¢ swe odbicie takze w liturgii Kosciota oraz
w formach poboznosci wiernych. Istotnie, tajemnice Chrystusowego
prasakramentu Kosciél zawsze traktowat jako najcenniejszy swoj skarb
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i obchodzil uroczystos¢ Epifanii jako drugie co do rangi obok Wielka-
nocy $wigto. Gdy chodzi o poboznos¢, jako przyklad stuzyC moie pro-
stota czlowieka $redniowiecznego z jego nabozenstwem do Jezusowego
czlowieczenstwa. Nie troszczono sie w tamtych czasach o konstru-
owanie pomostéw miedzy Chrystusem-Czlowiekiem a Chrystusem-Bo-
giem. Bylo to zrozumiale samo przez sig, Ze modlitwa do Jezusa stanowi
tym samym kontakt z trynitarnym zyciem Logosu. Czlowieczenstwo
Jezusa jest bowiem sakramentem Logosu?.

Tak przedstawialby sie ogélnie zarys problematyki sakramentalnosci
Chrystusa. Zagadnienie to wystepuje u wspoétczesnych teologéw takze
w mnaswietleniu bardziej szczegélowym. Istnieig dwie powazniejsze
préoby zglebienia tej problematyki chrystologiczno-sakramentalnej. Uje-
cia K. Rahnera i E. H. Schillebeeckxa, ktére zostana tu omoéwione,
stanowia interesujacy szkic do jakiejs systematyki zagadnienia.

A. STANOWISKO K. RAHNERA

Na pierwszy rzut oka dziwi¢ moze stwierdzenie, iz K. Rahner obie-
rajgc jako punkt wyjscia dla relacji zachodzacych miedzy Kosciolem
a sakramentami ideg Kosciola-Prasakramentu, wyrastajaca organicznie
z chrystologii, nie uzywa nigdzie okreslenia Chrystus-Sakrament czy
Chrystus-Prasakrament. W pewnym kontekscie nazywa Chrystusa Pra-
stowem?. Mimo tego pozornego braku tres¢, przyslugujgcg tym termi-
nom, tatwo wykry¢ w refleksjach Rahnera, ktorych zadaniem jest stwo-
rzenie gruntownej podbudowy chrystologicznej dla rozwijanej przez
siebie tezy.

Pojecie Kosciola jako prasakramentu jest dla Rahnera pojeciem
rdzennie chrystologicznym. ,Tajemnica... Kosciola jest tylko poszerze-
niem tajemnicy Chrystusa'?®, Najglebszg podstawe sakramentalnej idei
Kosciola stanowi fakt wcielenia. ,,Wcielenie jest nie tylko konstytucja
podmiotu, ktéry, o ile pézniej zechce albo zostanie mu to zlecone przez
Boga, mozie wystapi¢ przed obliczem Swigtego majestatu Bozego
w imieniu grzesznej ludzkosci przez zadoscuczynienie'?s. Tego r1O-
dzaju koncepcja inkarnacji nic nie orzeka o odkupieniu, o zwigzku
zachodzacym migdzy tymi dwiema rzeczywistosciami; raczej trzeba
powiedzie¢, ze we wcieleniu dokonalo sie zasadnicze i definitywne
przyjecie swiata w Boza ekonomie milosierdzia. ,,Mocg wcielenia cale
odkupienie jest juz z gory postanowione, mimo iz przez przejscie przez
Smier¢ musi jeszcze by¢ wykonane''?”. Z chwilg przyjecia przez Logos
ludzkiej natury odkupienie jest wydarzeniem nieodwolalnym, proce-
sem nie do powstrzymania; o losach ludzkosci zapadla nieodwolalna
decyzja w sensie Bozego zmilowania nad $wiatem. Slowem, jakie Bag
wprowadzit w historie ludzkosci, jest Jezus Chrystus. Odtad ,laska
Boza nie przychodzi wigcej... stromo z gory, niehistorycznie i tylko
okazyjnie od Boga absolutnej transcendencji swiata, lecz jest w swie-
cie permanentnie, mianowicie w historycznei uchwvtnosci, wkorzenio-
na (,eingestiftet”) w Ciele Chrystusowym jako czgstka $wiata, ludzkos-
ci i samej jej historii''?s,

W powyzszych stwierdzeniach zawarte sq wszystkie elementy okre-
slajgce Chrystusa jako sakrament. Za definicje Chrystusa sakramentu



CHRYSTOLOGICZNE PODSTAWY KOSCIOLA 97

uwaza¢ mozna nastgpujgce slowa: ,Chrystus jest historyczna, rzeczy-
wistg obecnoscia eschatologicznie zwycieskiego mitosierdzia Bozego
w Swiecie”?®, W osobie Chrystusa ukazuje si¢ w historycznym czasie
i przestrzeni laska Boza, w Nim znajduje ona swdéj znak zawierajgcy
w sobie i sprawiajacy rzecz oznaczona. ,W swej historycznej egzy-
stencji jest Chrystus jednoczesnie i jej znakiem, sacramentum i res
sacramenti odkupienczej laski Bozej"3?. Jest zatem Chrystus sakra-
mentem, czy $cislej — prasakramentem. Gdzie indziej Rahner uzywa
przymiotnika ,quasisakramentalny” na oznaczenie sposobu obecnosci
wsréd nas Jezusowego czlowieczenstwad!.

W zwigzku z bardzo silnym uwypukleniem tajemnicy wcielenia jego
permanentnego charakteru, Rahner dotyka zaznaczonej juz w kontek-
Scie tych uwag fenomenologii postawy religijnej wobec Chrystusa.
Poboznos¢ przecigtnego chrzescijanina, zabarwiona nie$wiadomie mo-
nofizytyzmem, w Chrystusie widzi tylko Boga. W nurcie przecigetnej po-
boznosci obseérwuje sie dewaloryzacje elementu stworzonego na rzecz
wartosci absolutnej. W niemalym stopniu wing za ten stan rzeczy po-
nosi teologia, ktora Chrystusem wcielonym zainteresowana jest tylko
O tyle, o ile przejawial On w okre$lonej fazie historii swa dziatalno$¢
Jako nauczyciel, zalozyciel Kosciola i odkupiciel. ,Nauka o Jego per-
manentnej funkcji jako czlowieka jest nieomal nierozwinigta'*2. Najwyz-
szym jednak stopniem chrzescijafiskiej poboimosci jest dostrzeganie
w Bogu pierwiastka stworzonego (czlowieczenstwa), Bez odniesienia do
czlowieczenstwa, w sposéb wyrazny lub domyslny, podstawowe akty
naszej religijnosci w ogole nie dosiegaja Boga®. I dlatego to zwrdce-
nie uwagi na sakramentalny charakter czlowieczenstwa Chrystusowe-
go, spojrzenie nan jako na prasakrament powinno mie¢ duze znaczenie
dla przywrocenia wlasciwego znaczenia poboznosci ,inkarnatoryjnej”,
tzn. opartej na prawdzie o wcieleniu.

W sumie stanowisko Rahnera w kwestii sakramentalnosci Chrystusa
uja¢ mozna w nastepujgce punkty: a. Wcielenie jako podstawa sakra-
mentalnosci Chrystusa; b. peremptoryczny charakter wcielenia (prze-
sadzajacy w sposob nieodwolalny o odkupieniu Swiata); c. permanen-
tna obecno$¢ laski Bozej w swiecie w ciele Chrystusa, ktory przyjawszy
cialo, na zawsze zwiazal sie z historig ludzkosci.

B. STANOWISKO E. H. SHILLEBEECKXA

Interesujacy nas tu wycinek zagadnienia teolog ten rozprowadza
w ksigzce, Christus sacrament van de godsontmoeting3, oraz skroéto-
wo w artykule, Sakramente als Organe der Gottbegegnung®, a takze
w artykule, Godsdienst en sacramentss.

Podstawe dla refleksji Schillebeeckxa stanowi zapomniany przez teo-
logie, zwlaszcza przez chrystologie i sakramentologie, fakt, ze punktem
wezlowym religii jest ,dialog zbawczy miedzy Bogiem zywym a czto-
wiekiem'37. Najglebsza istota religii to ,,0sobowe spotkanie Boga lub
Osobiste zjednoczenie z Bogiem'3®. Poniewaz wszelkie formy spotkan
migdzyludzkich dokonywujg sie¢ w ,cielesnosci”’, domagaja sie po-
sredniczgcego pierwiastka cielesnego, dlatego rowniez wyjasnienie na-
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tury spotkania czlowieka z Bogiem jest zagadnieniem chrystologicznym,
ukazujgcym specyfike sakramentalnosci postaci historycznego Chry-
stusa.

‘Niewzruszony grunt dla refleksji Schillebeeckxa stanowi formuta
Chalcedonu o Chrystusie jako jednej osobie w dwu naturach. Dzieki
tajemnicy wcielenia wszystkie ludzkie czyny Jezusa sa jednoczesnie
czynami Boga, przybierajgcymi zmystlowo uchwytny ksztatt w Chrystu-
sie, a jako akty Boga z istoty swej mieszczg w sobie -moc odkupiencza.
Innymi stowy — sa przyczyna laski. Wyrazajac to samo scistym jezy-
kiem teologicznym powiedzie¢ trzeba, ze wszystkie ,,czyny zbawcze Je-
zusa sg sakramentalne'®®, W odniesieniu do nich sprawdza sie¢ defini-
cja sakramentu proponowana przez Schillebeeckxa: ,Sakrament ozna-
cza... Bozy dar zbawczy, uchwytny, stwierdzalny w zewnetrznej posta-
ci i przez nig, ktéra ten dar kontynuuje: dar zbawczy w historycznej
widzialnosci''4®.

W ten sposob, w oparciu o wcielenie, uwydatniajgce cielesne aspekty
zycia Bozego, ,czlowiek Jezus, osobowa ziemska manifestacja laski
i Bozego odkupienia, jest sakramentem, prasakramentem, poniewaz ten
czlowiek, Syn Bozy, ma stanowi¢ wedlug woli Ojca jedyny dostep do
rzeczywistosci zbawienia'4. Tym samym wiec kazdy kontakt, kazde
spotkanie z Jezusem w plaszczyznie ludzkiej jest zarazem sakramen-
tem spotkania z Bogiem, sakramentem, czyli znakiem wskazujacym
i zawierajacym rzecz oznaczona — zycie Boze. Stad tez dla wspolcze-
snych Jezusowi spotkanie z Nim stanowilo rownoczesnie zaproszenie
do osobistego spotkania z Bogiem. W spotkaniu z Chrystusem znika
anonimowos¢ naszego przezycia kontaktu z Bogiem. ,Pelnia religijne-
go zycia ma wigc podstawe sakramentalna: prasakrament Jezusa Chry-
stusa’"42,

W sakramentalnych czynach Chrystusa spelnianych przezen w czasie
Jego zycia ziemskiego wyréznia Schillebeeckx tzw. linig zstepujaca i li-
nie wznoszaca sie. Pierwsza linia Jezusowych czynow, linia Bozego mi-
losierdzia, ujawnia swa funkcje uswiecania ludzkosci. Jezus stanowi
niejako instancje komunikujgca ludzkosci Boze milosierdzie odkupien-
cze.

Cala swa uwage skupia jednak Schillebeeckx na rozwazeniu linii
drugiej. Linia ta, wstepujaca, uwydatnia wartos¢ kultyczna Jezusowych
aktéw. Czyny Jego w tej drugiej plaszczyinie sa po prostu kultem,
modlitwa, postuszenstwem, krotko — sa miloscia okazywana Bogu ze
strony Jezusa-Czlowieka. Jezus jest wiec nie tylko przekazicielem mi-
losierdzia dla potrzebujacej zbawienia ludzkosci. W Jego osobie Bog
objawil konkretyzacje pojecia religii. Jezus, jako najwyzszy wielbiciel
Ojca, reprezentuje absolutnie najwyzszy stopien realizacji wszelkiej
religijnosci. W swych aktach kultycznych jest przedstawicielem calej
ludzkosci, prototypem naszych osobistych spotkan z Bogiem. Cale zy-
cie Jezusa wyczerpuje sie w czynach posiusznej milosci Bogu. Swoj
punkt kulminacyjny postuszenstwo to osiagga w Smierci mesjanskiej za
lud. W tym punkcie Jezusowa postawa kultyczna jest dopelnieniem wiel-
kiego misterium kultu liturgicznego sktadanego w imieniu ludu®.

Podstawa calej misji Chrystusa jako prasakramentu jest — podkre-
$la ponownie Schillebeeckx — wecielenie. Nie jest ono w jego rozu-
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mieniu wydarzeniem jednej chwili, lecz procesem rozciggajgcym sie od
momentu poczecia w tonie Maryi poprzez godzine $mierci, zmartwych-
wstania i uwielbienia Jezusa. Dopiero moment uwielbienia stanowi kres
wcielenia. Calg tajemnice inkarnacji nazwa¢ mozna tajemnicg zbawie-
nia, dokonywujgca sie¢ w misterium kultu (linia wstepujaca) i uswiece-
nia (linia zstgpujaca). Ta dwuplaszczyznowa dynamika przebiega przez
cate ludzkie zycie Jezusa*.

W zetknieciu sie tych dwu linii zarysowuje sie cala glebia laski
uswiegcajacej: ,Jest ona z jednej strony objawieniem sie nieskonczo-
nego pragnienia Boga za osobistym zjednoczeniem z nami (albowiem
czlowiek Jezus, ktdry chce spotka¢ sie z nami, jest przeciez objawie-
niem Bozym), z drugiej strony objawia nam ona, jak gileboka winna
by¢ nasza ludzka odpowiedZz Zyciowa na te Boza milos¢" (albowiem
w swych aktach kultycznych jest Jezus wierny Ojcu az do $mierci; ta
Jego postawa jest reprezentatywna dla naszych odniesien do Boga)4s.

Ustaliwszy zakres wcielenia, Schillebeeckx wyréznia w jego procesie
cztery szczegotowe fazy: a. inicjatywa Ojca poprzez Syna w Duchu Sw.
(inicjatywa ta ma wiec tlo wewnatrz-Boze, trynitarne, ktére przebija
si¢ poprzez plan odkupienczy Syna (Hebr. 9, 14); b. czlowiecza odpo-
wiedZ Jezusa na inicjatywe Ojca — poshuszenstwo posunigete az do
$mierci krzyzowej (Fil. 2,8); c. odpowiedZz Ojca na postuszne unizenie
sie Syna (Dz. 2,36), czyli wskrzeszenie z martwych. Ze zmartwychwsta-
niem 1jczy sie wniebowstgpienie bedgce w pierwszym rzedzie aktem
ustanowienia Zmartwychwstalego Panem i Kroélem swiata (Kyrios). Do-
piero od tego momentu Chrystus staje sie w pelni Mesjaszem. Wniebo-
wstapienie jest przejsciem z wyniszczenia do stanu chwaly, jest fina-
lem wiecznie trwajgcego wcielenia; d. Zeslanie Ducha Sw. przez uwiel-
bionego Kyriosa, czyli Pana Swiata (Hebr. 12,13). Zestanie Ducha Sw.
stanowi ostatni, szczytowy punkt Jezusowego dziela odkupienia i od-
tad jest faktem stalym?e,

W czlowieczenstwie Jezusa jest wiec zrealizowane trynitarne obja-
wienie, dotyczace tajemnicy odkupienia: od narodzenia Chrystusa po-
przez zmartwychwstanie (z wniebowstgpieniem) do zeslania Ducha gw
‘W swych aktach kultycznych, stanowigcych wyraz bezgranicznego po-
sluszenstwa, Jezus wystuzy! ludzkosci laske odkupienia. Laske te w pel-
ni moze nam przekazywac jako w chwale ukonstytuowany Kyrios. Kul-
tyczna aktywnosé Chrystusa niebianskiego, wstawiajacego sie za ludz-
koscig, nie ustaje, lecz stanowi permanentny akt zsylania ludziom Du-
cha Sw. ,,We wszystkich aktach zyciowych Chrystusa, zaré6wno unizo-
nego, jak i uwielbionego — o ile upokorzenie podkresla odkupienczy
kult skladany Ojcu, o tyle uwielbienie akcentuje wylanie laski''4?. Mi-
mo iz Jezus ziemski, nie uwielbiony, w sensie wlasciwym jeszcze nie
byt .wysylajacym Ducha”, jako umitowany przez Ojca mogt takze
w stanie swego unizenia przekazywac laske; samo spotkanie z Nim bytlo
przyczyna laski. Wielkie wylanie laski nastgpilo jednak dopiero po
zmartwychwstaniu, jako dzielo Jezusa uwielbionego®®.

Schillebeeckx nie pomija trudnosci wynikajacej z sakramentalnego
czlowieczenstwa Jezusowego, Po zmartwychwstaniu widzialny kon-
takt ludzi z Jezusem przestal istnie¢. Chrystus sam o$wiadczyl: , Le-
piej dla was, zebym odszed!” (J. 16,7). Mogloby sie wiec zdawa¢, iz

7
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fizyczny kontakt z Nim nie tylko nie jest sakramentem naszego spot-
kania z Ojcem, lecz spotkanie takie wrecz utrudnia.

Zarzut powyzszy nie dotyka jednak sedna zagadnienia, Lepsza sy-
tuacja dla ludzi, o jakiej wspomina Jezus z okazji swego odejscia, nie
na tym polega, ze odchodzgc, w spos6b widzialny przestaje On istnieé.
Owo lepsze polozenie, jakie staje sie mnaszym udzialem, to wtiasnie
uwielbienie Jezusa u Ojca. Fakt ten wskazuje tez na ostateczny cel
takze naszej ludzkiej egzystencji: uwielbienie z Chrystusem, spotkanie
ludzi przemienionych z uwielbionym czlowieczenstwem Jezusa. Ow
wybitnie eschatologiczny rys zycia chrzescijanskiego juz sam przez
si¢ domaga sie istnienia sakramentow. , Od chwili, gdy prasakrament
opuscil swiat po swym wniebowstgpieniu, zaczyna dziala¢ ekonomia
sakramentéw oddzielonych jako przediuzenie wcielenia'*. Swa obec-
no$¢ wsrod ludzi przez taske Chrystus uwielbiony aktywizuje wigc
W sposOb widzialny i uchwytny, wprawdzie nie bezposrednio przez
swe czlowieczenstwo, lecz przediluzaigc to cztowieczehstwo w okreslo-
nych formach, spelniajgcych wsréd ludzi funkcje jego uwielbionego
ciala. Zadanie to wykonuja wlasnie sakramenty, bedace ziemska kon-
tynuacja jego uwielbionego ciala. Za zycia Jezusa nikt z apostolow
nie przyjal sakramentu chrztu; obcowali bowiem apostolowie na co-
dzien z samym prasakramentem. Natomiast $w. Pawel, ktory nie zetkngt
sie¢ w swym zyciu z ziemskim Jezusem, zostal ochrzczony?.

W sumije — stanowisko Schillebeeckxa w kwestii Chrystusa — pra-
sakramentu zawiera nastepujace elementy: a. Wrcielenie jako podsta-
wa sakramentalnosci rozumiane trynitarnie w znaczeniu procesu, osig-
gajacego swoéj punkt szczytowy w zestaniu Ducha Sw.; b. ludzkie sakra-
mentalne czyny Jezusa dokonywuja sie paralelnie, dwuliniowo — w li-
nii uswiecajacej i kultycznej; ¢, w ekonomii zbawienia laska, czyli
spotkanie z Bogiem, zwigzana jest nierozerwalnie z osobistym spotka-
niem Jezusa-Czlowieka jako jedynym dostepem do Ojca; d. w calej pel-
ni przekazuje Chrystus ludziom taske dopiero jako Kyrios, w swym
uwielbieniu; e. eschatologizm chrzescijaniskiego zycia polega na nadziei
nawiagzania fizycznego kontaktu uwielbionych ciat z uwielbionym Ky-
riosem, sakramentem Boga.

REFLEKSJE KONCOWE

Koncepcja Chrystusa-prasakramentu, w tej formie jak jg przedstawia
K. Rahner, a szczegolnie E. H. Schillebeeckx, uderza niewatpliwie keryg-
matyczno$cia swego ujecia. Stwierdzenie takie nie kryje w sobie nic
z dezaprobaty tej metody naswietlania zagadnienia. Wrazeniem ogol-
nym, narzucajgcym sie przy lekturze wszelkich opracowan teologicz-
nych, publikowanych zwlaszcza w dzisiejszej dobie soborowej, jest od-
krycie, ze wspoblczesnie nie sposéb juz uprawia¢ abstrakcyjnych spe-
kulacji bez $cislego ich powiazania z kerygmatycznym konkretem. Pod
tym katem widzenia formutuje swa uwage oceniajgcy J. Dijkman, gdy
o idei prasakramentu pisze, iz zastosowanie pojecia sakramentalnosci
do Chrystusa i Kosciola ,odpowiada naszej epoce odznaczajacej sig
znakomitym wyczuciem dla tego, co zmystowe i uchwytne jako wielo-
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rakiego symbolu rzeczywistosci niewidzialnej, — a wiec epoce, ktéra
w jaki§ sposéb jest otwarta na misterium'.

Sposob przedstawienia przez Schillebeeckxa wcielenia jako dialogu
miedzy Osobami Tréjcy sw., dokonujacego sie w szerequ faz moze
nieco razi¢ pewna antropomorfizacja poje¢ (inicjatywa Ojca — odpo-
wiedZz Syna itd.). Wobec istnienia w Tréjcy $w. numerycznej jednosci
dziatania wcielenie — jako dzielo Boze ad extra — jest tym samym
wlasciwoscia nierozdzielnej Tréjcy sw., nie za$ poszczegdlnych Oséb
wzietych z osobna. W stosunku do teologa tej miary, jak Schillebeeckx
czynienie takiego zarzutu byloby jednak przesada. Wprowadzajac
w swe rozumowanie kategorie personalizmu, teolog ten osigga
w efekcie to, co rozumiemy przez poznawalnos¢ tajemnicy (intelligibi-
litas mysterii), tzn. nie jej istotg, ale na miare¢ ludzkg najpelniejszy
jej sens. Ten wlasnie sposob podejscia posiada podstawowe znaczenie
dla tezy zawartej w tytule jego ksigzki, ze sakramenty, stanowiace
funkcje istoty KoSciola, sa spotkaniami czlowieka z Bogiem Trojjedy-
nym za posrednictwem Chrystusa.

Definicja sakramentu, jaka konstruuje Schillebeeckx na gruncie idei
Kosciola-sakramentu Chrystusa, wysuwa dwa elementy, w obiegowych
okresleniach sakramentu nie spotykane — element chrystologiczny po-
wiagzany z eklezjologicznym. W podrecznikowych definicjach Chrystus
wymieniany jest wylacznie jako ustanowiciel. Schillebeeckx podkresla
w sakramencie osobisty czyn Chrystusa, angazujacego sie kazdorazowo
poprzez Kosciol®2,

Ze wzgledu na nierozerwalng wiez Kosciola-sakramentu z sakramen-
tem Chrystusa lepszym wydaje sig okreslenie Kosciota jako sakramen-
tu Chrystusa. Pojecie Kosciota-prasakramentu odzwierciedla raczej sto-
sunek do siedmiu rytéw sakramentalnych.

W szczegolny sposob podniesé nalezy podkreslane mocno przez
Schillebeeckxa dwuliniowe dzialanie sakramentéw, ktére w linii zste-
pujacej uswigcajg czlowieka, w linii zas wstepujacej uwydatniajg swoj
charakter kultyczny. Schillebeeckx akcentuje mocno mysl, ze sakra-
menty ,najpierw" uswiecaja, a ;potem’ sa kultem, modlitwa.

Zwrécenie uwagi na wzajemny stosunek uswiecenia i kultu w sa-
kramentach jest rzecza o tyle wazna, ze np. O. Semmelroth zdaje sie
akcentowa¢ odwrotnos¢ tego stosunku. W swej ksigzce, Die Kirche als
Ursakrament”, autor ten stwierdza w sposob niejasny: ,Stad za$ pier-
wotny kierunek sensu (,Sinnrichtung") sakramentéw jest okreslony
wyraznie jako (kierunek — A, S.) z dotu ku gérze, sakramenty sa takze
wyrazem czlowieka'3. Wystepujacy w cytacie spojnik ,takze" pozwa-
la przypuszcza¢, ze autor zywi niejakie watpliwosci co do priorytetu
kultycznego charakteru sakramentéw. Gdzie indziej pisze jednak wy-
razniej, Ze sakramenty sa ,przeciez ze swej wewnetrznej istoty aktem
kultycznym, dokonywujacym sie w kierunku od ludzi do Ojca. Stano-
wig sakramentailne odzwierciedlenie kultu, ktory teraz spetnia Chrystus
— jako korelat swego przyjscia na $wiat — ze $wiata do Ojca"%. Wy-
suniecie aspektu kultycznego na plan pierwszy jeszcze dobitniej wy-
stepuje w nastepujgcym sformulowaniu: ,Mimo iz fakt, ze przez sa-
kramenty otrzymujemy laske — ktoéra przeciez przychodzi z géry —
pozwala najpierw przypuszcza¢ rzecz odwrotna, sakramenty jako kul-
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tyczne wykonywanie kaplanskiego urzedu Kosciola wykazuja kieru-
nek sensu (,,Sinnrichtung”) z dotu do gory, od ludzi do Boga'®.

W powyiszym stanowisku Semmelrotha mamy do czynienia niewat-
pliwie z przeakcentowaniem i przerysowaniem momentu personali-
stycznego®®. Zafascynowanie idea personalistycznego zaangazowania —
od ktérego zresztg zalezy, podkreslmy to, owocnos¢ sakramentu — pro-
wadzi¢ moze do nieobliczalnych wnioskéw. Calkowita stusznos¢ jest po
stronie P. Smuldersa, ktéory zauwaza, ze w takim naswietleniu sakra-
menty ,,zdaja sie woéwczas by¢ czyms, co czlowiek oferuje Bogu”, a ,,mo-
wienie, ze sakramenty skierowane sg zasadniczo z dotu do gory Sciera
sie z catym mysleniem tradycji o sakramentach, ktéra upatruje w nich
srodki, poprzez ktore Bag, przez Chrystusa, przez Kosciét —a wigc w li-
nii zstepujacej — uswieca cztowieka''?.

Wszelka spekulacja w dziedzinie sakramentologii winna respektowac
wniosek sformulowany przez Schillebeeckxa w slowach, wedlug kté-
rych w sakramentach wszelki ruch , bierze swéj poczatek z goéry, nie
od czlowieka do Boga, ale w Chrystusie Jezusie'™.

PRZYPISY

! Szkic niniejszy wiaze sie z moim artykutem, ,Kosciot jako prasakrament”, , Ate-
neum Kaptanskie"”, 57 (1965), 1—10.

®R. Schnackenburg, Wesensziige und Geheimnis der Kirche nach dem Neuen
Testament, w: Mysterium Kirche, wyd. Holbéck-Sartory, 1, Salzburg 1962, 89. Por. takze:
H. Clérissac, Das Haus des lebendigen Gottes, Salzburg-Leipzig 1936, 49. K. Adam,
Das Wesen des Katholizismus, Diisseldorf 1940'%, 26. E. Biser, Das Christusgeheimnis
der Sakramente, Heidelberg 1950, 107. O. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament,
Frankfurt a. M. 1953, 38. J. Dijkman, Christus, Otfenbarung des dreieinigen Gotles,
Freiburg 1957, 1, 5.

$Semmelroth, dz cyt., 38. )

1Y. Congar, Dogme christologique et Ecclésiologie, w: Das Konzil von Chalkedon,
wyd. Grillmeier-Bacht, III, Wiirzburg 1954, 267.

8 B. Willems, Der sakramentale Kirchenbegriil, ,Freiburger Zeitschrift fiir Philo-
sophie und Theologie”, 3 (1958), 277; por. Semmelroth, dz. cyt., 38.

®F. Holbodck, Das Mysterium der Kirche in dogmatischer Sicht, w: Mysterium
Kirche, 246. Te sama mys$l zaakceptowal juz dawniej A. D. Sertillanges, Katechis-
mus der Ungldubigen, 1V: Die Sakramente, Graz 1934, 12.

? Les sept sacrements dans I'économie chrétienne, ,Maison-Dieu”, 30 (1952), 8 n.

8 Dz. cyt., 274—277.

¥ Christus sacrament van de godsontmoeting, Bilthoven 1963, 17, 19.

®“Semmelroth, dz cyt., 38

1 Np. Semmelroth, dz cyt., 38 n., powoluje sie m. i. na nastepujgce wypowiedzi:
W Chrystusie ,,okazata sig dobro¢ i laskawos¢ Boga" (Tyt. 3, 4); ,Po rozlicznych i prze-
roznych sposobach, jakimi niegdys Bog przemowil do ojcow przez Prorokow — na ko-
niec w tych czasach przemowit do nas przez Syna” (Hebr. 1, 1); ,Kto widzi mnie, widzi
Ojca” (J. 14, 9); Logos ,,jest obrazem Boga niewidzialnego (Kol. 1, 15). —B. Leeming,
Principles of Sacramental Theology, London 1960, 350, cytuje Kol. 1, 25—27: ,,... abym wy-
petinial stowo Boze. Jest ono tajemnicg — ,,t0 mystérion”, sacramentum — zakryta przed,
wiekami wobec narodow, a leraz objawiong $wietym jego, ktérym Boég chcial objawié
bogactwo chwaly tej tajemnicy — ,,toG mystériou”, sacramenti — miedzy poganami,
tj. Chrystusa”; 1 Tym. 3, 16: ,.... wielkg tajemnicg — ,,t0 mystérion”, sacramentum — po-
boznosci jest ten, ktory zjawil sig w ciele, usprawiedliwiony byt w duchu, ukazal sie
aniotom, gloszony byt poganom, znalazt wiare na $wiecie i wniebowziety byt w chwale'".
Ze $wiadectw starochrzescijanskich na uwage zastuguja: Augustyn, Ep. 187, n. 34 (PL 33,
#845): ,Non enim est aliud Dei mysterium nisi Christus”. Leon W., Sermo 74, 2 (PL 54,
398): ,.Cnod Redemptoris nostri conspicuum fuit in sacramenta transivit”. Tertulian,



CHRYSTOLOGICZNE PODSTAWY KOSCIOLA 103

Adv. Iud., c. 9 (PL 2, 623 B): ,,Sic et lesus, ab nominis sui futurum sacramentum’. Tenie,
Adv. marc,, 1, II, c. 27 (PL 2, 317 C): ,,Christus sacramentum est humanae salutis".

2 leeming, dz. cyt, 350.

3 A Bovis, L'Eglise et son mystére, Paris 1961, 70 n.

4 Willems, dz. cyt., 279.

15 H de Lubac, Catholicisme, Paris 19525, 50.

¥ Willems, dz. cyt., 278. Okreslenia Chrystus-prasakrament, wzglednie sakrament
pierwotny uzywa m. i. M. Schmaus, Kath. Dogmatik, 1I/1, 301; Holb 6 ck, dz. cyt,
246; G. Hibbert, Body, Soul and Sacrament. ,, Tijdschrift voor Filosofie en Theologie",
24 (1963), 75; Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, 41.

7 Hibbert, dz. cyt.,, 75.

® Th. Soiron, Der sakramentale Mensch, Freiburg Br. 1949, 1.

¥ B. Hiring, Das Geselz Christi, Freiburg Br. 19553, 136.

2 Schmaus, Kath. Dogmatik, 11/2, 301.

21 K. Rahner, Kirche und Sakramente, Freiburg Br. 1963, 17.

22 A. Chavasse, Eglise et apostolat, Paris 19552, 113.

2 Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, 39 n. Tenze, Die Kirche als ,sichtbare
Gestalt des unsichtbaren Gotles”, ,,Scholastik', 28 (1953), 27.

% Por. s. 5 nin. artykulu.

% K. Rahner, Zur Theologie der Menschwerdung, w: Schriften zur Theologie, 1V,
Einsiedeln 1960, 137.

26 Kirche und Sakramente, 13.

27 Tamze, 14.

%8 Tamze, 14 n.

2 Tamze, 15.

3 Tamze.

31 probleme der Christologie von heute, w: Schriften zur Theologie, 1, 204.

32 Tamze, 209.

3 Die ewige Bedeutung der Menschheit Jesu fiir unser Gottesverhéltnis, ,,Geist und
Leben', 26 (1953), 285 n.

M Bilthoven 1963. Ksigzka ta w sposob dorainy i szkicowy zastepuje przygotowy-
wany do druku i od lat wyczekiwany drugi tom dzieta, De sacramentele heilseconomie,
Antwerpen-Bilthoven 1952,

35 W: Fragen zur Theologie heute, wyd. J. Feiner-J. Tritsch-Fr. Bockle, Ein-
siedeln 19603, 379—402.

3  Studia Catholica", 34 (1959), 267—283.

% Christus sacrament..., 13.

38 Tamze, 14.

3 Tamie oraz: Godsdienst en Sacrament, 272.

¢ Christus sacrament.., 26; Sakramente als Organe..., 395 n.

41 Christus sacrament..., 24.

4 Sakramente als Organe..., 384.

3 Godsdienst en Sacramenten, 272 n.; Christus sacrament..., 26 i 40; Sakramente als
Organe..., 395 n.

44 Christus sacrament..., 27, 31 i 34.

45 Sakramente als Organe..., 382 n.

48 Christus sacrament..., 28 n.

47 Tamze, 44.

‘8 Tamze.

4 Tamze, 50.

50 Tamze, 47.

51 Dz. cyt., 2.

52 De sacramentele heilseconomie, 276.

83 S, 82

58 Die Kirche als ,sichtbare Gestalt der- unsichtbaren Gnade”, 35.

5 Semmelroth, Gott und Mensch in Begegnung, Frankfurt a. M. 1956, 286.

i Wypowiedzi Semmelrotha w tej kwestii nie sq zreszta jednoznaczne. Gdzie
indziej autor ten przyznaje, iZ gwarancja zwigzana z dzialaniem sakramentu moze na
pierwszy rzut oka wywotaé wrazenie gwaltu, jaki czlowiek jest w stanie zadaé¢ Bogu.
W rzeczywistosci jednak, twierdzi Semmelroth, przyjmujqc sakramenty czlowiek tylko
ujmuje wyciagnietq reke Bozg, po ktorego stronie lezy cala inicjatywa. Por. Personalis-
mus und Sakramentalismus, w: Theologie in Geschichte und Gegenwart, Miinchen 1957,
217. Przytoczona uwaga nie pozbawia jednak znaczenia tekstow cytowanych wyzej.



104 KS. ALFONS SKOWRONEK

87 Sacramenten en Kerk, ,Bijdragen, Tijdschrift voor Philosophie en Theologie”, 19
(1956), 404 n.
88 Des sacramentele heilseconomie, 519.

LES FONDEMENTS CHRISTOLOGIQUES DE L'EGLISE COMME
SACREMENT PRIMORDIAL

(Résumeé)

La notion de 1'Eglise comme sacrement primordial constitue 1'une
de ses définitions les plus répendues {4 cbté de celles de 1l'Eglise
Corps Mystique et Peuple de Dieu). L'auteur de l'article s'efforce de
répondre aux questions touchant aux liens qui existent entre 1'Eglise en
tant que sacrament primordial et la Christologie. La sacramentalité de
VEglise est étroitement liée et dépendante de la sacramentalité de la
personne du Christ, qui lui-méme en tant que Dieu et Homme est I'exem-
plaire fondamental de toute sacramentalité. A 1'appui de cette thése il
Yy a non seulement de nombreux textes du Nouveau Testament, mais
encore l'interpretation globale de I'Evangile. Afin de rendre le sujet
plus clair, l'auteur s'en référe a deux théologiens contemporains —
K. Rahner et E. H. Schillebeeckx dont il expose et apprécie les thé-
ories. L'auteur propose enfin, de définir I'Eglise comme le sacrement
du Christ, pour souligner davantage les liens qui existent entre 1'Eglise
comme sacrament primordial et le Christ sacrement primordial.



