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MOTYWY UNIWERSALIZMU
ZBAWCZEGO W KSIEDZE JONASZA

Idea zbawienia wyrazona w wielu metaforach w Starym Testamencie — szcze-
golnie metaforze zwycigstwa — pozwala nam zada¢ pytania: Czy byla ograni-
czona tylko do jednego ludu, ktory ustawicznie znajdowat sie pod opieka Jahwe,
czy tez kazdy mogt mie¢ do niej przystep? Czy wrogowie Izraela musieli by¢
zawsze wrogami Jahwe?

W ciagu calej historii zbawienia wielu §wiadkéw Jahwe przypomina nam,
ze Jego plan ma na celu, aby w blogostawienstwach, a wigc w zbawieniu, miaty
udzial wszystkie narody ziemi. Wigcej nawet, sam lud Bozy — przy uwaznej
lekturze pierwszych rozdziatlow Biblii —nie ukaze si¢ nam jako jednos$¢ etniczna
(zbudowana na wspolnocie jednej rasy), ale jako zgromadzenie tych wszystkich,
ktorzy cheg si¢ zwigza¢ z Bogiem prawodawcg 1 Bogiem obietnic. To otwarcie
sie na ludzi obcych jest sygnalizowane potomstwu Abrahama w opisach zwigza-
nych z pierwsza Paschg 1 dotyczacych wyjscia z Egiptu 1 osiedlenia si¢ w ziemi
Kanaan. Jednak niektorzy przywddcy religijni zachecajg Izraela do zamknigcia
si¢ w sobie w celu zachowania tozsamosci 1 czystosci Zycia religijnego; ale
wiekszo$¢ prorokow troszczy si¢ o przypominanie Izraelowi wielkosci planu
Bozego 1 gloszenie powszechnego powolania do zbawienia.

To napigcie migdzy ekskluzywizmem i uniwersalizmem znajdziemy w catym
Starym Testamencie i nawet w Ewangelii. Dopiero Dzieje Apostolskie ukazuja
rzeczywiste 1 catkowite wkroczenie w powszechng misje zbawcza nowego Izra-
ela (por. Dz 10,34). To wlasnie dzigki decydujacemu dzietu Jezusa Chrystusa to
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wydarzenie mogto stac si¢ mozliwe, ale od samego poczatku Bog przygotowywat
do tego swoj lud.

1. Uniwersalizm zbawczy

Analizujac pojgcia okreslajace zbawienie uzywane w Starym Testamencie
(czasowniki: yu» — ,,wyzwalac”, ,,zbawiac”; von — ,,wyzwoli¢”, ,,zbawi¢”, ,,oca-
1i¢”, ,,uratowac”, a takze ,,rodzi¢”; 531 — ,,uwolni¢”, ,,wymknac si¢”, ,,ztupic”,
L uwolni¢”, ,,zbawi¢”; woe — uciekac”, ,,uwolni¢”, ,,zbawi¢”; oraz rzeczownikowe
znaczenie zawarte w hebrajskich terminach: n5sn — ,ratunek”, ,,wybawienie”;
nuxw — ,,zbawienie”, ,,zdrowie”, ,,pomoc”, ,,zwycigstwo”; vur — ,,zbawienie”,
,zdrowie”, ,,pomoc”; voan — ,ucieczka”, ,,zbawienie”; nvswin — ,,zdrowie”,
»Zbawienie”, ,,pomoc”, ,,zwyciestwo”)!, mozna si¢ zgodzi¢ z teza, ze jakkol-
wiek Biblia odnosi je przewaznie do relacji migdzy Bogiem Jahwe a Izraelem,
to jednak ratunek udzielany przez Boga, wybawienie z nieszczes¢, zdaja si¢ po
czesci przystawac do sytuacji religijnej pogan, nawet jezeli autor biblijny do tego
si¢ nie odwotywat. Ekskluzywne rozumienie zbawienia nie moze by¢ jedynym
mozliwym. Pojgcie zbawienia dotyczytoby rowniez w jakim$ stopniu religii
spoza Izraela zwlaszcza w szerszym — historiozbawczym — kontekscie i na tle
powszechnej woli zbawczej Boga.

Czym jest uniwersalizm zbawczy? ,,Koncepcja, ktora glosi, iz wszystkie
inteligentne istoty, kierujace si¢ zasadami moralnymi (aniotowie, ludzie) zostang
ostatecznie zbawione. Najczesciej jednak okreslenie ,,uniwersalizm zbawczy”
odnosi si¢ przede wszystkim do zbawienia (uratowania) wszystkich istot ludz-
kich™. Uniwersalizm zbawczy jest pierwotnym zamystem Boga wzgledem
stworzenia. Wybranie Izraela nie bylo pierwotnym zamystem, tylko droga do
realizacji zbawienia kazdego czlowieka, ktory zostat przez Boga stworzony.
Widac¢ to szczegdlnie w prehistorii biblijnej, gdzie zostat ukazany uniwersalizm
pierwotny — wyrazony w stworzeniu wszystkiego, tacznie z kazdym cztowie-
kiem. Mysl uniwersalna Starego Testamentu ma korzenie w akcie stworzenia
(Rdz 1-2), a dopetienie w powotaniu wszystkich do wspolnoty z Bogiem (na
zasadzie zrodta i celu wszystkiego — od Boga wyszedtem i do Boga zmierzam).

' Z. Niemirski, Wiara i zbawienie w Starym Testamencie. Przyczynek lingwistyczny,
w: I.S. Ledwon (red.), Stary Testament a religie, Lublin 2009, s. 88.

2 G.F. Hafthorne, R.P. Martin, D.G. Reid (red.), Stownik teologii sw. Pawta, Warszawa
2010, s. 879.



MOTYWY UNIWERSALIZMU ZBAWCZEGO 395

2. Objawienie Boga poganom

Ten zamyst Boga w historii ludzkos$ci byt ukazywany etapami. Glownym
adresatem objawienia si¢ Boga w Starym Testamencie jest Izrael —nar6d Bozego
wybrania. Jemu Jahwe daje si¢ pozna¢ i wprowadza w swoje tajemnice: daje
pozna¢ swoje imie, ukazuje swoja chwale, nawigzuje interpersonalne kontakty,
przekazuje prawo itd. Jednak Izraelici nie sg jedynymi adresatami Bozego ob-
jawienia. Bog objawia si¢ takze poganom. Nie jest ono tozsame z objawieniem
si¢ [zraelowi, ale ma na celu wskazanie mocy, sity i taskawos$ci Boga Izraela.

Bog objawia si¢ Balaamowi, ktéremu otworzyt oczy, by zobaczyt aniota
Jahwe, ktory z nim rozmawiat (Lb 22,31). Oddziatuje na niego dalej, wktadajac
W jego usta swoje stowa. Dlatego potem Balaam moze okresli¢ si¢ jako ten,
,kto styszy stowa Boze i ktory oglada widzenie Najwyzszego” (Lb 24,4.16).
Zatem Bog wprowadza Balaama na wyzszy poziom i daje mu udzial w swojej
wiedzy (otwierajac mu oczy — Lb 24,16).

Bog objawia si¢ tez nie tylko jednostkom, ale i narodom (Ps 98,2; wszystkim,
wiec Izraelitom i poganom — Iz 40,5). Bardzo czgsto objawienia maja forme
wizji (najczgsciej aniota— Rdz 16,3; 1Krn 21,20). I cho¢ dokonujg si¢ one wsrod
pogan —to maja wplyw na og6lna histori¢ zbawienia. Kolejng forma objawienia
si¢ Boga poganom jest rozpoznanie Jego obecnosci w zyciu cztowieka wierzg-
cego (Rdz 26,28; 39,3; Jon 1).

Objawienie si¢ Boga poganom ma rowniez wymiar uniwersalny: wszyscy
ujrza Boza chwale (Ps 97,6), wszystkie krance zmieni ujrzaly zbawienie Boga
(Ps 98,3). Prorocy wskazuja na to, ze Bog objawi si¢ wszystkim (I1z 40,5; 52,10;
62,2; 66,18;18,3). Bog ukazuje si¢ poganom i pozwala si¢ pozna¢ — lecz jest
to inne poznanie niz w przypadku Izraelitow — bardziej ukazuje On swojg site
1 moc, niz dopuszcza do poznania swojej istoty (np. w opisie wyjscia z Egiptu
-Wj5,2;7,5; 8,6;9,14.29; 11,7). To poznanie Boga osiggneto swoje apogeum
w czasie zaglady wojsk egipskich podczas przejscia przez morze — kiedy to
Egipcjanie poznali, ze Jahwe jest Bogiem wigkszym niz inni bogowie (Wj 18,11).
Podobne doswiadczenia maja poganie, co jest ukazane na innych stronach Pisma
Swietego: Filistyni doswiadczaja mocy Boga, kiedy zabieraja Arke Przymierza
(1Sm 5-6); zwycigstwo nad Goliatem byto ukazaniem mocy Boga (1Sm 17,46-
47). Naaman poznatl moc Boga, kiedy zostat uzdrowiony za posrednictwem
Elizeusza (2Krl 5,15). Izajasz i Ezechiel zapowiadaja, ze Egipcjanie poznaja
Boga 1 beda Go czcili (Iz 19,21; Ez 29,6.9). Kazdy ma mozliwo$¢ poznania
objawiajacego si¢ Boga.
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Trescig takiego objawienia Bozego bylo przede wszystkim da¢ pozna¢ siebie,
a takze byto wyrazem zbawczej woli wobec wszystkich. Objawienie nie jest
celem samym w sobie. Rozpoczyna proces, ktory ma za zadanie uksztattowanie
cztowieka wobec woli Boga — zatem wymaga postuszenstwa i podporzadkowania
sie prawom, ktore Bog dyktuje. Ma zatem charakter dialogiczny — nie jest tylko
monologiem Boga. Zatem kazde objawienie Boga ma cztery przymioty: jest
interpersonalne; jest inicjatywa Boga; dokonuje si¢ przez stowo (nawet jezeli
towarzyszy mu wizja); domaga si¢ wiary 1 wypetnienia.

Objawienie si¢ Boga poganom na kartach Starego Testamentu mogto ich do-
prowadzi¢ do wiary w Jahwe jako jedynego, prawdziwego 1 zywego Boga. Czgsto
prowadzito ich tylko do uznania istnienia Jahwe i poznania Go na podstawie Jego
dziatania, sily 1 potegi. Jednak jest to inne objawienie niz to, ktore mial Izrael.
Poganie nie maja mozliwos$ci poznania wngtrza Boga — Jego natury. Raczej jest
im dane uznanie Jego istnienia i poznanie Jego mocy. Jest zaproszeniem, zeby
poznawac Go potem jak Izrael — przez wejscie w interpersonalng relacje, oparta
na zaufaniu, postuszenstwie i dialogu?®.

Bog objawia si¢ poganom, ale rowniez daje im si¢ pozna¢ przez histori¢ na-
rodu wybranego i przez jego kontakty z sasiednimi ludami. Jest to konsekwencja
Jego pierwotnej woli zbawienia wszystkich ludzi.

3. Wybranie Izraela

Kazdy nar6d ma w swojej historii rézne wydarzenia, wazne i znaczace, ktorych
pamie¢ starannie si¢ zachowuje, obchodzac czesto przez wieki ich rocznice.
7 czasem wspomnienia zaczynaja si¢ zaciera¢, bywaja $wiadomie usuwane,
a na miejsce starych $wiat, pojawiaja si¢ nowe. W dziejach Izraela ciagle
wraca si¢ do wydarzenia wybrania przez Boga. Klasyczng wypowiedz o tym
wybraniu znajdziemy w Pwt 7,6-9: ,,Ciebie wybrat Twoj Bog, Pan, by$ sposrod
wszystkich narodow, ktore sa na powierzchni ziemi, byt ludem bedacym Jego
szczegOlng wlasnoscia (.. .) nie dlatego, ze liczebnie przewyzszacie inne narody
(...), lecz poniewaz Pan was umitowat. Chce On wam dochowa¢ przysiggi danej
waszym przodkom”. Wybor, ktorego dokonat Bog, domagat si¢ od Izraelitow
wzajemnosci: opowiedzenia si¢ za Bogiem.

3 A. Piwowar, Objawienie Boze w Starym Testamencie, w: 1.S. Ledwon (red.), Stary Te-
stament a religie, s. 119-121.
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Ro6zne momenty uznaje si¢ za poczatek owego wybrania. Niektorzy teolodzy
uwazaja, ze byl to moment powotania Abrahama (Rdz 12,1-3), inni wskazuja
na wizj¢ Jakuba (Rdz 28,13-15) badz na wydarzenie na Synaju (Wj 19; 20; 24).
Ezechiel datuje ten poczatek na objawienie si¢ Boga w Egipcie (Ez 20,5; por. Wj
6,2-8). Zasadnicza koncepcja wybranstwa pozostaje biblijna teologia przymie-
rza. Bog wybrat Zydow, naktadajac na nich pewne ograniczenia i wymagajac
wyzszego poziomu etycznego i religijnego. Ten wybor — to nie tylko przywile;.
Wigaze si¢ on z odpowiedzialno$cig 1 ryzykiem. Za zlamanie tego przymierza
grozi Izraelowi kara (Pwt 7, 10-11; Am 3,2). Wyjatkowos$¢ Izraela polega na
tym, ze Bog nie wyniszczy go nigdy do konca (por. Am 9,7-10)*.

Z faktu wybrania Izraela wynika jego ztozona relacja w stosunku do
wyznawcow innych religii/obcokrajowcdéw. Z jednej strony jest to separacja
1 przeciwstawianie si¢ im (oddzielenie — zeby uratowaé, zeby nie zachtystngli
si¢ innymi pradami religijnymi); natomiast z drugiej strony promieniowanie
i przyciaganie®. Separacja jest konieczna do uchronienia religii Izraela przed
obcymi wptywami. Z tego wynikaja ptyna zakazy partycypacji w kulcie pogan,
nasladowania ich obyczajow, a nawet wchodzenia z nimi w bliskie zwigzki, np.
malzenskie®.

Jak mozna zauwazy¢, unikalno$¢ tej koncepcji wyrazita si¢ przede wszystkim
w separacji Izraela od wszystkiego, co mogtoby niszczy¢ wigz Jahwe—Izrael,
a dotyczyta ona kontaktow z innymi bogami niz Jahwe, oraz takze z innymi
narodami. Ta postawa na pewno sprzyjata poczuciu tozsamosci wspolnotowe;j
1 wzajemnej odpowiedzialno$ci za siebie’. Separacja wyrazita si¢ juz dosy¢

* Por. D. Jurczak, Zamknieci w sobie, czy otwarci na innych? Ekskluzywizm Zydowski
dawniej i dzis. Spor zydowsko-samarytanski, Scriptura Sacra 17, Opole 2013, s. 125-147.

5 Por. T. Brzegowy, Bog pragnie zbawié wszystkich ludzi. Religijne przestanie Ksiegi Jonasza,
Ateneum Kaptanskie 119/1992, s. 211.

6 Przymierze, jakie zawarly ze sobg w Sychem plemiona mieszkajgce w Kanaanie, odwoty-
walo si¢ do wydarzenia objawienia si¢ Boga Jahwe 1 Przymierza, ktore zawart z uciekinierami
z Egiptu (por. Joz 24,1-28). Wigzi Przymierza uksztattowaty w ten sposob specyficzny charakter
narodu i staty si¢ normatywne dla catej spotecznosci Izraela. Zasady przynaleznosci do tego
Ludu Przymierza mozna sprecyzowac nastgpujaco: przestrzegaé¢ i wypehia¢ wszystko, co jest
zawarte w Ksiedze Prawa Mojzeszowego; nie taczy¢ si¢ z narodami obcymi; nie wymawiaé
imion ich bogdw, ani nie przysiega¢ na nich; nie stuzy¢ obcym bogom, ani nie pada¢ przed
nimi na twarz; trwac przy Jahwe — swoim Bogu; mitowac¢ Jahwe, gdyz tu chodzi o zycie; por.
D. Jurczak, Zamknieci w sobie, czy otwarci na innych? s. 128.

7 Wyrazalo si¢ to we wzajemnym wspomaganiu si¢ w walce z wrogami zewnetrznymi
(Sdz 4,6; 5,14-18; 6,34-35) jak i w rozstrzyganiu sporéw wewnetrznych (Sdz 19-21; 1Sm 7,5).
Poczucie wigzi miedzy klanami wynikato z przynaleznosci do Przymierza; por T. Stanek, Jahwe
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wczesnie przez egzekwowanie prawa heremu (,,konsekrowac”, ,,poswiecié na
zniszczenie”). Bralo si¢ to z przekonania o wierno$ci Boga stowom obietnicy:
»Jabedeztoba” (Joz 1,5.9.19 itd.). Odpowiedzig cztowieka na to zaangazowanie
Boga ma by¢ wtasny wysilek: ,,BadZ mezny i mocny” (Joz 1, 6.9.18; zob. 8,1;
10,8) oraz wierno$¢ Bozemu Prawu ( Joz 1,6-9; 8, 32-35). Streszcza si¢ ona
w stowach: ,,Chcemy shuzy¢ Panu, gdyz On jest naszym Bogiem” (Joz 24, 18),
co w praktyce bedzie oznaczalo, ze nie wolno wigza¢ si¢ z innymi ludami i z ich
bogami. To prowadzito do oddalenia si¢ od pogan, do wyobcowania, a nieraz do
otwartej wrogosci a nawet checi eksterminacji. Wybranstwo przeradzato si¢ nie-
raz w poczucie wyzszosci, co w konsekwencji rezerwowato prawde i zbawienie
tylko dla Izraela, za§ wszystkich pogan skazywato na bezwzgledne potepienie.

Dlatego nie dziwi nas fakt, ze prorok Jonasz ucieka przed misja Jahwe, gdyz
nie chce zgodzi¢ si¢ na kontakt z wyznawcami innych religii. Paradoksalnie
ucieczka jeszcze bardziej go do nich zbliza. Jestesmy $wiadkami nawrocenie
marynarzy na statku, ktorym on ptynie (Jon 1) oraz nawrdcenia mieszkancow
Niniwy, kiedy ostatecznie podjat si¢ Bozego postania (Jon 3). Zadziwia nas
tylko pozniejsza reakcja Jonasza na to, co si¢ stato. Wydaje sig, ze jest on zde-
nerwowany tym, co si¢ stato. Czy to zlo$§¢ wynikajaca z zazdrosci, czy moze
jej powody sg inne? Wyglada na to, ze Izraelici — pomni Bozego wybrania —
chcieli zatrzymac Boga 1 Jego taske tylko dla siebie. Trudno oprze¢ si¢ takiemu
wrazeniu, kiedy czyta si¢ Ksigge Jonasza.

Jednak 6w duch partykularyzmu 1 separacji byt przezwyci¢zany przez
tendencje przyciggania i zdecydowanego oddziatywania na $wiat poganski,
w celu zdobycia go dla prawdziwej religii. To wlasnie ten nurt ukazuje calg
glebie wybrania i misji Izraela, ktory ma ukaza¢ calemu poganskiemu $wiatu
prawdziwego Boga przez publiczng stuzbe Boza 1 przez akcj¢ misjonarska. Ta
akcja misyjna bedzie miata sens jedynie wowczas, kiedy Izrael bedzie mocno
zakorzeniony w Jahwe (Ez 36,26). Jezeli tak nie bedzie, moze dojs¢ do sytuacji
zgota odmiennej, kiedy to wlasnie inne bostwa i kulty z nimi zwigzane spo-
woduja odejscie Izraela od Boga. Sama obecnos¢ Izraela posrod narodow ma
sprawia¢, ze chwala Panska bedzie promieniowaé na caty $wiat i pozwoli mu
przyja¢ swiatlo prawdziwej wiary (Iz 60,1-3). Stary Testament mowi o aktyw-
nej misji wérdd pogan dopiero w zakonczeniu Ksiegi [zajasza (66,19); rzadkie
tez s3 wzmianki o prozelityzmie. Nawet pozniejsze teksty starotestamentowe

a bogowie ludow. Idee religijne wezesnego Izraela na tle wierzen ludow Egiptu, Mezopotamii
i Kanaanu, Poznan 2002, s. 108.
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(Iz 24-27; Za 14; Dn) wskazuja na sad karzacy i zagtad¢ narodow, ktdre nie
poddaja sie krolowaniu Jahwe. Zatem poganie beda uczestniczy¢ w zbawieniu
pod warunkiem wszczepienia si¢ w lud przymierza badz przez postuszenstwo
1 uznanie krolowania Jahwe.

Swiadomo$¢ za$ uniwersalnej misji Izraela dojrzata w narodzie wybranym
gtownie dzigki wielkim prorokom: Izajaszowi, Jeremiaszowi czy tez Deutero-
-1zajaszowi. Deutero-Izajasz jest pierwszym z pisarzy biblijnych, ktorzy ukazuja
pogan w sposob pozytywny. Izrael jest ludem wybranym, ale inne narody tez
moga mie¢ udziat w jego przywilejach. Kiedy Izrael bedzie wielkim §wiadkiem
zbawczych dziet Jahwe (12 43,10; 44,8; 55,4) — stanie si¢ w ten sposob rowniez
»Swiatlem dla narodow” (12 42,6; 49,6). Jest to bierne $wiadectwo Izraela wobec
narodow, a nie konkretna misja ad gentes. Jednak uniwersalistyczna idea byta
obecna w religii Izraela od samego poczatku. Wtedy to Stworca objat swoim
blogostawienstwem caly rodzaj ludzki (Rdz 1,28). Po upadku pierwszych rodzi-
cow Bog obiecal w Protoewangelii zwyciestwo nad wezem, a wige zbawienie,
calemu potomstwu niewiasty, czyli catej ludzkosci (Rdz 3,15). W ocaleniu
Noego i w zawartym z nim potem przymierzu widzimy powszechng wole
zbawcza Boga (Rdz 9,13n.). A wybranie Abrahama, a w nim Izraela, miato
rowniez ten uniwersalistyczny sens i wymiar: przynie$s¢ wszystkim narodom
blogostawienstwo (Rdz 12,3; 26,4; 28,14).

Oprocz wybrania Izraela do $wiadczenia o zbawczej mito$ci Boga wzgledem
wszystkich narodow, Bog czesto poshugiwat sie rowniez wybranymi poganami,
aby izraelitom przypomnie¢ o ich zadaniu wzglgdem wszystkich narodoéw $wiata
(Rachab, Rut, Batszeba, wdowa z Sarepty czy Naaman). W to ,,przypomnienie”
wlaczaja si¢ rowniez poganie, ktorych spotykamy na kartach Ksiggi Jonasza.

4. Ksiega Jonasza — uniwersalizm zbawczy

Ksigga Jonasza opowiada histori¢ niezwykle barwng i przemawiajacg do wy-
obrazni czytelnika. Jest dobrze napisana —budzacy emocje bohater, dobre tempo
akcji, niebanalna ,,intryga” i zakonczenie stawiajace pytanie, domagajace si¢
osobistej odpowiedzi kazdego z czytelnikow. To zakonczenie wskazuje, ze
autor ksiegi probuje wciagna¢ kazdego w dyskusje, sprowokowac refleksje nad
waznym problemem dotyczacym Izraelitow, a takze kazdego z czytelnikow.
Sposob, w jaki probuje dotrze¢ do kazdego, zasadniczo odroznia ja od wigkszo-
$ci ksiag biblijnych, bo nie zawiera pouczen, jak powinno by¢, nie jest nagana,
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ani pochwala, ani prorocka przemowa. Jest natomiast opowiadaniem o zyciu
proroka i w ten sposob zaproszeniem do refleksji, co moze zaowocowac rewizja
wiasnych pogladéw 1 ocen.

Zawiera rowniez w swej tresci wiele elementéw folklorystycznych, ktore
powoduja tatwos¢ zapamigtania ksiegi, jak rowniez wskazuja na jej wyjatkowe
miejsce w kanonie. Skoro zawiera histori¢ tatwa do zapamietania, to rowniez
doskonale nadaje si¢ do przekazywania jej i w ten sposéb do przekazywania
pogladow we wspdlnocie jej czytelnikow. Dotyczy to rowniez pogladow na
temat powszechnosci zbawienia. Wigkszo$¢ uczonych przyjmuje datacje Ksiggi
Jonasza na okres perski. Zatem nardd wybrany po powrocie z niewoli babilon-
skiej zetknat si¢ z wielkim problemem wyobcowania wzgledem innych narodow,
dlatego reakcja na ten problem.

Autor Ksiegi Jonasza skonstruowal swoje dzieto w sposob doktadnie prze-
myslany. Budowa poszczegolnych scen opowiadania, ich paralelizm, uktad
koncentryczny i chiastyczny niektorych scen i budowa ramowa, powtarzajace si¢
stowa i podstawowe tematy s3 dowodem na to, ze ksigga ma integralng strukture
(wylaczajac z tego Psalm Jonasza). Pewne ktopoty z ustaleniem budowy cato-
$ci ksiggi — a nie tylko jej poszczegolnych czgsci — moga §wiadezy¢ o redakcji
tekstu, ktory zmienil pierwotny uktad opowiadania przez dodanie pewnej czgsci
badz jej usuniecie, albo zmiang. Moze to rowniez by¢ §wiadectwo tego, ze do
istniejacego juz opowiadania dodano inne elementy — by podkresli¢ pewna mysl
teologiczna. Nie zmienia to jednak ogdlnego wniosku, ze w obecnym ksztalcie
sama konstrukcja ksiegi jest juz zapowiedzig jej uniwersalistycznego przestania.

Pojawia si¢ problem: Czy opowiadanie jest calosciowo wymyslone 1 przez
pytania, ktore w nim si¢ pojawiajg ma tylko zmyst dydaktyczno-moralizatorski,
czy pierwotnie bylo to tylko opowiadanie o wizycie Jonasza w Niniwie, ktora
potem wykorzystano, rozbudowano i przeznaczono do propagowania mysli
uniwersalnej®? Czy pierwotnie opowiadanie o Jonaszu miato zachgca¢ do nawro-

§ Hipoteza obecnosci asyryjskiej diaspory Izraelitow zostata postawiona i od wielu lat
jest badana i rozwijana przez ks. prof. Waldemara Chrostowskiego. Dostrzega on swiadectwa
obecnosci diaspory asyryjskiej w tekstach prorockich (Ez, Na, Jr, Za) a takze w Rdz; zob. np.
W. Chrostowski, Ksiega Nahuma jako swiadectwo asyryjskiej diaspory Izraelitow, w: tenze,
Asyryjska diaspora Izraelitow i inne studia, Warszawa 2003, s. 69-98; tenze, Ksigga Nahuma
w kontekscie asyryjskiej diaspory Izraelitow, CT 81(2011) nr 4, s. 7-28; tenze, Wizja ozywienia
wyschnietych kosci (Ez 37, 1-14) jako swiadectwo asyryjskiej diaspory Izraelitow, w: tenze,
Babilonskie deportacje mieszkancow Jerozolimy i Judy oraz inne studia, RSB 34, Warszawa
2000, s. 80-108; tenze, Ogrod Eden. Zapoznane swiadectwo asyryjskiej diaspory, Rozprawy
i Studia Biblijne 1, Warszawa 1996; tenze, ,, Nic nie zostalo, jak tylko samo pokolenie Judy”
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cenia Zydow na wygnaniu, przypomina¢, by nie zapomnieli o Bogu, jak diaspora
zydowska w Niniwie? Budowa strukturalna ksiegi zdawataby sie to podkreslac.
Bajkowy poczatek (Jonasz odrzucajacy powotanie (co to za prorok?); sceny na
morzu, ktérego Zydzi sie bali; wielka ryba polykajaca upartego proroka), prze-
chodzi w historyczne opowiadanie i moralizatorskie zakonczenie, dostosowane
do potrzeb czasow, w ktorych ksiega nabrata ostatecznego ksztattu.

Autor ksiegi postuguje si¢ réznymi gatunkami literackimi, by przekaza¢
gtéwng mysl o milosierdziu Boga wzgledem kazdego cztowieka — my$l uni-
wersalizmu zbawczego. Trudno wiec przypisa¢ gatunek literacki catej ksigdze,
ale mozemy w niej wyodrebni¢ przyktady krétszych typow literackich. Sa to:
formuly wprowadzajace stowo Boga (1,1; 3,1), wyznania wiary (1,9; 4,2),
modlitwy (1,14; 2,3-10; 4,2-3.8b), przepowiednia prorocka (3,4b) 1 krolewska
proklamacja (3,7-9). Ponadto autor w tekscie zawart 14 pytan. Jest to zabieg
majacy na celu wyrobienie w czytelniku aktywnej postawy wobec tego, co si¢
dzieje — oderwania go od roli biernego tylko czytelnika badz stuchacza. Taki
charakter majg dzieta madrosciowe, ktorych zadaniem jest pouczanie. Wskazuje
to na charakter dydaktyczny Ksiggi Jonasza, w ktorej oprocz pytan zostaty uzyte
inne elementy pouczajace. Sa nimi krotkie wypowiedzi w tonie kategorycznym
(1,9; 4,2b), deklaracja prorocka (2,8). Dlatego mozna sugerowaé rowniez, ze
Ksigga Jonasza ma charakter dydaktyczny. Wydaje sig, Ze odstania ona swoje
bogactwo wowczas, gdy bierze si¢ pod uwage wszystkie elementy literackie, ktore
sa w niej zawarte’. Co dodatkowo wazne, i co podkreslaja niektorzy egzegeci, to
fakt, ze autor uzyt r6znych gatunkéw literackich w tworzeniu swojego dzieta, co
nie wyklucza wcale historyczno$ci wydarzen w niej zawartych. Historyczny opis
wydarzen moze bowiem zawiera¢ elementy dydaktyczne (midrasz), symbolike,

(2Krl 17, 18b) — czy naprawde? Zagtada Samarii i Krdlestwa Izraela oraz jej skutki, w: tenze,
Asyryjska diaspora Izraelitow i inne studia, Rozprawy i Studia Biblijne 10, Warszawa 2003,
s. 35-54. Roéwniez Michat Wojciechowski wskazuje na zwiazki Ksiegi Tobiasza z asyryjska
diasporg Izraelitow; zob. M. Wojciechowski Assyrian Diaspora as Background of the Book of
Tobit, Collectanea Theologica 77/2007, s. 5-19; tenze, Ksiega Tobiasza, czyli Tobita. Opowies¢
o milosci rodzinnej. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, NKBJ XII, Cz¢stochowa 2005;
tenze, Ksiega Tobita jako Swiadectwo o diasporze izraelskiej w Asyrii, Collectanea Theologica
75(2005) nr 4, s. 17-33. Do tego nurtu nalezy rowniez dyskusja na temat historycznosci Ksiegi
Jonasza: W. Chrostowski, Wokél historycznosci Ksiegi Jonasza: ,, kompozycja wyobrazona”?
Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich 13/2016, s. 311-328.

9 Por. P. Briks, Opowies¢ o dziwnym proroku (Ksiega Jonasza), w: J. Frankowski (red.),
Wprowadzenie w mysli wezwanie ksigg biblijnych, t. 3: Ksiggi historyczne Starego Testamentu,
cz. II: Dziejopisarstwo okresu judaistycznego, Warszawa 2007, s. 192.
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ironi¢ oraz satyr¢. Taki sposob pisania §wiadczy o mistrzowskiej konstrukcji
ksiegi, w ktorej autor, na podstawie zycia bohatera, wysnuwa mysl teologiczng
1 nam jg przedstawia w sposob obrazowy, dostosowany do czaséw, w ktorych
powstawata. Zatem mozemy nazwaé Ksiege Jonasza historig prorocka, ktora
zawiera rozne gatunki literackie.

Pierwsza czgs¢ ksiegi dotyczy tematyki marynistycznej. Oto Jonasz ucieka
przed Bozym wezwaniem i wsiada na statek, ktory ma zawiez¢ go do Tarszisz.
Na statku spotyka pogafiskich marynarzy (sami Zydzi niechetnie zajmowali sig
zeglarstwem). Gdy konczy si¢ pierwszy rozdziatl, zeglarze nie sg juz tymi samy-
mi ludZzmi, co na poczatku, gdy po raz pierwszy zetkngli si¢ z Jonaszem. Autor
podkresla to takze bardzo subtelnie przez zmiany nazewnictwa marynarzy. Do
tej pory, zanim marynarze dowiedzieli si¢ od Jonasza o jego Bogu, autor okresla
ich stowem omon, ktory thumaczy¢ mozna jako ,,marynarze”, ,,zeglarze” — termin
ten okre$lal ich zawdd. Jednak od momentu rozmowy migdzy dowddca statku
a Jonaszem, autor zaczyna okresla¢ ich innym — bardziej og6lnym — terminem
ok —,ludzie”. Jako Zeglarze bali si¢ sztormu i ich lgk miat charakter bardzo
ludzki, ale kiedy juz poznaja Boga Izraela, ich ek staje si¢ czcig, bojaznia Boza.
To upowaznia do nazywania ich omuix.

Czy scena ta miala na celu przeciwdziatanie wykluczaniu innych z mozli-
wosci doswiadczania przez ,,innych” —nie-Izraelitbw — mocy Bozej? Na pewno
pokazuje, ze nie tylko Izraelici maja monopol na Boza taskg. A jezeli juz tej taski
— jako Izraelici — doswiadczaja, to majg mozliwos¢ dzieli¢ si¢ z innymi tym, co
wiedza i czego doswiadczyli z mocy Boga. Czy scena ta nie jest streszczeniem
Dobrej Nowiny, ktorg zaprezentowat Jezus, a ktora mowi nam: Bog tak umi-
towat swiat (J 3,16) facznie z Niniwa, Bagdadem czy Kalkuta wczoraj 1 dzis?
Przypomina si¢ scena spotkania Jezusa i kobiety uznawanej za obca (Lk 7,36-50)
czy przypowiesci, w ktorych cudzoziemcy sa przedstawiani w lepszym $swietle
niz Izraelici (Lk 10,25-37; 17,11-19). Jezus przyszedl, by szuka¢ zagubionych,
co nie podobalo si¢ tym, ktorzy siebie uznawali za sprawiedliwych (Lk 15,1-2).
Autor/redaktor ksiggi na pewno zrozumiatby Jezusa.

Jakie wnioski moglibysmy wyciagna¢ z tej marynistycznej sceny przygod
Jonasza?

Jednym z wnioskéw jest ten, ze opowiadanie musiato powstac¢ duzo wezesniej
przed jego spisaniem. Moze o tym $wiadczy¢ dobdr wyrazow, bowiem autor dbat
niewatpliwie o brzmienie tekstu, podporzadkowujac tej wartosci konwencje
leksykalno-syntaktyczne. Przez odpowiedni dobor wyrazow cheiat oddac ogrom
nieszczgscia, ktore spotkato na morzu marynarzy i Jonasza.
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Stosowanie terminologii marynistycznej, ktora byta Izraelitom raczej obca,
wydaje si¢ zabiegiem, ktory miat im uswiadomié potrzebe otwarcia, takze
w sensie religijnym, na inne narody. Mozna nawet stwierdzi¢, ze Ksiega Jonasza
pokazuje, ze ,,inni” s catkowicie gotowi na przyjecie dobrej nowiny o Bogu.

Scena ta rowniez wskazuje Boga, ktory nie chce naktadac na nawracajacych
sie zadnych zobowigzan prawnych czy rytualnych. Nie wigze ich z ziemig Izraela
czy zydowskimi instytucjami. Zbawienie jest bowiem zsytane nie przez czto-
wieka, ktory wzmacnia swojg pozycj¢ prawem, ale przez mitosiernego Boga,
ktory nie patrzy na to, co zewngtrzne — patrzy tylko na serce cztowieka (por. ISm
16,7). Zatem zmiana, jaka dokonuje si¢ w cztowieku, jest zmiang jego serca, co
moglismy zaobserwowac w tej scenie, bo Bog nie zbawia na site. Chee ofiarowaé
swoja laske kazdemu, kto odda Mu czes$¢ 1 uzna Jego boskosc¢.

Omawiajac kolejng sceng (wizyty Jonasza w Niniwie — Jon 3) 1 szukajac
tego, co mowi o Bogu 1 Jego mitosci wzgledem kazdego cztowieka, zacznijmy
od ogoblnych spostrzezen. Po pierwsze jest to jedyny przypadek w Biblii, w kt6-
rym widzimy proroka izraelskiego gloszacego na terenie jednego z wigkszych
nieizraelskich miast na Swiecie. Jonasza nie ma w Jerozolimie, Betel, Samarii,
ale jest w stolicy Asyrii. Czytelnikom Nowego Testamentu moze nasuna¢ si¢
skojarzenie z Pawlem gloszacym na terenie wielkiego miasta tamtych cza-
sow — Aten (Dz 17,15-34). Po drugie w tej scenie nie pojawia si¢ ani razu imi¢
mm, przetlumaczone jako ,,Pan”. Mozliwe, ze oba spostrzezenia sg powigzane.
Tak jak Pawel przystosowat si¢ teologicznie do rozumienia wiary w Atenach,
wychwalajac tego, ktory zbudowat oltarz ,,nieznanemu bogu” (Dz 17,23), tak
autor Ksiggi Jonasza konsekwentnie uzywa bardziej ogdlnego okreslenia ooy,
wskazujac na Boga w czasie misyjnej pracy Jonasza (Jon 3,5.8.9.10). Scena jest
mocno ,.$wiecka”, bez ofiar, modlitw 1 piesni $wiagtecznych, nie ma jakiegos$
specjalnego teologicznego stownictwa (a gloszenie Jonasza jest catkowitym
sukcesem w poshugiwaniu si¢ nieteologicznym jezykiem), tylko samotny prorok
przechadzajacy si¢ ulicami wielkiego miasta, jak kiedy$ Pawel na ulicach Aten.

W pierwszej czgéci sceny prorok mowi, ze zbliza si¢ czas zaglady miasta
(3,3b-4). Wyglada to trochge jak wskazanie ultimatum czasowego w rozgrywkach
mig¢dzynarodowych (macie pi¢tnascie dni na opuszczenie tego terytorium). Jonasz
oglasza, ze zniszczenie nadejdzie. Ludzie zostali ostrzezeni. Owe ,,czterdziesci
dni” uwazane jest w ten sposob za przejaw Boskiej cierpliwosci i mitoéci. Druga
czg$¢ tej sceny opisuje przyktadng reakcje ludzi 1 zwierzat (3,5-9). Oni nie tylko
zaprzestaja ztych praktyk, ale catkowicie odwracaja si¢ od swojego ztego zycia,
od swoich poprzednich bledow.
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Jednym ze §wietych dni w judaizmie jest Jom Kippur— Dzien Przebtagania. Od
ok. 200 r. po Chr. popotudniowe czytanie $wiateczne prezentuje histori¢ Jonasza
w parze z czytaniem 58. rozdziatu Ksiegi [zajasza, ktory méwi o naturze prawdzi-
wego postu. Rok po roku, w synagogach na catym $wiecie, ludzie z nieizraelskiego
miasta Niniwa sg przedstawiani jako przyktad wtasciwej postawy pokutnej.

Reakcja mieszkancow Niniwy zostala uznana za godng pochwaty nie tylko
w judaizmie. Jezus polecat taka postawe, ,,bo oni nawrocili si¢ na nawotywanie
Jonasza” (Mt 12,41; Lk 11,32). Midrasz na temat Jonasza podaje wiele konkret-
nych przyktadow pokory i nawrécenia Niniwitow. Koran takze ukazuje ich jako
szczegolnych ludzi, ze wzgledu na ich wiarg'”.

Kolejnym godnym pochwaly elementem w tej opowiesci jest postawa krola,
wyrazona przez jego stowa: ,, Kto wie?”” w jego dekrecie. Tutaj nie ma wymagania
ani zatozenia automatycznego przebaczenia. Ten poganski monarcha zajmuje
miejsce obok krolow i prorokow Izraelskich, ktorzy przyjeli takg sama postawe
(2Sm 12,22; J12,14).

Scena konczy si¢ ogltoszeniem zmiany Bozych planow (3,10). Ta nieocze-
kiwana zmiana potwierdza instrukcje teologiczne, ktore otrzymat Jeremiasz
u garncarza: ,,Czy nie mogg¢ postapi¢ z wami, domu Izraela, jak ten garncarz? —
wyrocznia Pana. Oto bowiem jak glina w reku garncarza, tak jestescie wy, domu
Izraela, w moim r¢ku. Raz postanawiam przeciw narodowi lub krolestwu, ze je
wyplenig, obalg¢ i zniszczg. Lecz jesli ten nardd, przeciw ktoremu orzektem kare,
nawrdci si¢ ze swej nieprawosci, bede zatowat nieszczescia, jakie zamys$lalem na
niego zesta¢” (Jr 18,6-8). Kiedy ludzie traktujg powaznie stowo Boga i zmieniaja
zycie swoje (i catego miasta), to mozliwe staje si¢ to, ze Bog zmienia swoje plany
1 odwotuje kare, ktorg zamierzat zesta¢ (Wj 32,11-14; Am 7,1-3).

Scena ta ukazuje odkrywanie milosierdzia Bozego w poganskim miescie.
Nastepuje ono przez Jonasza, ktory — oglaszajac Boze plany — staje si¢ $wiad-
kiem Boga. To jego dziatalno$¢ misyjna w tym miescie — Niniwie. Mieszkancy
w pewnym gwattownym procesie uznaja wielko$¢ Boga, poznaja Go i dochodzi
do ich nawrdcenia. Nawrocenie do Boga powoduje deklaracje zmiany ich zycia,
z nadzieja, ze Bog to zauwazy i karg cofnie. Tak tez si¢ staje (3,10). Scena ta,
mimo tego, ze krotka, jest bardzo dynamiczna w wymiarze duchowym. Bog nie
przechodzi oboje¢tnie obok otwartego i zmienionego serca, ktore jest konieczne,
by przyja¢ Boze milosierdzie.

9D, Jurczak, Motywy uniwersalizmu zbawczego w Ksiedze Jonasza, Opole 2018, s. 199-
-212 (mps).
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Scena ta, na pewno jest wskazowka dla nas i wezwaniem do ,,bycia misjona-
rzem” w swoim srodowisku. Tak o tym pisze H.W. Wolff: , Niniwa — nazwa miasta
zawsze miata potgzne wptywy jako miasto $wiata. Tak jak w Nowym Testamencie
faczy si¢ Betlejem 1 Cezara Augusta, Golgote 1 Poncjusza Pilata, Pawta i Rzym,
Jezusa 1 wszystkie krolestwa $wiata — tak Jonasza faczy si¢ nierozdzielnie z Ni-
niwg. «Udac si¢ do Niniwy» — to znaczy dla nas dzisiaj: zadbac o to, by wielkie
potrzeby tego $wiata i zto, ktére na nim znajdziemy, determinowaty kierunek
naszych wysitkow 1 nasza zyciowa dziatalno$¢ (prace). Wiadomos¢ o Chrystusie
zostanie sprywatyzowana (stanie si¢ sprawg tylko prywatng, osobistg) i osta-
biona, jezeli my nie bedziemy zwracali uwagi na to, co dzieje si¢ w Moskwie,
Waszyngtonie, w Azji i Afryce, w Berlinie i Bonn. Albo bedziemy poddawali sie,
widzac nasze zyciowe niepowodzenia w pracy nad chorymi i starszymi ludzmi,
nasze niepowodzenia w pracy w domu i w krajach rozwijajacych sie za granica,
potworne niebezpieczenstwa, ktore zwigzane sg z manipulowaniem ludzmi po-
przez narkotyki, a takze brak widocznej troski o dusze. Jonasz nie ma i$¢ na caty
$wiat... Ma i8¢ do Niniwy. IdZ na to jedno miejsce, na ktore ogromne potrzeby
Bog otworzyt twoje oczy, zeby$ to zauwazyt. Ryzykuj zycie i przygotuj siebie
na to, co Pan nakazuje. Jonasz jest przede wszystkim osobg™"".

Wyjatkowos¢ Ksiggi Jonasza polega na tym, ze cata akcja rozgrywa si¢
wsrod pogan. Ta mysl jest rewolucyjna. Do tej pory byly osoby spoza Izraela,
ktore dostapity udziatu w tej samej co Hebrajczycy wspolnocie zbawienia (Ra-
hab, Rut, Uriasz Hetyta, Naaman Syryjczyk, wdowa z Sarepty Sydonskiej),
ale w zadnej ksigdze rola nie-Izraelitow nie jest tak dominujaca, jak wiasnie
w Ksigdze Jonasza'. Narracja w catej ksiedze zdaje si¢ skierowana przeciwko
wszystkim nacjonalistycznym i partykularnym zapgdom. Patrzac na jej rozwoyj,
wydaje si¢, ze zbawienie 1 dobrobyt Izraela wcale nie s3 najwazniejszymi ide-
ami w Bozych planach. Ta prawda znalazta potem poglebienie w niektorych
midraszach i nauczaniu rabinackim'. W swoim kontekscie historycznym ksigga
prébuje polemizowacé z bardzo nacjonalistycznym punktem widzenia na sprawe
zbawienia, jaki zapanowat po powrocie z niewoli babilonskiej. Stynny wowczas
stat si¢ konflikt z Samarytanami skutkujacy duzym roztamem (chodzi gtownie

"' H.W. Wolff, Studien zum Jonabuch. Biblische Studien 47, Vandehoek and Ruprecht
2003, s. 92 (thumaczenie wiasne).

12 Por. T. Brzegowy, Bég pragnie zbawi¢ wszystkich ludzi, s. 211.

13 Pisma NT i ich chrzescijanska interpretacja uczynity nawet z Niniwy wzdor nawrdcenia,
ktory byt stawiany ludziom wspotczesnym Chrystusowi (Mt 12,41; £k 11,29-32); por. T. Tu-
lodziecki, Jonasz wobec pogan, Biblica et Patristica Thoruniensia 2/2009, s. 46.
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o zakaz malzenstw mieszanych — Ne 13,3-29), ktory doprowadzit do powaznych
konfliktow takze z innymi narodami).

W kontekscie tych historycznych zawirowan autor probuje ukaza¢ czytel-
nikowi prawdziwy sens wybrania narodu Izraela. Ma on przede wszystkim by¢
narzedziem w Bozych rekach, ktére zarowno Zydom, jak i innym, beda stuzyé
do zbawienia. Dlatego prorocy wzywali przede wszystkim Izrealitow do na-
wrocenia — po to, by inni mogli z tego zbawienia takze skorzysta¢. Znajomo$¢
Bozego objawienia i Tradycji ma by¢ przez Izraelitéw podana innym do pozna-
nia i uwierzenia. Nie jest to nowe zadanie Izraelitow, Bog wielokrotnie z takim
zadaniem zwracat si¢ do nich. W Ksiedze Jonasza zatem jesteSmy $wiadkami
procesu odkrywania Boga przez pogan — ale jednocze$nie proces zmitowania
sie Boga nad poganami. Bog rozcigga na wszystkie narody to, co mowit przez
proroka Ezechiela Izraelitom: ,,Powiedz im: «Na moje zycie! — wyrocznia Pana
Boga. Ja nie pragne $mierci wystepnego, ale jedynie tego, aby wystepny zawro-
cit ze swej drogi i zyt. Zawrocceie, zawrdéeie z waszych ztych drog! Czemuz
to cheecie zging¢, domu Izraela?»” (Ez 33,11). Przez doswiadczenie ucieczki
Jonasza poganie maja dostep do odkrycia mitosierdzia Bozego, a co za tym idzie
do petnego poznania Boga. Bog objawia si¢ jako samo mitosierdzie. Co pomaga
marynarzom w tym odkryciu Boga? — postuszenstwo stowom, ktore ustyszeli
od Jonasza.

Jonasz, ktory zna dawne prawdy o Bozym Mitosierdziu, uznaje w Nim Stwor-
ce 1 Pana (1,9), lecz nie potrafi z tego wyciagna¢ odpowiednich konsekwencji,
mimo ze sam odkrywa mitosierdzie Boga (o czym dowiadujemy si¢ z rozdz. 2).
Dalej Jonasz podejmuje misj¢ gloszenia nawrdcenia w Niniwie. Mieszkancy,
na jego wezwanie, podejmuja post, wzywaja Bozego zmitowania w modlitwie
1 odkrywaja Boga z Jego mitosierdziem. Co im pomaga w odkryciu Boga? Jak
zauwazyliSmy wczesniej, istotne jest postuszenstwo Niniwitow — postuszen-
stwo Bogu, ktorego przestanie odkrywaja w stowach Jonasza. Wezwanie do
postuszenstwa wielokrotnie byto kierowane do Izraelitow. Codzienna modlitwa,
Credo czlowieka religii Mojzeszowej, to stowa: ,,Stuchaj Izraelu...” (Pwt 6,4).
Mtody krél Salomon na poczatku swego panowania sktada Bogu wspaniatg ofiare
w Gibeonie, a Pan we $nie obiecuje mu, ze spetni kazda jego prosbg. Salomon
tymczasem odpowiada na nig w sposob niezmiernie prosty, cho¢ nieco dla nas
zaskakujacy. Prosi mianowicie Boga tylko o jedno: o ,,serce stuchajace” (1Kl
3,9). Trzeba byto, by psalmista przypomniat wszystkim, po co Bog otworzyt
cztowiekowi ucho. Jest to wspaniaty Psalm 40, bedacy dzigkczynieniem za ocale-
nie. Dzigkczynienie owo nie znajduje tu jednak tradycyjnego wyrazu w ztozeniu



MOTYWY UNIWERSALIZMU ZBAWCZEGO 407

ofiary z jakiego$ zwierzecia, gdyz, jak mowi psalmista, Bog nie znalaztby w niej
upodobania: ,,Ofiary ani daru nie chciales, lecz otworzyte$ mi uszy, calopalenia
i ofiary za grzech nie podobaly si¢ Tobie. Wtedy rzektem: Oto ide — w zwoju
ksiegi napisano o mnie. Jest moja radoscia, moj Boze, czyni¢ Twoja wole” (Ps
40,7-9). ,,Znaczy to, ze Bog pragnie jedynie ucha cztowieka: oczekuje, by Go
stuchat, by byt Mu postuszny 1 zeby przez t¢ petna dyspozycyjnos¢ oddat si¢ Mu
bez reszty. Dzigkowa¢ Bogu w sposob adekwatny wobec tego, Kim Bog jest, to
nic innego niz wchodzi¢ w Jego wole. Takie stuchanie 1 taka odpowiedz stanowi
wlasnie ofiar¢ mitg Bogu™'.

Czlowiek, ktoéry ma wiasne zdanie — nie bedzie postuszny, tylko peten pre-
tensji do tego, ktory ma wiadze¢ 1 decyduje — jak w przypadku Jonasza i jego
pretensji do Boga. Jonasz, ktéry w pierwszym rozdziale pragnie $mierci, bo
nie chce wypetia¢ Bozego postania, w czwartym rozdziale pragnie $mierci,
bo postuchat Boga i je ostatecznie wypehnit, ale jest mu z tym Zle. Dlatego Bog
prébuje wskaza¢ mu swoje mysli i swoje drogi, urzadzajac dla niego ,,przedsta-
wienie” w trzech aktach (4,7-9), zeby pojat lekcj¢ 0 Bozym mitosierdziu. Wynika
z niej, ze uniwersalizm zbawczy to inaczej zdolno$¢ stuchania Boga: kto potrafi
postucha¢ — otworzy siebie na mitosierdzie Boga.

Kazdy rozdziat to pewien schemat: niebezpieczenstwo —nawrocenie (pozna-
nie Boga) — wotanie — ratunek. To mozemy zauwazy¢ w scenie marynistycznej,
w scenie z wielkg ryba 1 w scenie niniwskiej, oraz w ostatniej scenie, w ktorej Bog
ratuje Jonasza z otchfani niewiedzy i1 duchowego smutku. W kazdym rozdziale
Bog ratuje z niebezpieczenstwa wszystkich, ktorzy o to prosza, a specjalnymi
wzgledami otacza swojego shuge, ktory — nawet nie proszac o pomoc (Jon 4) —
otrzymuje ja.

Ksigga Jonasza jest zatem teologicznym opowiadaniem, ktore zaprasza swo-
ich czytelnikow, by razem z prorokiem walczy¢ o Boza prawde, ktora wyplywa
z ostatnich stron dzieta: Bog Stworca jest Bogiem taskawym. On daje prawo
1 wyznacza droge nawrdcenia, powstrzymuje wykonanie kary i okazuje swoje
przebaczenie. Dzieje si¢ tak, poniewaz On wlasnie — Bog Izraela — jest Bogiem
bezgranicznej mitosci dla wszystkich ludzi.
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14 Por. J. Ratzinger, Le Ressuscité, Paris 1986, s. 75.



