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NASLADOWANIE CHRYSTUSA
W WIZJI MORALNOSCI CHRZESCIJANSKIE]

WPROWADZENIE

Wobec wspbiczesnych trudno$ci pojawiajacych si¢ na drodze moralnego
wychowania milodziezy, idea naSladowania zdaje si¢ byé jakby na nowo
dowarto$ciowana i wskazywana przez Kosci6t jako skuteczny sposéb przetamywa-
nia kryzysu moralnego, dotykajacego dziS§ w sposdb szczegblny mtodziez.
Swiadczy o tym chociazby ostatnia encyklika Jana Pawla II Veritatis splendor,
w ktérej m.in. znaleZé mozna takie stowa o naSladowanin Chrystusa: ,Na-
§ladowanie Chrystusa jest pierwotnym i najglebszym fundamentem chrzescijafs-
kiej moralnosci” (VS, 19). Nasladowanie to jednak nie polega na stuchaniu nauki
i na postusznym przyjmowaniu przykazan, lecz oznacza przylgnigcie do osoby
samego Jezusa, uczestnictwo w Jego Zyciu i przeznaczeniu, udziat w Jego
dobrowolnym i pelnym mitosci postuszefistwie woli Ojca (VS 19). Nasladowanie
takie otwiera przed cztowickiem perspektywe doskonatej mitoéci, ktéra nie polega
jedynie na zachowywaniu wszystkich przykazaf, lecz na oddaniu si¢ bez reszty
braciom dla mitosci Boga (VS 20).

W takiej sytuacji, warto blizej przyjrze¢ si¢ przynajmniej nicktérym aspektom
chrzeScijaniskiej koncepcji naSladowania (1), jak réwniez, zastosowaniu tej
koncepcji do najwyzszego wzoru osobowego, jakim jest Jezus Chrystus (2)
nastgpnie, niektorym istotnym momentom przy nas§ladowaniu wzordw osobowych
Swigtych (3), a takze wskaza¢ na niektére wspélczesne postulaty pastoralno-
-wychowawcze w odniesieniu do moralnego wychowania mtodziezy za pomoca
wzoréw osobowych (4).

1. CHRZESCUANSKA KONCEPCJA NASLADOWANIA

Idea nasladowania Boga sw@j najwlasciwszy sens i najpelniejsze wyttumacze-
nie znajduje tylko na gruncie religii personalistycznej, a wigc tam, gdzie Boga
pojmuje si¢ osobowo. Chrze{cijafistwo niewatpliwie do takiej religii nalezy, gdyz



94 JACEK RYLKO

osobowa doskonalo§¢ Boga stawia jako cel ludzkiej egzystencji i glosi ja
réwnocze$nie jako ideat ludzkiego postgpowania', dajac przez to $wiadectwo
najwyzszej wzorczoSci Boga w $wiecie oséb. Ma to wielkie znaczenie dla
morainego postgpowania czlowieka, gdyz oprécz samych formalnych norm
i zasad, istnieje jeszcze pozytywna i osobowa miara jego wielkosci, wedhug ktorej
moze on pelniej ksztattowaé swoje zachowanie i rozwijaé swéj osobowy byt

Nasladowanie Boga znane juz bylo w religiach pierwotnych, ale stuzylo ono
jako podstawowy Srodek do wyrazania catkowitej transcendencji §wiata boskiego
w stosunku do §wiata ludzkiego. Ludzie pierwotni, wszystkic wazniejsze
wydarzenia w swoim zyciu oraz cala swoja dzialalno$¢, do ktérej przywiazywali
jakie$ znaczenie, traktowali jako powtarzanie niebiafiskich archetypéw . Byli oni
przekonani, ze czlowiek tylko czgSciowo, tj. w sferze czysto duchowej, moze
osiagnaé pewne podobiefistwo do Boga. Przekonanie to wyrastato z dualistycznego
pogladu, wyrazajacego niestyczno§¢ wartosci ludzkich z wartoSciami duchowymi.

W odréznieniu od tej mistycznej i ahistorycznej w swej istocie koncepciji,
biblijna idea na§ladowania Boga, wychodzi z zalozenia pewnego podobiefistwa
i tacznosci cztowieka z Bogiem. B6g nawiazuje kontakt z cztowiekiem, objawiajac
mu si¢ poprzez wydarzenia historyczne i warto$ci ludzkie. Objawienie to jest Scisle
zwiazane z Jego zbawczym dzialaniem, poprzez ktére ukazuje si¢ On jako Osoba
— ale nie w sensie ontologicznym, jako ideal wyrazajacy negacj¢ jakiejkolwiek
podzielnoSci (jako substancja), lecz w sensie soteryczmym, zawierajacym ideg
jednosci wszystkiego w Bogu *. Na tej podstawie cztowiek moze Boga na§ladowaé
w swym ziemskim, historycznie uwarunkowanym 2zyciu, stajac si¢ coraz bardziej
osoba, podobna do Niego.

Nasladowanie takie nie jest jednak na§ladowaniem czysto moralnym, kiedy to
obie strony sa sobie bytowo réwne, a tylko jedna z nich, bogatsza o jaka§ wartosc,
staje si¢ wzorem dla drugiej. Bdg jest nieskoficzenie wigkszy od czlowieka
i dlatego naSladowanie Go, oznacza raczej uczestnictwo w Jego doskonatosci, niz
jej odwzorowanie. To nie czlowiek obiera sobie Boga na wzér, lecz Bég czyni
z siebie jedyny i najwazniejszy wzor, objawiajac sie ludziom poprzez ich historig>.
Bég jest bowiem dla cztowieka nie tylko wzorem postepowania, lecz rowniez
zrédtem jego doskonato$ci. Oznacza to, ze czlowieck moze Boga nasladowaé tylko
wowczas, gdy jest z Nim zjednoczony osobowa wigzig miloSci. Milo§é bowiem
najéciSlej jednoczy czlowieka z Bogiem i zarazem upodabnia go do Niego. Bég

'"Por. K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zafozeniach
systemu Maksa Schelera, Lublin 1959, s. 30.

?NaSladowanie sprzeciwia si¢ formalistycznej etyce Kanta oraz wszelkiej abstrakcyjnej etyce
wartosci.

'Por. ). S alij, Wielowarstwowosé idei nasladowania Boga, [w:] Powolanie czlowieka, Poznai
— Warszawa 1974, s. 258.

4 Tamze, s. 265.

Por.B. Hérin g , Nauka Chrystusa. Teologia moralna. Swietos¢ a dobro. Wzajemny stosunek
religii i moralnosci, t. IV, Poznafi 1963, s. 178.
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jest Miloscia (1 J 4, 8, 16) 1 milo$¢ objawia przez swoje zbawcze czyny, wyzwala-
jac tym samym czlowieka z niewoli grzechu i laczac go z soba.

NMﬂ_'_cﬁz_ate/m jest najwazniejsza warto$cia w na$ladowaniu Boga, a jednoczes-
rlic zasadnicZym warunkiem obierania Go_sobje za wzér, Najpierw wiec musi
cztowieka ogarnaé milo$¢ Boza, aby mogl ja w Nim rozpoznaé i na$ladowaé’.
W miloSci tej potem, jak w soczewce skupiaja si¢ wszystkie inne warto$ci Boga, na
ktére wskazuja juz skadinad Jego przykazania i nakazy zawarte w normach
moralnych. Bez mitosci trudno byloby czlowiekowi dostrzec w nich jaki§ glebszy:
sens 1 szans¢ na swQj osobowy rozwdj, trudno byloby mu si¢ do nich przekonaé
i wyzwoli¢ w sobie wigksze osobiste zaangazowanie przy ich realizacji .

Milo§¢ w swym najglgbszym znaczeniu jest osobowym darem, ktéry Bog
pierwszy ofiarowat czlowiekowi, oddajac mu si¢ catkowicie. Czlowiek nasladujac
%wrgwwﬁbie daru, aby-zlozyé go
Bogu jak swoje] mitoSc1. Moze to uczynié Nﬁb@rzez postuszenistwo.
Eﬁ%@eg& tylko na §lepym wykonywaniu Bozych
polecefi, lecz przede wszystkim na catkowitym i bezwzglednym oddaniu si¢ Mu,
skoro On uczynit to wczesniej w stosunku do niego. Niedosciglym wzorem takiego
mitosnego oddania si¢ Bogu — postuszeristwa az do $mierci, jest Jezus Chrystus, ale
opréez-Niég6 Kazdy moze byé nasladowca Boga, jeéli podobnie jak On odda sie
Bogu w milosci, w takiej mierze, na jaka pozwoli mu ograniczono$¢ jego ludzkiej
natury, miejsca i zadafi 2.

2. NASLADOWANIE JEZUSA CHRYSTUSA

Milosé, ktéra jest glownym przedmiotem nasladowania Boga, swdj najpeiej-
szy osobowo-ludzki wyraz znalazla w Osobie Jezusa Chrystusa, najwyzszego

chrzeicijaniskiego wzoru osohowego. Przez to, idea na$ladowania ukazana
w Nowym Testamencie nie ma jakiego§ spekulatywnego czy abstrakcyjnego

charakteru. MieSci sie¢ w niej wszystko to, co wyraza wcigz zywy i osobowy
stosunek czlowieka do Chrystusa oraz odpowiedzialnos¢, zarowno t¢ wewnetrzna
za siebie, jak réwniez te zewnetrzna wobec historii 1 ludzko$ci, ktéra si¢ niesie
w Chrystusie.

SPor. R. Guardini, Welt und Person. Versuche zur christlichen Lehre vom Menschen,
Wiirzburg 1939, s. 20-28.

"Zdaniem Hiringa w tym zaangaZowaniu ujawnia si¢ r6znica mi¢gdzy na$§ladowaniem a na$ladow-
nictwem. NaSladowanie polega przede wszystkim na entuzjazmowaniu si¢ mitujaca osoba, a dopiero
w dalszej kolejnosci na odwzorowywaniu jej poszczeg6lnych cech i zachowafi. Natomiast na§ladownic-
two nie bierze pod uwage tego pierwszego, koncentrujac si¢ od razu na pewnych szczeg6tach jej Zycia.
Zob.B. Hiring, dz. cyt,s. 173.

8Por. F. Tillm an, Handbuch der katholischen Sittenlehre, 1. I, Die katholische Sittenlehre.
Die idee der Nachfolge Christi, Disseldorf 1934, s. 45; por. takze J. B. M e t z, Zum Christologischen
Rang der Nachfolgen, Freiburg 1977, s. 40 nn.
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W Nowym Testamencie pojecie ,,nasladowanie”, oprocz Apokalipsy (14, 4)
i Pierwszego Listu do §w. Piotra (2, 21), uzyte jest tylko w ewangeliach. Swiety
Jan rozumie je w sensie powotania Chrystusa do nasladowania i dotyczy najpierw
,Jdrogi”, ktéra musi si¢ przeby¢, a potem ,,0s0by”, za ktora ma si¢ i§¢. Ponadto Sw.
Jan laczy naSladowanie pierwszych uczniéw z ich nastgpcami, siggajace przez to
daleko w przyszlo§¢® Natomiast u synoptykow zasadniczy sens naSladowania
skupia si¢ w przedw1erocnym dodwiadczeniu ucznibéw chusa& z tym, ze
nierozerwaliiy Sposob nakladaja si¢ tutaj fia siebie: Jezusowa tradycja (Jesu-
siiberlieferung) oraz tworzenia si¢ pierwszej wspdlnoty (Gemeindelbildung). W ten
sposéb, zostaje zachowana kontynuacja migdzy zachowaniem Jezusa a péiniej-
szym zachowaniem si¢ Gminy, ktéra byla §wiadoma, iz zachowanie to jest
wynikiem i jednoczesnie §wiadectwem nasladowania Chrystusa '°

Mozna by wigc powiedzie¢, ze nowotestamentalna kategoria nasladowania,
wyraza co§ poSredniego miedzy wewnetrzng wiara a jej uzewnetrzniong forma !
lub ze w nasSladowaniu dokonuje si¢ przemiana wiary indywidualnej na wiarg
osobowa we wspéinocie, pod wplywem ktérej cztowiek rozwija 1 ksztattuje swoja
chrzescijaiska osobowos§¢. Wprawdzie stlowo ,,0sobowos$¢” nie wystepuje ani raz
w Nowym Testamencie, niemniej jednak to, co si¢ pod nim kryje, zawiera si¢
w calej nauce Jezusa Chrystusa. Chodzi tu mianowicie o efekt pracy zwiazanej
z wykonywaniem zadania wyznaczonego czlowiekowi przez Boga (z wypel-
nieniem powolania) znajdujacy swéj wyraz w jego osobowym Zyciu ‘2, Wezwanie
do naSladowania Chrystusa wyrywa jakby czlowieka z jego wlasnego stanu, da_]ac
mu tym samym do Zrozumienia; & fii& 1ioze on w pelni siebie rozwinaé i okresli¢,
tylko na podstawie swojej subiektywnosci i ze potrzebne mu jest Boze powotlanie
oraz wspoélnota do urzeczywistnienia go!?

Najbardziej dojrzala osobowo$¢ prezentowal na swoim przykladzie Jezus
Chrystus, ktéry poprzez swoje Wcielenie, przybrat ludzka postaé, rozwijajac ja
w sposéb, stosownie do naszych warunkéw i mozliwosci, rozwijaé wszystkie swoje
naturalne i nadprzyrodzone dary. Szczegélnie istotna role¢ odgrywaja w tym
rozwoju dwa czynniki, na ktére Chrystus czesto zwracal uwage, a mianowicie
wspolnota i czas™

e e A v ST —,

e

*Por. H. U. von Balthasar, Die Nachfolge Christi im Neuen Testament, [w:] B. Al -
brecht, H. U.von Balthasar, Nachfolge Christi — mitten in dieser Welt, Meitingen-
-Freising 1971, s. 13.

“Por. M. Hen gel, Nachfolge und Charisma. Eine exegetisch-religions-geschichtliche Studie
zu Mt 8, 21n und Jesu Ruf in die Nachfolge, Berlin 1968, s. 186.

"por, EE. Neuhdusler, Anspruch und Antwort Gottes. Zur Lehre vom den Weissungen
innerhalb der synoptischen Jesusverkiindigung, Diisseldorf 1962, s. 186,

“Por.F. Tillmann, Handbuch der katholischen Sittenlehre, t. 1II; Die Idee der Nachfolge
Christi, Diisseldorf 1934, s. 63.

BPor. H.J. Gortz Die Fundamentaltheologische Bedeutung der Nachfolge, TuPh, 60, 1985,
z. 3, s. 330.

“Por.F. Tillmann, dz. cyt.,s. 64-77.
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W Kazaniu na Gérze Chrystus wyraznie uzaleinia doskonato$é cztowieka od
jego zwiazku ze wspflnots, ktérej sam jest twérca i duchem ozywiajacym.
Wspoélnoty tej nie traktuje jednak tylko jako czysto spolecznego tworu, lecz przede
wszystkim widzi w niej niejako teren urzeczywistniania Krélestwa Bozego. W jej
zakres wchodza bowiem wszyscy, ktorych jednoczy mito$é Chrystusowa (por.
KDK 1). Dzigki temu wspdlnota ta uzyskuje wyzszy stopiefi jednosci z réwnoczes-
nym zabezpieczeniem poszczegGlnych jej cztonkéw jako osobowosci 1°. Wypetnio-
na Chrystusowym duchem osobowo$é nie ksztaltuje sic wigc sama w sobie, lecz
staje si¢ wewnetrznym i w pelni Zyciowym zwiazkiem z braémi i z Bogiem. W ten
spos6b nasladowanie oznacza przede wszystkim wejScie we wspélnote nasladuj-
cych Tego, kt0r¥__1QQQtLﬁku_]e zar6wno cala wsp6lnote, jak | 1kazc1§g0,,mdyw4dual&
nego czlowieka, ktéry w ma, wchodzi. Osobowos¢ chrzescijafiska najglebszy swoj
sens znaja'u_]e W Weswaniu Chrystusa do stawania si¢ dzieckiem Bozym.
Dziecigctwo to za$ zostaje ofiarowane wszystkim, kt6rzy wierza w Chrystusa,
Syna Bozego i nasladujac Go, staja si¢ — podobnie jak On — synami Bozymi 6

Drugim czynnikiem, ktéry odgrywa wazna rol¢ w na$ladowaniu osoby
Chrystusa i ksztaltowaniu na Jego wzér osobowosci chrzedcijahskiej, jest
czasowo$¢. Nie chodzi tu jednak o czas typu linearnego (chronos), lecz raczej
o czas dopelniajacy (kairos)'. Nowy Testament czesto okre§la powolanie jako:
»,Wypelnienie czasu i przyblizenie si¢ Krélestwa Bozego”. Nalezy to rozumied
w ten sposéb, ze powolujacy Chrystus obdarza czlowieka zupelnie nowga
rzeczywistos$cia zbawienia, ktéra jednak nie jest czyms$ zupelnie gotowym. Jest ona
pewnym zadaniem do urzeczywistnienia w historycznym rozwoju rozpietym
mi¢dzy przeszioscia (ziemskim zyciem Chrystusa) i przyszloScia (paruzjq).
Nasladowanie nie polega wigc tylko na odtwarzaniu h1storycznego oblicza Jezusa,

s -

lecz géw_xpgz na oczekiwaniu na . Jégo powtorne Mprzﬂuﬁcw . Uzdatnia to czlowieka
do pewnego nowego widzenia I‘Z“EE;WISMSCI gdzie linearny czas, jako funkcje
jego Swiadomosci, zostaje przemieniony w tzw. nowy stosunek kontynuacji, ktory
nadaje calej historii wciaz nowy porzadek i nowa orientacje . Sam Chrystus jawi
si¢ mu jako kto§ znany i nieznany zarazem, jako Osoba, ktéra wciaz fascynuje
i przyciaga, ofiarujac mu coraz to pelniejszy obraz siebie i wizj¢ jego osobowosci.

Osobowo$¢ t¢ mozna by zaWarakteryzowaé w nast¢pujacych
punktach:

1. Rozwija si¢ ona tylko w tym czltowieku, ktéry zyje Chrystusowa mitoscia
i realizuje w swym zyciu program ofmiu blogosltawiefistw. Odzwierciedla ona

doskonato§¢ Ojca Niebieskiego, czerpiac wzér z Jezusa Chrystusa. Tylko On

5 Tamze, s. 77.

16 Tamze, s. 64.

7Zob. H.J. G 8rtz, dz. cyt., s. 322. Autor nazywa ,kairos” jako ,guerlaufende Zeit”, I. Kant
czas ten wyr6znia jako ,,schemat rozumu”, natomiast Hegel jako ,,czas pojec”.

18 Por. tamze, s. 322-333.

% Por. tamze, s. 334.

XPpor.F. Tillemann, dz. cyt., s. 64-68.
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bowiem bezposrednio od Ojca czerpie t¢ doskonalo§é, natomiast wszyscy inni,
tylko i wyltacznie za Jego poSrednictwem. Osobowo$é ta rozwija si¢ stopniowo,
w miar¢ postgpowania za Chrystusem kiedy to czlowiek coraz bardziej staje si¢
zdolny rozpoznawaé w czlowieczefistwie Jezusa ukryte Jego bdstwo i przez swoje
czlowieczefistwo oraz na miar¢ swoich mozliwosci urzeczywistniaé je w sobie,
stajac sie kolejno najpierw uczniem Chrystusa, a potem dzieckiem i synem Bozym.
W ten sposob cel, ku ktéremu zmierza w swym rozwoju, jakkolwiek nigdy nie
moze by¢ przez niego w pelni osiagnigty, przybliza si¢ do niego i coraz bardziej
rozjasnia wlasnie w jego osobowosci.

2. Osobowosé chrzeScijafiska odznacza si¢ mocnym charakterem i silng wola.
Tylko ten bowiem moze naS§ladowaC Jezusa, kto jest gotow bezwarunkowo pdjsé
za Nim (por. Mt 19, 16-30; Mk 10, 17-31; Ek 18, 18-30). Dlatego Jezus,
powolujac kogo§ do péjscia za soba, wymaga od niego niepodzielnosci i cal-
kowitosci. Jego uczen musi by¢ zdolny do wyrzeczen i samozaparcia si¢ (Mt 10,
37-39); nie moze dwom panom stuzyé (Mt 6, 24; Lk 16, 13); musi odda¢ wszystko
aby mégl zrozumieé warto$¢ swego powolania (Mt 13, 44-46; £k 9, 24n) musi
opusci¢ swoich bliskich i nie ogladaé si¢ wstecz (Lk 9, 60-62), itp.

3. Niezalezno$é od wszelkiego posiadania jest kolejnym koniecznym zaloze-
niem chrze$cijafiskiej osobowosci. Ona bowiem wywyzsza czlowieka ponad $wiat
i jego moce, czyniac go wolnym i przez to zdolnym do na§ladowania Jezusa. Jezus
czesto przestrzegal ludzi przed niebezpieczefistwem bogactw (por. Mt 6, 19-21;
13, 22) i wskazywal na potrzeb¢ szukania przede wszystkim Kroélestwa Bozego
(Mt 6, 25-34). Ten kto chce iS¢ za Chrystusem musi wyrzec si¢ wszelkiej pretens;ji
do wlasnosci i zrezygnowaé z wlasnych planéw, débr i sil, aby staé si¢ wylaczna
wlasnoscig Chrystusa. Straci¢ wszystko dla Chrystusa, sta¢ si¢ ,,bezsilnym” tak jak
On, by w Nim tylko wszystko odzyska¢ i by¢ silnym, oto zasadniczy warunek
naSladowania i istota osobowosci chrzeScijafiskiej.

4. Nie mniej wazna wlaSciwoScia chrzeScijafiskiej osobowosci jest poshiszesi-
stwo Bogu. Pragnienie pelnienia woli Bozej, zawsze byto dla Chrystusa czyms
najwazniejszym, gdyz wyznaczalo podstawowy sens calej Jego ziemskiej misji
1 dzialalnosci. Czesto poréwnywat je do codziennego pokarmu (por. Mt 6, 10; J 4,
34), zadajac go rdwniez od swoich uczniéw. Nie chciat jednak od nich tylko czysto
zewnetrznego dostosowania si¢ do wymagan Bozych. Chrystusowi nie chodzito
w postuszenistwie o wykluczenie samego sprzeciwu wobec woli Bozej, lecz przede
wszystkim o caltkowite zjednoczenie si¢ z Nim. Sam byt najdoskonalszym wzorem
takiego postuszefistwa, ktére bgdac wyrazem Jego mitosci do Ojca, Sci§le go z Nim
jednoczyto. Dlatego zadajac postuszefistwa od uczniéw, Jezus chcial im utatwic,
z jednej strony, zrozumienie tego, Ze to BoOg jest jedynym sprawca ich
doskonato$ci, a z drugiej strony, zjednoczenie z Nim. Tak wigc, kto naladuje
Chrystusa w Jego postuszefistwie, wzmacnia swoja osobowo§¢ moralna sita
pochodzaca od samego Boga?'.

Mpor.J. A. Jungmann, Christus als Mittelpunks religioser Erziehung, Freiburg 1939, s, 1-2.
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5. W pelni rozwinigta osobowo$¢ chrzeScijafiska nabiera cech dojrzatosci
moralnej, czego przejawem jest poczucie odpowiedzialno$ci. Odpowiedzialno$é za
siebie, za wypenienie swojego powolania, za innych, za Krélestwo Boze — to
wszystko w dojrzatej odpowiedzialno$ci jest ze sobg zlaczone. Jest to od-
powiedzialno§¢ wedlug miary Jezusa Chrystusa, ktéry czut si¢ odpowiedzialny
wobec Boga za calego i kazdego czlowieka, za caly nardd i §wiat, za historyczne
wypelnienie swojej misji i za zbawienie wszystkich ludzi?. Czlowiek o roz-
winigtej do takiej dojrzaloSci osobowoSci zyje wolnoscia dziecka Bozego
i eschatologiczng nadzieja powtérnego przyjécia Chrystusa.

3. NASLADOWANIE WZOROW OSOBOWYCH SWIETYCH

Na samym poczatku nalezy stwierdzi€, ze zZycie $wigtych nie przemawia
w pierwszym rz¢dzie za naSladowaniem, lecz raczej sktania do chwalenia Boga.
Nasladowanie w $cistym tego stowa znaczeniu przynalezy tylko Bogu, gdyz On
tylko moze by¢ jedynym i niezawodnym wzorem. On tylko moze zapraszaé¢ do
na$ladowania, bo jest najdoskonalsza i prawdziwa Osoba zdolna nawiazaé¢ wieZ
interpersonalna, ktéra jest czyms istotnym w na§ladowaniu. Swigci natomiast o tyle
sa wzorami, o ile zostaja ogarni¢ci przez Boza milo§¢ i uczestnicza w Jego
osobowym bycie, odzwierciedlajac, na wz6ér Jezusa Chrystusa, Jego istotg w swoim
zyciu?. Doswiadczaja oni najpierw we wlasnym Zyciu u§wigcajacego dzialania
Bozego, ktore uzdalnia ich dopiero do dawania o Nim §wiadectwa wsréd innych.

W swojej funkcji wzorczej §wigci nie zwracaja uwagi na wlasna warto$§¢ ani
nie patrza na swoje indywidualne przymioty, lecz poznajg je niejako wtdrnie,
spogladajac najpierw z miloScia na Mistrza: ,,To dopiero jego milo§é czyni
nasladowanie laskawym prawem znamionujacym Jego uczniéw” . Ich osobiste
cechy i pewne historyczne szczeglty przytaczane z ich Zycia, sa tylko ilustracja
trudnej do artykulacji istoty ich §wigtosci wyplywajacej z osobowej relacji do
Boga. Dlatego pod nazwa ,,Swigty” kryje si¢ nie tyle jaki§ konkretny cztowiek, ile
usankcjonowany i przez Koéciét promulgowany obraz jego Zycia, ktéry ma
przedstawia¢ wspélnocie wiary ,.cud uSwigcajacego dzialania Bozego w zyciu
czlowieka” .

Sfera oddziatywania §wietego nie obejmuje, jak w przypadku geniusza
— $wiata, ani tez jak w przypadku bohatera — narodu, lecz obejmuje wszechogar-
niajacego Boga i dlatego jest ,,ponadSwiatowa”, a zarazem ,,wewnatrz§wiatowa”.
Swiety widzi wszystko wylacznie w pierwotnym $wietle Boga, z ktérym zyje

ZPor.H.J. G6rtz, dz. cyt.,s. 336.

Bpor.B. Hiring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna. Swieto$¢ a dobro, t. IV, Poznar 1963,
s. 175.

% Tamize, s. 178.

BPor. H. P. Siller, Unabgeschlossene Uberlegungen zu einer theologischen Pragmatik des
Vorbildes, s. 38.
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w §cistej tacznosci. Nasladowaé Swigtego oznacza wspélprzezywaé z nim blisko$é
Boga i odtwarzaé jego Zycie ducha, w swoim zyciu, zupeknie inaczej wypelnionym
przez zdarzenia, czyny, dzialania i dziela %

Sposdb oddziatywania Swigtego réwniez rézni si¢ od sposobu innych wzoréw
osobowych. On nie oddziatuje na ludzi, tak jak np. bohater — poprzez swoje czyny
tylko, ani tez jak geniusz, ktéry caly Zyje w swoim dziele i z nim si¢ niemal
utozsamia. Swiety oddzialuje na innych catym soba, poprzez cala swoja
osobowo$¢. Poszczegdlne za$ cnoty czy dzialania §wigtego, wskazujg tylko na jego
byt i Swigto$¢. U niego wazne jest przede wszystkim to, kim jest, a nie to, co czyni,
gdyz rodzaj jego cnét i czyndw jest juz wczesniej okreslony przez Osobg Jezusa
Chrystusa ?’.

Podobne rozumienie naSladowania $wigtych, zdaje si¢ prezentowac réwniez
w swoich listach apostolskich §w. Pawel. Samo naSladowanie opisuje on tam
w podwéjnym znaczeniu: raz, jako ,,by¢ lub zy¢ w Chrystusie”, innym razem, jako
sbraé wzér z Chrystusa”’?®. W obu przypadkach wzér $wigtego ma Sciste
odniesienie do Chrystusa, w ktdrym jest petnia §wigtosci. Jeszcze bardziej wyjasnia
prawidlowy sens na€ladowania, kt6éry stawia sobie lub innych za wzory
zachecajace do naSladowania. Szczegdélnie wymowne sa tutaj trzy zdania Sw.
Pawla, ktére domagaja si¢ jednak pewnego wyjasnienia.

1. ,Prosz¢ was przeto, badZcie nasladowcami moimi” (1 Kor 4, 16) Aby zro-
zumieé wymowe tego zdania, nalezy umieSci¢ je w nieco szerszym kontekscie
obejmujacym caly tematycznie zamkni¢ty odcinek, dotyczacy rozilamu w gminie
korynckiej (1 Kor 1, 104, 21). Pawel usiluje przezwyci¢zy¢ roztam, odwotujac si¢
do obopdlnego doSwiadczenia, plynacego ze wspélnej stuzby Ewangelii. Konflikt
z Koryntianami osiaga przez to bardzo osobisty wydiwigk. Nie chodzi tu
o moralng nagan¢ wypowiedziang przez Pawla w jakim§ wzniostym i nakazujacym
tonie, lecz o parenez¢, czyli ojcowskie napomnienie wiary. Stawiajac siebie za
wz0r, Sw. Pawel nie chce przez to pretendowaé do miana normy moralnego
postepowania. Nie chodzi mu réwniez o jaki§ szczegllny rys jego charakteru, czy
tez konkretne zachowanie, ktére Koryntianie mieliby w nim nasladowa¢. Jego
wzor stanowi jedynie kontrast w stosunku do ich rozlamu. Zycie i praca Apostota
sa bowiem $ciSle wlaczone w zycie i prace gminy, a zarazem we wszechobej-
mujace dzialanie Boga. Rozlam sprzeciwia si¢ zatem nie tylko pracy Pawla, lecz
takze pracy i dobru calej gminy, a przede wszystkim wysitkom samego Boga, aby
z nich uczyni¢ prawdziwa wspélnote 2.

2. ,BadZcie naSladowcami moimi, tak ja jestem naSladowca Chrystusa”.
(1 Kor 11, 1) Zdanie to nalezy do ciagu argumentacji dotyczacej problemu spozy-
wania mi¢sa skladanego na ofiar¢ bozkom pogariskim. Ciag ten rozpoczyna si¢ juz

%Por. M. Scheler, Swiety, ,Znak”, 19, 1967, nr 154, s. 512.

¥ Tamze, s. 516.

Bpor. H.J. G 6rtz Die Fundamentaltheologische Bedeutung der Nachfolge, TuPh, 60, 1985,
z. 3, s. 325,

®Por.H.P. Siller, dz. cyt,s. 3940.
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od rozdzialu ésmego. Podobnie jak poprzednio, tak i tym razem, Pawet nie narzuca
autorytatywnie Koryntianom z gory ustalonej zasady postgpowania w takich
momentach, lecz jedynie przytacza im tzw. ,regule wolnoSciowa”, ktéra jednak
powinna by¢ korygowana przez ,regul¢ wspolnotowa”. Wedlug niej, sumienie
drugiego czlowieka ,slabego”, powinno sta si¢ granica i legitymacja zarazem
w angazowaniu swojej wolno$ci. Moralnie poprawne zachowanie powinno mie¢ na
wzgledzie przede wszystkim chwale Boza i shuzbe dla braci, czego jedynym
i najlepszym wzorem jest Jezus Chrystus, ktéry po$§wiecil w tym celu swoje zycie
(por. 1 Kor 8, 11). Pawel za$, stawiajac siebie za wzér, odwoluje si¢ do wzoru
Jezusa, kt6rego sam jest nasladowca *,

3. ,Badicie bracia wszyscy razem moimi na$ladowcami i wpatrujcie si¢
w tych, ktérzy tak postepuja, jak tego wzér macie w nas”. (Flp 3, 17) W zdaniu
tym nalezy wzia¢ pod uwage to, ze Pawel wystepuje tutaj przeciw zwolennikom
nawrotu do judaizmu. Jako jeden z argumentéw przytacza on swoja biografie,
typizujac i podnoszac ja do rangi wzoru. W odniesieniu do tego wzoru, takZe i inni
moga by¢ identyfikatorami, jako czlonkowie gminy i obdarzani wiarygodnoscia
prawowierno$ci. Stawiajac siebie na wzor, §w. Pawel nie ma na mys§li Zadnego
wlasnego wyczynu, lecz jedynie to, ze dal si¢ porwa¢ w wir historii, w ktdrej Bog
dziala na rzecz zbawienia wszystkich. Na taka interpretacj¢ wskazuja teologiczne
kategorie czasu, w jakich wzor ten jest przedstawiony (,,wczeéniej” — w. 5; ,teraz”
— w. 9n; ,jeszcze nie” — w. 12n) oraz opisanie go w pasywnych zwrotach: ,Ja
dalem si¢ pozbawié wszystkiego...” (3, 8); ,,... poniewaz zostalem porwany przez
Jezusa Chrystusa” (3, 14)%.,

Na tle powyzszych interpretacji naSladowania $§wigtych, mozna z Kkolei
wysunaé kilka praktycznych wnioskéw i postulatow dydaktycznych.

1. Zasadnicza warto§¢ wzoru $wietego plynie z jego zwiazku z Chrystusem,
ktérego wiernie w swym zyciu naS§ladowal. Wykorzystat przy tym wszystko, co
mogtloby stuzyé urzeczywistnieniu Jezusa: czas, sytuacje, ludzi z ich problemami
i prezentowat to na swoim przykiadzie. Gléwnym celem jego Zycia byto catkowite
oddanie si¢ Chrystusowi wedlug tego, co méwi §w. Pawel: , Teraz za$ juz nie ja
zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). To urzeczywistnienie w swoim zZyciu
Chrystusa powinno stanowié¢ gléwny przedmiot nasladowania $wigtego, ktéry
w ten sposéb starat si¢ sprostaé historycznej sytuacji, w jakiej zostal przez Boga
ustanowiony i powolany.

2. Wzé6r §wigtego nie moze byé ujmowany ponadczasowo, jako pewna
uniwersalna norma postgpowania. On jest bowiem SciSle ,,wkomponowany”
w dana sytuacje i czas, w ktérym zyl. Nalezy wigec go bra¢ w calym kontekScie
historycznym, wylaniajac z niego to, co jest najistotniejsze, a co mozna realizowaé
réwniez i w innych warunkach i sytuacjach. Swiety stanowi pewne historyczne
ukonkretnienie na to, do czego kazdy jest powolany przez Jezusa Chrystusa.

3 Tamze, s. 40-41.
3 Tamze, s. 41-42.
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3. Swiety, aby skutecznie mégt oddzialywaé na innych, musi staé sie dla nich
komunikatywny. Oznacza to dla niego konieczno$¢ kierowania si¢ nie tylko
wlasnym sumieniem, lecz rdwniez liczenia si¢ z przekonaniami wspdlnoty, wéréd
ktérej zyje. Identyfikowanie §wigtego jako wzoru, nie moze wigc byé zwiazane
z wczeSniej ustabilizowanym jego stanem czy sytuacja, lecz powinno odbywaé sie
w trakcie tzw. interakcji, powstalej w wyniku polaczenia sytuacyjnych oczekiwan
wspolnoty z jego biograficzng kontynuacja.

4. Wzor §wietego jako ucznia Chrystusa poczytuje sobie za stratg to wszystko,
co dla innych stanowi zysk i oceniane jest wysoko. Dla Chrystusa zdolny jest
zrezygnowaé z przystugujacych mu praw i przywilejow; musi zapomnieé¢ o sobie,
aby calym soba ukazywaé Chrystusa. Dlatego ten wzdr nie bedzie pociagat do
na§ladowania, gdy bedzie ujmowany i przedstawiany tylko w kategoriach czysto
zewnetrznych, On musi prowadzi¢ cztowieka do odkrycia jego wartosci, ktére na
zewnatrz moga nieraz wydawaé si¢ paradoksalne, ale dopiero od wewnatrz jawia
si¢ w calej swojej okazatosci.

4. POSTULATY PASTORALNE W ODNIESIENIU
DO WSPOLCZESNEJ MLODZIEZY

Opierajac si¢ na powyzszej propozycji chrzescijafiskiego wzoru osobowego,
nalezy teraz wskaza¢ na pewne konkretne sposoby i mozliwosci realizacji takiego
wzoru przez wspolczesna mlodziez.

Sprawa zasadnicze] wagi jest to, aby religijne warto$ci chrzescijafiskich
wzoréw znalazly wigksze odzwierciedlenie w zyciu mlodziezy i nie stanowily
czego§ konkurencyjnego w stosunku do innych wartoSci jej Zycia. Mozna to
uczyni¢ za pomoca dobrze pojetego i wykorzystanego ,,do§wiadczenia”, ktore
coraz cz¢Sciej powraca w horyzont religijnego nauczania i wychowania, gdzie
znajduje duze zastosowanie. Jest to najpierw postulat blizszy milodziezy, ktéra
latwiej percypuje treSci wzoru poprzez do$wiadczenie niz przez wyuczone
zachowania, a ponadto do§wiadczenie daje wigcej mozliwosci dzielenia si¢ nim
z innymi, co pozwala mtodziezy z wigksza wiarygodnoScia spoglada¢ na wzory
i stawia swoje zyciowe doSwiadczenia we wcigZz nowym §wietle.

Doswiadczenie, 0 jakie tu chodzi, nie moze byé jednak rozumiane w sensie
pozytywistycznym, tj. zredukowane tylko do pewnych sensytywnych odczué czy
przezyC. Nie moze by¢ nim réwniez czysto wewnetrzne doSwiadczenie mistyczne.
Ma to by¢ przede wszystkim do§wiadczenie osobowe, do ktérego wymagana jest
zywa i aktualna obecnosé osoby oraz to wszystko, co istotnie jest z nig zwiazane.
A wigc oprécz pewnego odczuwania musi to byé réwniez uwzgledniona okre§lona
teoria osoby ujcta w odpowiednie kategorie mySlowe, ktérymi mozna by
obiektywnie wyrazié¢ i okre§li¢ do§wiadczana osob¢. Wazny tu jest takze pewien
kontekst spoteczno-kulturowy oraz tlo historyczne ujawniajace okreSlone opinie
i poglady innych ludzi, jak réwniez czynnik religijny zwiazany z jej wiara, ktory
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rzuca najistotniejsze Swiatto na istote i warto§¢ osoby. W do§wiadczeniu tym
jednak nie chodzi o przekonanie miodziezy do jakiej§ zasady czy normy moralne;j,
ktérej zywa ilustracja bylby okreSlony wzér osobowy, lecz o ukazanie na jego
przykladzie mozliwosci i sposoboéw dziatania osoby i ksztaltowania swego zycia ku
osobowej petni 2,

Aby miodziez byla zdolna do tego typu do§wiadczefi, a poprzez nie do odkryé
prawdziwych wartoSci wzoréw osobowych, musi byé¢ najpierw do tego odpowied-
nio przygotowana. Szczegélnie wazng rol¢ do spelnienia ma tu wychowanie
religijno-moralne, ktére za swéj gléwny cel stawia warto§¢ osobowego Boga oraz
dojrzalo$¢ osobowg w wierze czlowieka. Musi ono jednak liczyé si¢ z pewnymi
prawami rozwoju psycho-fizycznego mtodego czlowieka, jak réwniez doskonale
zna¢ uwarunkowania spoleczno-kulturowe, w jakich rozwdj ten przebiega, gdyz od
tego w duzej mierze zalezy do§wiadczenie o ktérym jest tu mowa.

Boég nie od razu jawi si¢ mlodziezy jako Osoba. Poczatkowo wystepuje On pod
postacia pewnych materialnych i antropomorficznych wyobrazei milodziezy,
w ktérych jednak tkwia juz pewne zalazki transcendencji i duchowoéci Boga ™,
Potem w zyciu religijnym mlodziezy nast¢puje przejScie do konstrukcji bardziej
abstrakcyjnych. Przejscie to zaznacza si¢ zazwyczaj réznego rodzaju pytaniami
i watpliwo§ciami dotyczacymi mozliwosci jakiegokolwiek do§wiadczenia Pana
Boga w §wiecie realnym, natomiast wyobrazenia o Nim maja charakter bardziej
analogiczno-symboliczny. Bég jawi si¢ jej jako co§ plynnego, zmiennego,
duchowo-podobnego?. Bardzo wazine w tym momencie wychowania jest
uSwiadomienie mlodziezy konieczno$ci odkrywania swojego wnetrza (duchowe
,.ja’) oraz pobudzenie jej do medytacji, modlitwy i refleksji, w wyniku ktérej sama
mogtaby doj$¢ do przekonania, ze spotkanie z niewidzialnym i duchowym ze swej
istoty Bogiem, jest mozliwe *.

Niewatpliwie najistotniejszym momentem do§wiadczenia osobowego Boga jest
spotkanie z Jezusem Chrystusem. Nie wystarczy tu samo werbalne stwierdzenie, ze
Jezus jest Synem Boizym - obrazem Boga niewidzialnego - lecz za tym
stwierdzeniem musi stana¢ mocne przekonanie ptynace wilasnie z do§wiadczenia.
Doprowadzenie mtodziezy do tego spotkania jest o tyle trudne, Ze wymaga
ukazania osoby Jezusa jako prawdziwego czlowieka, a zarazem objawiajacego si¢
w Nim Boga. Poczatkowo mtodziez nie rozr6znia wystarczajaco jasno dwdch natur
w Jezusie Chrystusie. Jest On dla niej raz Bogiem, a raz Czlowiekiem, z tym ze
traktuje Go najczgéciej jako jakiego$ nieokreS§lonego blizej nadcztowieka.
Mlodziez starsza natomiast ujmuje te dwa pojecia wykluczajace sie*®. Réwniez

2Por. H.P. Siller, Die Schar der Zeugen in unseren Unterricht!, ChwbV, s. 124,

BZob. A. S. Kessler, A. Schopf, Ch. Wild, Erfahrung, [w:] Handbuch
philosophischer Grundbegriffe, pod red. H. Krings, t. 1, Miinchen 1973, s. 373-386.

*Por. B. Grom, Religionspedagogische Psychologie des Kleinkind — Schul — und Judendalter,
Diisseldorf 1981, s. 212.

35 Tamze.

% Tamze, s. 213.
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katecheci z powodu tych trudno$ci spychaja czesto nauke o dwéch naturach Jezusa

na dalszy plan lub przedstawiaja Go jako antropomorficznego czlowieka,

odwarto$ciowujac w ten sposéb prawdziwe Jego czlowieczenstwo. Jezus taki jawi
si¢ mlodziezy jako narzucony i uciskajacy autorytet, ktéry wcale nie zachgca do
nasladowania.

W przezwycig¢zaniu tej trudnoSci, nalezy wziaé pod uwage z jednej strony
umiejetne przedstawianie mlodziezy sylwetki Jezusa, wydobywajac z Ewangelii te
momenty, ktére Swiadcza o Jego ludzkich przymiotach, jak réwniez te, ktore
wykraczaja poza ludzkie mozliwosci, interpretujac je jednak nie w duchu jakiejs
magicznej pot¢gi czy bohaterstwa, lecz w perspektywie tajemnicy zbawienia.
Z drugiej strony, nalezy pamigtal, by obrazy te jak najwczeSniej wprowadzié
w Swiat wewngtrznych przezyé i wyobrazen mlodego czlowieka, aby mogly si¢
w nim bardziej zasymilowaé. Jest to szczegdlnie wazne przy do§wiadczeniu przez
niego pierwszych kontaktéw osobowych. DoSwiadczenie uczy, ze bez posrednict-
wa tych kontaktéow, wzor Jezusa tylko w wyjatkowych wypadkach moze
skutecznie oddziatywaé w zyciu mtodziezy. Chodzi tu gléwnie o to, by Jezus jawit
si¢ jako wzodr zaufania, zgody i wzajemnej milosci i Scile laczyt si¢ z budowa jej
zasadniczej postawy zyciowej i spolecznej. Mlodziez bowiem musi znalezé
w sobie potwierdzenie tego, co styszy o Jezusie, aby z wigckszym przekonaniem
mogta si¢ z Nim identyfikowaé ?’.

W doprowadzeniu mlodziezy do do§wiadczenia Jezusa w swym Zyciu nalezy
wigc zwrocié szczegOlng uwage na nast¢pujgce momenty:

a) czesto postugiwal si¢ przykladami i postannictwem Jezusa przy interpretacji
odstaniajacych si¢ przed mtodzieza wartodci i nowych obszaréw zycia;

b) koncentrowaé wokot osoby Jezusa budowa mlodziezowej hierarchii wartosci,
aby nabrala ona cech jednolitych i osobowych;

c) ustawia wzér Jezusa w zbawczej perspektywie;

d) pobudza¢ mlodziez do spontanicznego wyobrazania sobi¢ Jezusa w réznych
sytuacjach zyciowych, do samodzielnego u$wiadamiania sobie licznych
zaleznoSci 1 uwarunkowari zwiazanych z Jego osoba oraz do wcigz nowego
formulowania stosunku do Niego .

Duza pomoca przy do$wiadczeniu wzoru Jezusa moga wyswiadczyé wzory
osobowe Swigtych, ktére w swoim zyciu do§wiadczyly szczegdlnej bliskosci Jego
Osoby i w sposéb optymalny upodobnity si¢ do Niego, wykorzystujac do tego
niemal wszystkie swoje mozliwosci. Dlatego przed wychowawcami i nau-
czycielami religii staje drugie wazne zadanie umiejetnego przyblizenia miodziezy
tych wzoréw, doprowadzenia do spotkania z nimi poprzez osobowe do§wiadczenie.
Doswiadczenie powinno koncentrowaé si¢ woko6l pytania: ,,skad Swiety czerpie
sity 1 mozliwosci dla §wigtego swojego zycia i dzialania?”. Akcent przy prezentacji
jego sylwetki musi by¢ przesunigty z jego bezpoSredniego stosunku do Boga

T Tamze, s. 234.
®Por. A. Biesinger, Aufgaben des Religionslehrers, ChwbV, s. 103-123,
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(transcendentalnej subiektywnoS$ci) na egzystencjalng obiektywno$¢, tj. na
okre§lone uwarunkowania jego zycia, na historyczne dokonania i inicjatywy oraz
konkretne osiagnigcia dla dobra ludzkosci i1 §wiata. Stowem, nalezy braé pod
uwage nie same tylko treSci religijne, ale takze pewne prawdy historyczne,
socjologiczne czy kulturowe, ktérymi Swiety zyl na codziefi. TreSci religijne
przedstawione w takim egzystencjalnym kontek$cie nabiora przez to wickszej
zywotnosci, stana si¢ blizsze mlodziezy i latwiejsze do przyswojenia. Mozna je
rozumieé jako przedluzenie dziatania Boga w tym $wiecie i dla tego Swiata ¥,

Inna wazna sprawa, ktéra nalezy uwzglednié przy prezentacji wzoréw Swigtych
jest to, aby ukazywal je mlodziezy w calym dynamicznym przebiegu ich zycia,
czyli w ich dochodzeniu do $§wigtoSci poprzez zmagania si¢ z licznymi
przeciwnoS$ciami, trudno$ciami i ludzkimi stabo$ciami. Mlodziez latwiej wéwczas
bedzie si¢ z nimi identyfikowata, odnajdujac w ich biografiach momenty, ktérych
sama w zyciu do§wiadczyla. Nie chodzi tutaj o przytaczanie wszystkich
historycznych faktéw i1 wydarzen z ich zycia do ponownego ich odtwarzania, gdyz
jest to juz niemozliwe, lecz o nadanie niektérym z nich glebszej ewangelicznej
interpretacji, tak aby mlodziez, nasladujac ich, mogla potem sama podobng
interpretacj¢ nadawaé swojemu zyciu .

Takie egzystencjalne podejScie do wzoréw osobowych $wigtych, znajduje
swoje potwierdzenie i uzasadnienie w pierwotnym znaczeniu ,S$wiadectwa” 4!,
Swiety jako $§wiadek Chrystusa, nie od razu $§wiadczyt o Nim z calym
przekonaniem plynacym z wiary i gotdw byl za nie oddac swoje zycie. Poczatkowo
§wiadectwo to bylo zawarte w jego do§wiadczeniu zyciowym, uwyraZnionym
w biograficznym opisie. Stad Swiadectwo jako takie niec wystepuje tylko
w pewnym formalnym i zewnetrznym zwiazku z wiara, lecz takze w pewnym
treSciowym urzeczywistnieniu Zycia Swigtego. Na tej podstawie moZna wigc
powiedzieé, ze jego §wiadectwo ugruntowane jest réwniez w jego konkretnych
— historycznie uwarunkowanych momentach zycia. Sila jego wskazania plynie
z ré6znego rodzaju do$wiadczefi, zachowari, dokonafi, sytuacji i pogladéw, wsréd
ktérych nasladujacy moze sobie dowolnie wybra¢ to, co mu najbardziej
odpowiada, a co znajduje potwierdzenie w jego osobistym do§wiadczeniu.

H. P. Siller podaje kilka warunkéw, ktére nalezy uwzgledni¢, aby wzor
$wigtego uczynié komunikatywnym §wiadectwem 2,

a) $wiadectwo nalezy rozumieé jako okre§lony rodzaj dzielenia si¢ Zyciowym
doswiadczeniem:;

b) powinno ono by¢ wyprowadzone z wzoru na podstawie wspolnego doSwiad-
czenia i ukierunkowane na wsp6lna historig:

¥Por. B. Grom, dz. cyt, s. 235-236.

“por. H.P. Siller, dz cyt.,s. 125-126.

“Por. A. Lorenzer, Sprachzerstérung und Rekonstruktion, Frankfurt 1973, s. 230-241.
“por. H.P. Siller, dz cyt,s. 127-128.
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c) mowa, gesty i zycie §wigtego musza mieé wyraZzny charakter wyznania, aby je
mozna bylo odnie§¢ do Boga;

d) musi ono zakladaé powszechna oczywisto$é, otwarto§é i mozliwos¢ dalszej
kontynuacji;

e) samo $wiadectwo nalezy mozliwie oddzieli¢ od §wiadka, §wiadek bowiem nie
moze zupelnie identyfikowaé si¢ z treScia swojego $wiadectwa; musi najpierw
wraz ze wsp6lnota stana¢ przed tym, o czym zas§wiadcza, aby §wiadectwo jego
bylo znaczace dla wspdlnoty.

Stad wniosek, ze zaréwno przy badaniu chrzedcijaiskich wzoréw osobowych

u miodziezy, jak réwniez przy konstruowaniu do celéw dydaktycznych i pedagogi-

cznych, powyzsze warunki nalezy braé¢ pod uwage, jesli wzory te maja odpowiada¢

zapotrzebowaniom wspéiczesnej mlodziezy i spelnia¢ wspéiczesne postulaty.

Sommario

L’idea d’imitare Cristo sembra aquistare di nuovo un valore ed & indicata dalla Chiesa come
un’esigenza per I'educazione morale dei giovani. Questo problema viene appunto presentato in questo
articolo. Il suo autore descrive in prima linea alcuni aspetti del concetto d’imitazione. Poi egli indica
I’applicazione di questo concetto al sommo modello personale che & Cristo ed anche alcuni momenti
essenziali nell’imitazione dei modelli personali delle persone sante. L’articolo finisce con delle attuali
richieste pedagogico-personali per quanto riguarda I'educazione morale dei giovani tramite modelli
personali.



