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NOWOTESTAMENTALNY ETOS EASKI

Weielenie Jezusa Chrystusa stanowi prezentacje przed czltowiekiem
jakiego§ nowego typu egzystencji, ktora wyrasta i opiera sie¢ samoist-
nie na osobie Mesjasza. Czlowiek zostaje zaproszony do wejscia w Sro-
dowisko zycia wystuzone przez samego Boga w osobie Jezusa Chrystu-
sa. Gloszone zaé przez Niego oredzie moralne, jako oredzie zbawienia,
stanowi samo w sobie nie kompletny i gotowy program zycia moral-
nego, lecz Jezus Chrystus sam jest owg norma naszego postepowania.

Na kartach Nowego Testamentu nowa orientacja zyciowa zapropono-
- wana przez Chrystusa stanowi specyficzng zgodno§¢ norm i zycia. Po-
stepowania wierzacego ukierunkowane sg ku wolno$ci ,,dzieci Bozych”
wspartych laskg darmo dang w dziele zbawczym Boga wobec czlowie-
ka i $wiata. Sam termin laska, obok jakby jego rewersu, grzechu, jest
jednym z najwazniejszych w Nowym Testamencie. Ta kategoria zba-
wienia wprowadza nowo$¢ rzeczywistosci obrazu etosu Nowego Przy-
mierza. Dzieki wlasnie lasce czlowiek uczestniczy w zyciu Bozym.
. Wchodzi w $rodowisko Bozego oddzialywania w calo$ci dziejow historii
zbawienia aplikowanej do ludzi i catego dziela stworzonego.

Wyrazne dostrzega sie, iz obok innych, zasadniczym elementem mo-
zaiki etosu Nowego Testamentu jest wlasnie fakt, iz moralno$¢ chrze-
Scijanska jest moralno$cig laski. Laska za$ jest tak fundamentem jak
i zasada w sensie ziemskim oraz eschatycznym. Jest ona dla czlowieka
oredzia zbawczego Chrystusa motorem spelniania aktéw zbawczych
w moralnym odniesieniu do Boga, ludzi, $wiata i siebie samego.

Ukazujac zatem ten okreslony czynnik charakterystyczny w calosci
obrazu etosu Nowego Testamentu w niniejszym szkicu zostang tylko
podniesione niektére jego elementy. Szczegdlnie idzie o rzeczywistosé
»nowego stworzenia” oraz wynikajacy z tego realny fakt procesu idziel
milosci w doskonalym spelnianiu podstaw oredzia mesjanskiego Chry-
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stusa. Wydaje sie, ze te elementy stanowia zasadniczy wymiar moral-
nosci laski, a wiec moralnosci chrzescijanskiej.

I

Wszystkie stworzenia — z racji przyczynowosci swego istnienia —sg
rzeczywistoSciami, poprzez ktére Bog manifestuje si¢ w okreslony so-
bie wlasciwy spos6b. Stanowig one wyraz dziela, mysli, a takze i za-
miaréw Boga. Jednak owa partycypacja w Bogu poprzez bycie stwo-
rzeniem jest wieksza lub mniejsza w zaleino$ci od stopnia posiadania
Scistosci ontycznej. W konsekwencji jest to takie wyrazem bogactwa
dzialania Boga, kidérego jedna z plaszczyzn jest stworzenie. Ostatecznie
jednak Bog nie moze uczestniczy¢ calkowicie w stworzeniu, i to m. in.
z racji tej rozroznia sie stopnie partycypacji ontycznej. Doslownie
w tej kwestii tak pisze m. in. §wiety Tomasz z Akwinu: ,,Et quia per
unam creaturam - sufficienter representari non potest, produxit multas
creaturas et diversas, ut quod deest uni ad repraesentandam divinam
bonitatem suppleatur ex alia: nam bonitas quae in Deo est simpliciter
et uniformiter, in creaturis est multipliciter et divisim”l. Generalnie
moéwige zatem, podobienstwo stworzen z przyczyng stwoércza ukazuje
sie jako pewna miara wyrazajaca sie w réznych stopniach doskonatos-
ci ontycznej. _

Stworzenia ukazujgc Stworce oddaja tylko w pewnym stopniu rea-
lizm Jego istoty i istnienia. Bogactwo Boga, jako przyczyny istotowej
w caloSci procesdOw stworzenia pozwala dostrzec konieczno$t¢ szczegdl-
nej relacji do dziel stwarzanych. Nie mozna jednak takze poming¢
i relacji vice versa. OczywiScie, jest bardzo frudno jednoznacznie uka-
zac¢ te warstwy ,esse” i jeszcze trudniej ustali¢, w jakim stopniu ,,wy-
sokosci” cezury ontycznej si¢ one znajdujg. Dynamizm samej relacji
ontycznej jest zatem nieuchwytny w kategoriach ludzkich obecnego
my$lenia i rozumowania. Cezura pozostaje faktem, lecz nieckreslo-.
nym w sensie wielkosci. Stwoérca i stworzenie pozostaja dla siebie tyl-
ko w sobie wlasciwych kategoriach istotowego odniesienia przyczyno-
wego, w ktéorym, jak wspomniano juz wyzej, zachodzi manifestacja
Stwércy.

Z punktu widzenia teologii nowy jakby poziom ontycznego udziatu
w Bogu dostrzega sie tam gdzie wystepuje duch. Jest to nowy czynnik
w calo$ci relacji Stwoérca — stworzenie. Poczawszy bowiem od ducha
zapoczatkowuje si¢ nowa mozliwo§¢ udzialu w samym Bogu, w Jego
zyciu poprzez laske. Przy czym nie jest ona tu rozumiana jako war-
stwa ontycznie nadrzedna, po;eta w sensie filozoficznym. Jest ona bo-

1 STh 1, 47,1.
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wiem — moéwiac bardzo ogbélnie — realnoscia, i to nowa, ktéra prze-
kracza czyste limity skonczonego bytu, aby uczestniczy¢ w nieskon-
cznosci samego Boga. To ' zdarzenie laski jako daru ze strony Boga
i jej przyjecie jako dobra ze strony czlowieka stwarza nowg jako$¢
w caloéci spojrzenia. na stworzenie. Daje to szanse realng przekrocze-
nia jakby siebie pojetego tylko w kategoriach czysto ziemskich, a wige .
skoficzonych.

Roéznica miedzy bytami stworzonymi, o ktorej wspomniano juz wy-
zej, i to najbardziej radykalna, wystepuje na linii taski. W przypadku
szezytu stworzenia — czlowieka w rzeczywisto$ci chrztu $w. zapoczat-
kowane wowczas bycie chrze§cijaninem wprowadza nowe powolanie
wobec Boga, to Boga tak Stwoércy jak i Zbawcy. Praktycznie naste-
puje odnowienie w Duchu $wietym osiggane i nastepnie dynamicznie
realizowane za poSrednictwem odkupienia Jezusa Chrystusa.

Wszystkie stworzenia majg okreSlong relacje z Chrystusem, chociaz
tylko w czlowieku spelnia sie ona w formie doskonalej, przynajmniej
ze strony samego Jezusa .Chrystusa. To ludzkie ,bycie w Chrystusie”
w formie zapoczatkowania realizuje sie najdoskonalej w sakramentach
inicjacji chrze$cijanskiej, a mianowicie w chrzcie $wietym i bierzmo-
waniu. Chrzest jest dynamicznym zadaniem powolania wynoszacy
chrze$cijanina do bycia ,,nowym stworzeniem”. Jest to jakby poczatek
drogi, ktora juz w swych Zrdédlach, w obiektywnym sensie, jest pelnia.
Natomiast bierzmowanie nalezy rozumie¢ jako sakrament dojrzatosci
i pelni zycia chrzescijanskiego. Nie mozna tu jednak pomingé¢ ich ukie-
runkowania ku Eucharystii, a wiec pelni daru wychodzacego ku czlo-
wiekowi Boga. Od momentu kiedy Chrystus przyniost ludzkosci ,dar
Boga” (J 4,10; por. Ef 2,8—9; Hbr 10,29) moralno$¢ nie mogla byé¢ juz
wiecej tylko postuszenstwem przykazaniom, lecz wlasciwym i calko-
witym rozwinieciem zycia pojetego biblijnie. Starotestamentalne ro-
zumienie przykazan, zwlaszeza w ich faryzejskiej interpretacji, jako
celéw zostalo zastgpione ukazaniem ich jako $rodkéw w drodze escha-
tycznego pielgrzymowania. Na czolo wysunieta zostala wolno$¢ w mi-
tosci, tak typowa dla ,,dzieci Bozych”.

Sama rzeczywisto§¢ ,,nowego stworzenia”, zwlaszcza w jej ontycznej
sferze (por. 2 Kor 5,17; Ef 2,10) czyni czlowieka nowym stworzeniem
wedlug Boga, w sprawiedliwosci i §wietoSci prawdy (Ef 4,24). Ten
wewnetrzny czlowiek poprzez prawo rozwoju ma odnawiaé sie z dnia
na dzien w doskonatym oddaniu si¢ Bogu i Ojcu (por. 2 Kor 4,16; Kol

3,10; Rz 12,2). W tym dynamicznym procesie osiaga on w pelni byc1e
tym kim jestz

830’ Por. C.,Spicgq, Teologia moral del Nuevo Testamento, Pamplona 1973, ¢. II,
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Temat ,,nowego czlowieka” odrodzonego w chrzcie $w. daje $w. Pa-
wiowi podstawy do ukazania wymogdéw jego nowego zachowania sie.
»Czlowiek stary” zostaje pogrzebany, a ,nowy”’ juz nie zyje dla grze-
chu, co wiecej — ,,powinien 2Zyé dla Chrystusa” (Rz 6,1—12; por. Ef
4,22—24; Kol 3,9—12; 1 Kor 5,7). Ukierunkowanie na Chrystusa poz-
wala na trwaltosé¢ zapoczatkowanej drogi odnowienia. Nowos$é jednak
nie narusza zasadniczych struktur ontycznych w relacji do Boga, lecz
raczej wynosi je tylko na wyzszy stopien. Najpierw, mowigc sche-
matycznie, stopien ducha w chrzcie, a nastepnie dojrzatosci w bierz-
mowaniud:

W liscie $w. Pawla do Galatow (2,20—29) podniesiona zostata bardzo
realistyczna i $cista argumentacja. W sposéb w jaki Zydzi sg plemie-
niem (sperma) Abrahama, w podobny sposdb przedstawia sie i relacja
chrzescijan w odniesieniu do Chrystusa. Stad glebia zmian dokona-
nych przez chrzest, ktéry podnosi ,esse” czlowieka do innej jakosci.
»Przyobleczenie sie w nowego czlowieka”, o ktéorym tak chetnie mowi
sw. Pawel (endyein) jak i okreslenie podobne lub pochodzace z tego
samego rdzenia, spotyka sie w jego listach az 15 razy. Nie dziwi .to
jednak, jesli zwazy sie znaczenie teologiczne tej terminologii w caltosci
koncepcji teologii zbawienia u $w. Pawla. Okreslenia te przeciez doty-
cza samego centrum osoby w jej dynamicznych przeobrazeniach
chrzcielnych.

Nalezy jeszcze zauwazyé, iz stownictwo hellenistyczne dostarczyto
$w. Pawlowi wielu wyraznych idei religijnych w probach rozwiazania
terminologicznego gtoszonej przez niego mnauki i interpretacji stéw
Chrystusa. Np. laska zostala okreslona jako ,,stréj” mistyczny (endyo,
ependyo). Taki jest styl konstytutywny obrazu nakreslonego przez
Apostota Narodow w jego poszukiwaniach oddania w miare czytelnie
bogatej rzeczywistosci przeobrazen powolania chrzesécielnego (por. Ga
3,27; 2 Kor 5,2.

W Nowym Testamencie jednak obraz nawrodcenia, ujety zwlaszcza
przez Pawtla, ma zupelnie inny sens, i to radykalnie, niz w misteriach
hellenskich. Stownictwo oddaje nie tyle bogactwo symboliki, lecz ma
charakter wyraznie dzialaniowy i dynamiczny. Przedstawia jasno, ze
taska czyni nas istniejgcymi na sposoéb boski i w boskim srodowisku.
Cztowiek jawi si¢ w bogactwie swych relacji do Boga w $rodowisku
taski. Jest to rzeczywistos¢ faktyczna, a nie tylko symbol czy stownic-
two*. Zmiana dokonywana przez laske czyni czlowieka tak w sensie

3 Por. J. Schneider, Die Taufe im Neuen-Testament, Stuttgart 1952, passim.
4 Por. X. Zuhiri, Naturaleza, Historia, Dios, Madrid 1959, 295"
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moralnym jak i religijnym najbardziej fundamentalnie zmienionym
w glebi jego bytu i dzialania®. ' ‘

Zmiana dokonujaca sie w mocach Ducha $wigtego stanowi = glebie
procesow zbawczych w czlowieku. W Ef 4,24 i Kol 3,12 formula ,,przy-
oblec sie w nowego czlowieka” oznacza przede wszystkim zmiane wew-
netrzng (por. Kol 3,10) zgodnie ze wspomnianym wyzej tekstem ‘Ga
3,27—28. Tylko w mocach daru Ducha istnieje mozliwo$é tak zasadni=
czej zmiany w procesie nawrdcenia, a wiec odrzucenia zwlaszcza ,,sta-
rego czlowieka” tkwigcego w grzechach i niewoli®. Takze i w Starym
Testamencie ,,byé przyobleczonym w ducha Jahwe”. miesci w sobie
pewien rodzaj faktycznego przyblizenia sie do Boga. Dokonywane jest
ono dzieki szczegdlnemu pociggnieciu powolujacego Boga, tak narodu
wybranego jak i jego poszczegdlnych czlonkéw czy nawet ludzi beda-
cych poganami. Przyblizenie do Boga jest wniknieciem w Jego zycie
i praktycznym wyrazem wiary bedacej chodzeniem za Nim (por. 1 Krn
12,18; 2 Krn 24,20). :

Wspomniana wyzej zasada dagzenia do doskonalo$ci oparta na rze-
czywistosci ,,nowego stworzenia” stanowi swego rodzaju esencje mo-
ralnoéci chrzescijanskiej i sumuje jakby wiele bardziej szczegélowych
jej cech. Warto zauwazyé¢ choéby przykladowo, iz zawiera takzie w so-
bie calo§¢ nowotestamentalnej relacji dziala¢ i byé, z pierwszoplano-
wym znaczeniem tego drugiego czynnika. Podobnie mieszczg sie w niej
tak wlasciwe spojrzenie na przykazania i ich role, jak i polozenie ak-
centu na doskonalo$¢ i wolnoéé. ,,Nowe stworzenie” zaklada takze
warto$¢ postaw ochrzczonego, a zwlaszeza jego wnetrza w dzialaniu.
Faktycznie sumaryczna warto$¢: kategorii laski i jej komponentéw sta-
nowi¢ moze klucz w rozumieniu etosu Nowego- Testamentu tylko z tej
racji, iz wszystko opiera sig¢ i rozpoczyna od chrztu $w., od zbawczego
przeobrazenia czlowieka, od zaofiarowanego uczestnictwa w zyciu
samego Boga.

Majac na uwadze takie rozumienie chrztu i zwigzanej z nim laski,
nalezy podkresli¢, iz faktory te wprowadzajs chrzescijanina w nowe
Srodowisko egzystencji. Od nich zapoczatkowuje sie, jak to wyzej
wspomniano, ,,nowe stworzenie” i z tego powodu moralno§é chrzesci-
janska, jak glosi ostatni Sobodr, jest moralnoscia chrzcielns: ,,Syn Bozy
w naturze czlowieczej z Nim zjednoczonej, zwycietajac $mieré przez
$mieré i zmartwychwstanie swoje, odkupil czlowieka i przemienit go
w' nowe stworzenie (por. Ga 6,15; 2 Kor 5,17). Udzielajac bowiem du~

5 Por. A, Grail, Le Baptéme dans I’Epitre aux Galates, RB 58 (1951), 507.

® Por. L. Cerfaux, Le chrétien dans la théologie paulinienne, Paris 1962, 283

" Por. np. E. Hanlotte, Symbolique du vétement selon la Bible, Paris 1966;
G. Philips, L'union personnelle avec le Dieu vivant, Gembloux 1974,
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cha swego, braci swoich, powotanych ze wszystkich narodéw, ustano-
wit w sposéb mistyczny jako cialo swoje. W ciele tym zycie Chrystu-
sowe rozlewa sie na wierzqcych, ktérzy przez sakramenty jednoczq sie
w sposéb tajemny i rzeczywisty z wumeczonym i uwielbianym Chry-
stusem (...). Do Niego upodabniaé si¢ winny wszystkie czlonki, a2
uksztattuje sie w nim Chrystus (por. Ga 4,19). Dlatego tez dopuszcze-
ni jesteémy do tajemnic 2ycia Jege, z Nim wspdluksztaltowani, wespol
z Nim wmarli i wespél z martwych wskrzeszeni, az wespét z Nim pa-
nowaé bedziemy” (por. Flp 3,21; 2 Tm 2,11; Ef 2,6; Kol 2,12; i. inne)
(KK 7). Nalezy jeszcze na marginesie zauwazy¢, iz zwlaszcza w Ewan-
gelii éw. Jana zycie chrzescijanskie pojmowane jest czesto jako ,redi-
tus Baptismum”s.

Problematyka wlaczenia w Chrystusa poprzez sakrament chrztu jest
jeszcze bardziej prawdziwa i gleboka, je$Sli zwazy sie, iz czyni on nas
nie tylko przynalezacymi do Chrystusa i uczestnikami Jego energii
zbawczych, pod Jego panowaniem, lecz takze wciela nas w siebie jako
czlonkéw zjednoczonych z Glowa. Szczegbélnym bibljnym przykladem
moze tu by¢ obraz relacji wszczepienia latoro§li w winny krzew. Ta-
ka forma wlaczenia pozwala na pelne istnienie w uczestnictwie w Zyciu
Boga;

Poprzez chrzest neofita staje sie ,,nowym stworzeniem”, dokladniej
moéwige ,istnieje w Chrystusie” (2 Kor 5,17; 1 Kor 1,30), a Chrystus
w nim (Rz 8,10). Bycie odnowionym formalnie oznacza bycie chrze-
$cijaninem, poniewaz opiera sig na chrzcie $w. Z tego powodu ,no-
woéé zycia” (2 Kor 6,4, por. 7,6) istotowo wlacza nas w zycie Chrystu-
sa albo z Chrystusem (2 Kor 6,11;Flp 1,21). Wlgczenie to nie jest jed-
nak integracjg czy asymilacjg coraz bardziej poglebiong w Chrystusa.
Lecz idzie tu o zycie w Chrystusie (por. 2,20), ‘0 pozostawanie w Chry-
stusie jako Panu, ktéry rozwija pelng niezalezno$¢ swego Zycia w na-
szych duszach. Co wiecej — idzie to o mysSlenie podobne do Niego
(1 Kor 2,16), o mitos¢ taka jaka On kochal (Flp 1,8), dzialanie podobne
do Jego dzialania (Flp 2,5) czy wreszcie chodzenie w- Jego $ladach
(1 P 1,21; Ef 5,2). Tu dotyka sie zatem juz praktycznych konsekwen-
cji, ktére wyrazaja sie zwlaszcza w plaszczyznie wiary czynnej przez
milos¢é. Zycie chrzescijanina pojete w kategoriach laski jest ostatecz-
nie Chrystusem, ktéry kontynuuje zyjac w swoich osobowo i moral-
nie?,

8 Por. F. M. Braun, Jean le Theologien et son Evangile dans PEglise An-
cienne, Paris 1959, 393; A. Feuillet, Les fondements de la morale chrétienne
d’aprgs Vepitre aux Romains, Thom 70 (1970) 357—386; H. Halter, Taufe wund
Ethos, Freiburg Br. 1977.

% Por. Spicgqg, dz. cyt., t. 11, 837.
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Na marginesie warto jeszcze zauwazy¢, iz koncepcja teologii moral-
nej opartej na idei ,identyfikacji” wynika z biblijnych tresci Nowego
Testamentu. Synoptycy moéwia jednak czeSciej o ,chodzeniu Sladami’.
Pozniejsze refleksje biblijne, zwlaszcza $w. Pawla, wyja$niaja zawar-
tosé teologiczno-moralng tego terminu. Ostatecznie mozna powiedzie¢,
ze istnieje bardzo Scista relacja miedzy ,nasladowaniem”, ,.chodzeniem
$ladami” 1 ,jidentyfikacjq”’1®, Mieszcza si¢ one w spojrzeniu na realizm
zbawczy czlowieka Nowego Testamentu.

I

Majac na wzgledzie problematyke ,nowego stworzenia” osadzonego
w $rodowisku taski, dotyka si¢ bezposrednio kategorii milosci. Jest ona
takze wiodagca w Nowym Przymierzu, zwlaszcza poprzez wypunkto-
wanie przykazania miloéci Boga i blizniego. Moralno$¢ laski, a doklad-
niej zycie nig i dazenie do niej, jest rownocze$nie moralno$cig mitos-
ci, i to w relacji tak do Boga jak i do ludzi. Nie mozna tu jednak po-
ming¢ i relacji do $wiata jako wlgczonego w historie zbawienia oraz
do siebie samego ze wzgledu na Boga.

»Nowe stworzenie” wprowadza specjalng relacje z Bogiem. Wprowa-
dza ja sam Chrystus poprzez swe dzielo wcielenia i odkupienia. Miano-
wicie jawi sie tu temat ojcostwa Boga i jego korelatu, synostwa Boze-
go. Obie te kategorie dotycza oczywiscie w pierwszym rzedzie relacji
Boég Ojciec — Jezus Chrystus, a drugorzednie Bog Ojciec — czlowiek,
naturalnie, Ze ze wzgledu na Chrystusa Syna Bozego.

Majac na uwadze range prawdy Boga Ojca, zwlaszcza w aspekcie
dogmatycznym, nie dziwi fakt, iz jest ona jedng z najbardziej uwy-
datnionych w przepowiadaniu Jezusa Chrystusa. Konsekwencja za$
najbardziej bezposrednig w porzadku moralnym jest relacja synowska
czlowieka z Bogiem i milo§¢ braterska miedzy ludZmi. W ten sposéb
istotnie moralnosé oredzia gloszonego przez Chrystusa przedstawia sie
jako ,;moralno$é synowska”. Zwornikiem wszystkich tych prawd jest
wcielenie sie Syna Bozego oraz Jego zbawcza misja w ludzkim ciele
spelniana w postuszenstwie Ojcu i mitosci wzgledem braci. )

Pierwszy obowiazek chrzeScijaiiski wynikajacy z relacji synowskiej
i braterskiej, opartej na intymnej inspiracji Ducha (por. Rz 8,15; Ga
4,6—17) polega na eliminowaniu ‘mentalnosci stuzebnej i zdobywaniu
psychiki syna oraz brata (por. Mt 6,8; 10,29—31; Ek 12,32). Przykaza-
nia staja sie tu czynnikami relacji wolnos$ci i mitosci, a wiec zastugi

1 Por. F. Tillman, Handbuch der katholischen Sittenlehren, ' vol, III, Die
Idee der Nachfolge Ch'rzstz, Diisseldorf 1949; R. Schnackenburg, Exzstencza
cristiana segun el Nuevo Testamento, Estella 1970, 115—119; A. Frendndez,
La esencia del mensaje moral cristiano, Theologica 11 (1976) 335—382
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i dynamiki rozwoju, Ochrzczony ma ufnie odda¢ sie troskliwosci oj-
cowskiej Boga. Jest to zawierzenie zbawcze tak w ziemskim pielgrzy-
mowaniu jak i eschatycznej nadziei pelni zycia z Bogiem. Nastgpnie
powinna go cechowa¢ odwaga niemal dziecieca w przyblizaniu sie do
Boga w calej Jego $wietosci, a jednoczesnej wlasnej grzeszno$ci. Na-
wrocenie i ufno$¢ miltosierdzia Bozego to dynamika obu stron relacji:
Boga i cztowieka. '

Obcowanie z Bogiem winno by¢ nacechowane calkowity wolnoS$cig,
szczero$cig i prostc's. Taka postawa pozwala na przedstawianie ~Mu
prosb ze $mialoscia, ktéora dla niektérych moze wydawaé sie zuchwal-
stwem. Jednak syrowsko-ojcowskie .odczucie wzajemnych daréw i po-
trzeb stanowi zadatek otwarcia sie wewnetrznego, co zapewnia posia-
danie i gloszenie wlasciwej Bogu chwaly i wielko$ci. Tak wypracowy-
wana wspolnota z Bogiem nacechowana rados$cig zasadza sie na tym, ze
On tak bardzo kocha i jest kochany, i to tylko dzieki bliskosci Chry-
stusall, Chrzest $w. staje sie tu obiektywng przestankg dynamiki re-
lacji synowskiej z Bogiem i braterskiej z braémi we wierze oraz
w stworzeniu. Wytwarzana tu wspolnota dotyczy tak Boga jak i ludzi,
i rozwija sie we wspéimiernej zalezno$ci dardéw, cho¢ Bog uprzedza
zawsze wszelkie ludzkie inicjatywy (laska — odpowiedz).

Wszelka milo$¢ synowska poczatkowo kietkuje z mitos$ci ojcowskiej
jakg Bog kocha {J 14,21; 16,27; 17,23). Boég tak kocha czlowieka
jak kocha swego Jednorodzonego Syna (J 17,23), cho¢ jedno-
cze$nie oczekuje stosownej odpowiedzi. Zatem my winniSmy ko-
chaé¢ Boga, poniewaz On ,nas pierwszy ukochal” — akcentu-
je éw. Jan (1 J, 4,7—21). Najwyzszym darem tej miloSci jest wlas-
nie przychodzacy Jezus Chrystus wedlug ciala, w wymiarze historycz-
nym, oraz stojacy na oltarzu w Eucharystii. On sam takze nas kocha
w wielorakich darach (pon. Ef 1,1—5; Rz 8,28—39). Nasuwa sie tu uwa-
ga, ze jeSli czlowiek jest kochany, to powinien ze swej strony takze
kocha¢ Boga, a takze i ludzi, swoich braci. Zasada ta nie wynika jed-
nak z przestanki do ut des, lecz z czysto synowskich i braterskich
kryteriow etosu Nowego Testamentu. Sw. Pawel przypominal czesto,
iz milo§é Chrystusa jest przynagleniem dla nas w dziele milosci (por.
np. 2 Kor 5,14).

Wewnetrzne relacje mitosci Chrystus najpelniej, jak sie wydaje, na-
kreslit w przypowiesci o dwoéch diuznikach (kk 7,41—47). Obraz ten
i odnotowane w nim postawy sg pouczeniem i wskazaniem praktycz-
nym dla chrzescijan $wiadomych ojcostwa Boga i synostwa wlasnego
wzgledem Niego oraz wzajemnego braterstwa. Odno$nie za§ do mito-
sci braterskiej, jest ona przez $w. Piotra okreslana jako milo$¢ inten-

11 pPor. Spicq, dz. cyt, t. II, 832.
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sywna i bardzo serdeczna (por. 1 P 1,22) jedli naturalnie umieszczo-
na jest w $rodowisku zycia ,,nowego stworzenia” do wolnosci i pelni
dzieci Bozycht?, .

Kategoria laski — ,nowe stworzenie” predysponuje chrzescijanina
do doskonalenia swych postaw moralnych we wszelkich odniesieniach
etycznych. Jest to pewna nowo$¢, ktora wskazuje, iz moralno§¢ chrze-
Scijanska nakierowana jest ku doskonatosci. Wzorem jej jest natural-
nie sama rzeczywisto$¢ nowego zycia wynikajgca z chrztu §w., a udzie-
lona bezposrednio przez samego Boga w darze powolania. Zycie opar-
te na etosie Ewangelii ma tylko jedng droge pelnej realizacji, miano-
wicie ku doskonato$ci samego Boga. Sam Chrystus wprost zachecatl:
,BadZcie wiec wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski”
(Mt 5,48).  Takie ukierunkowanie ukazuje, iz moralnos¢ Nowego Testa-
mentu nie ogranicza sie tylko do bycia sprawiedliwym, do przestrze-
gania litery prawa czy unikania grzechow. Jest ona pozytywnym da-
zeniem ku dynamicznemu doskonaleniu najpierw siebie, a potem takze
i $wiata.

Obok doskonatosci, ktora jest bez watpienia wlasciwoscig moralnosm
chrzescijanskiej, nalezy jeszcze szczegdlnie wyraznie podkresli¢ prob-
lem braterskiej, uniwersalnej mitosci mledzy wszystkimi ludzmi. Istot-
ne jest znamie jej uniwersalnosci, przynajmniej w samym dynamiZmie
i ukierunkowaniu. Milo§¢ generalnie jest zasadniczym i podstawowym
prawem moralnym Nowego Testamentu. W niej sumujg sie wszelkie
prawa i nakazy oraz przez nig tylko mozna je uzasadni¢ i zrozumieé.
Wiecej, mitos¢ braterska jest ,,prawem Chrystusa” (Ga 6,2) i zaklada
szczyt egzystencji moralnej chrzescijanina (1 Kor 12,21). Istnieje = tu
styk doskonalo$ci i mitosci, ktore realizuje sie wlasnie w Chrystusie.
Wreszcie mozna jeszceze dodaé, ze mito§¢ blizniego jest znakiem, jakby
testamentem 1 gwarantem mitosci Boga (1 J 2,7—11; 3,14—20;
4,20—21)13. Wewnetrzna zalezno$¢ ukazuje jednoznacznie procesy zbaw-
cze owocujagce na styku Bog czlowiek, Ojciec — syn. Jest pewnym
truizmem, ale warto powtérzy¢, ze czlowiek nigdy nie potrafi tak ko-
cha¢ Boga, jak On powinien by¢ kochanyt. Ta niewydolnoé¢ ludzka
zostaje jednak dopelniona raz i ma zawsze przez wyraz zbawczej mi-

12 Por, R. M. Pericas, Amemos porque El nos amé. 1. Joa 4,19, Barcelona
1974, passim, A. Diez Macho, Actitud de Jesus ante el hombre, Madrid 1976,
44—60 R. Kieffer, Le primat de Vamour. Commentaire epzstemologzque de ICo-
rmthzens 13, Paris 1975

13 Por, A Nissen, Gott und der Nichste im antiken Judentum. Untersuchun-
gen zum  Doppelgebot der Liebe, Tibingen 1974; E. Lyonnet, L’ amore del
prossimo: pienezza della lege alla luce delle interpretazioni dei Patri, Rass di
Theol. 15 (1974) 174—186, 241—256; Tenie, Primo e Secondo commandamento,
tamze, 450—460. ‘

14 Sth I—II, 64,4; II—II, 27,5; Tenze, In duo praecepta caritatis et decem legis
praecepta, w: Opuscula Theologica (Ed. Marietti), II, n. 1197,

»
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Yosci Jezusa Chrystusa w Jego misterium paschalnym, od meki aZz po
dar Ducha s$w.

Nowa moralno$¢ oparta na milosci, jako owocu laski, wyklucza cal-
kowicie wszelki strach. Sam Apostol! Jan moéwi dostownie: ,,W mitosci
nie ma leku, lecz doskonala mito§é usuwa lek, poniewaz lek kojarzy
sie z karq. Ten za$, kto sie leka, nie wydoskonalil sie w mitosci”
(J 4,18)15, Synowska relacja do Ojca, jesli takg wiadnie jest, musi z na-
tury wykluczaé lek, a pobudzaé do ufno$ci i zawierzenia. Dalszym za$
etapem jest pelne wiary oddanie sie w mitosci i wolnosci.

Agape w calej swej pelni jest miloScig wlasciwg tylko samemu Bogu
(por. 2 Kor 13,11; 1 J 2,15; 4,16) i udzielang czlowiekowi jako dar dar-
mo dany (por. J 17,27; 2 Kor 13,13; Ef 6,23) w mocach Ducha $wietego
(por. Rz 5,5; 15,30; Ga 5,22; 2 Tm 1,7). Ten szczyt miloéci ukazanej
w etosie Nowego Testamentu stanowi cel w procesie doskonaloSci
chrzescijanina zdazajacego do pelni w zyciu wiecznym. Nalezy jednak
dla $cistoSci doda¢, ze sama etymologia stowa agapdo jest nadal nie
w pelni wyjasniona, przynajmniej gdy idzie o sensy i znaczenia w ca-
tosci nauk biblijnych?.

Milos¢ jako zasada fundamentalna moralnoei chrzescijanskiej oparta
na tasce, w braterstwie z Bogiem, wyklucza co§ w rodzaju zwyciestwa
psychologicznego mnad sentymentem wewnetrznym. Nastepnie owo
braterstwo kieruje sie bardziej specyficznym ,instynktem” tego co
Boze niz odwagg chrze$cijanskiej miloseil?. Boze dzialanie pojete jako
taska stanowi czynnik decydujacy w calo$ci relacyjnych procesow
chrzedcijanina tak w stosunku do Boga jak rowniez i w stosunku do
czlowieka, o ile oczywiscie dokonujg sie w $rodowisku miltosci.

III

W miloéci do Boga i do blizniego jednoczy sie calo$¢ oredzia moral-
nego gloszonego przez Jezusa Chrystusa. Tu jest mozliwe najlepsze

T gF

15 Por. obszerne dzielo C. Spicq, Agape. Prolegomenes a une étude de
Théologie néotestamentaire, Louvain 1955, 2 tomy. Pewien rodzaj streszczenia
cytowanego wyzej opracowania znajduje sig¢ w pracy C. Spicaq, Teologia, dz. cyt
t. II, 509—605. Fragment ten opatrzony jest tytulem: Amor o Dios y al projimo
es toda la ley y los profetas. .

18 Por. p. Dictionnaire étimologique du Proto — Indo — Européen Louvain
1965; W. Thiele, Wortschatzuntersuchungen -zur der lateinischen Texten der
Johannesbrzefe Freiburg Br. 1958; Spicq, Teologia, dz. cyt. t.1,43—47; A. Esta-
to, Agape en la carta a los Efeszos Est. Teolog. (1974) 79—117; M. Lattke Einheit
im Wort. Die spezifische Bedeutung von ,agape”, ,,agapon” und ,,J‘llem” im Jo-
hannes Evangelium, Miinchen 1975; A. Nyren, Eros e agape. La nozione cristiana
dell’amore e le sue transformazzone Firenze 1971; G. Menstrina, Agape
nelle lettere di Giovanni, Bibor 19 (1977), 77—81.

7 Por. G. Lefevre, Familiriaté avec Dieu, DSAM, V, 47—50; L. Caccia-
mue, La carita sopranaturale como amicizia eon Dio, Brescia 1972 M. Sinoir,
‘I;;S m;l%sstére de U'amour divin dans la théologie 3ohanmque Esprit et Vie 82 (1972),

~
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a zarazem najpelniejsze wyrazenie moralnosci chrzescijanskiej opartej
na tym fundamentalnym i jedynym przykazaniu mitosci. Jest to stresz-
czenie dokonane przez samego Jezusa, i jako takie rozumiane bylo
przez Apostoléw oraz pierwotny Koc$iél, a takze i moralistow wszy-
stkich epok. Synteza grupujaca bogactwo etosu biblijnego w jego
wszelkich odniesieniach stanowi niewatpliwe osiagniecie, takie w za-
kresie systemowym. Nie ma chyba innego systemu, ktéry by mial jako
zasade generalng etycznych zachowan mito$é, i to ujeta tak generalnie,
a jednoczesdnie specyfikujaca caloéc zycia.

W starozytnym judaizZmie nie brakowalo prob sprowadzenia bardzo
licznych przepisow prawa zydowskiego do pewnych przykazan funda-
mentalnych. Zabiegi takie nie musza dziwié¢, jesli zwazy sie, iz w sen-
sie bardzo generalnym mozna naliczy¢ az 613 przykazan i przepisow,
ktore w II wieku po Chrystusie posiadalo prawo zydowskie. Drobiazgo-
wos¢, a jednoczes$nie specyficzna formacja narzucona zwlaszcza przez
faryzeuszy i uczonych w Pi$mie sprawialy, iz prawo stalo sie cieza-
rem niemozliwym do pelnego wypelnienia. Zamiast pomaga¢ i regulo-
waé zycie, przeciwnie, stalo sie jego utrudnieniem, czy wrecz ciezarem
ponad ludzkie mozliwosci i sity.

Na przykladzie: 20 lat przed Chrystusem rabin Hillel proponowal
jako przykazanie unifikujace slynng ,zlotq regute” w formie negatyw-
nej (por. np. Mt 7,12. Proba ta jednak nie jest pewnym uniformem
i nie koincyduje z przykazaniem wskazanym przez Jezusa jako ,wiel-
kie” (Mt) czy pierwsze (MKk). Zestawienie przyktadowe propozycji Je-
zusa 1 wspomnianego rabina nie jest przystajagce w swym generalnym
zalozeniu, a zwlaszcza w faktycznym ujeciu syntezy przepisow. Dla
Jezusa przykazanie milosci jest faktycznie jedyne a zarazem i podwodj-
ne. Od niego zalezy cale prawo i prorocy (por. Mt 2,40). Od tego przy-
kazania moga pochodzi¢ wszystkie inne bez naruszenia ich specyfika-
cji, a jednoczesnie jego jedynosci fundamentalnej's. Milos¢ nie moze
byé¢ jednak pojeta statycznie w sensie prawa rozumianego w Sta-
rym Testamencie, lecz w dawaniu sie dynamicznym dzieki lasce,
w $rodowisku ,,nowego stworzenia’.

Okre$lone przez Chrystusa przykazanie mitosci zaklada w samej je-
go istocie specyfikacje relacji jego dwoch czlonkéw: ,,mito§é Boga” oraz
»milos¢ bliZniego”. Generalnie oba przykazania sg najpierw nieroz-
dzielne, a nastepnie zachowuja si¢ miedzy sobg w relacji przyczyny

8 Por., Schnackenburg, E! testimonio morale del Nuevo Testamento,
Madrid 1963, 75--76; P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus
Talmud und Midrasch, Berlin 1933; A, J. Hultgren, The double commande-
ment of love in Mt 22,34—40; CBQ 16 (1974) 373—378.
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i skutku. Milo$¢ blizniego pochodzi od-" milosci Boga, jednak ze swej
strony ta .ostatnia jest gwarantowana i uwidaczniana przede wszyst-
kim w milo$ci do blizniego (por. 1 J 4,20—21; 5,1—2; 2 J 5—6). Wew-
netrzna relacja miedzy nimi pozwala na ich wzajemng pelnie i dosko-
natos¢ w drodze  zycia ziemskiego. Obie stanowig o etosie chrzescija-
nina w jego zasadniczych odniesieniach: do Boga i do czlowieka.
Majac to na wzgledzie nie mozna zapominaé, ze milos¢ Boga jest
faktycznie i realnie pierwsza. Bowiem tylko ci, ktérzy zostali przez
przez Boga pociggnieci i otrzymali od Niego milo$¢ agape, sa zdolni
kocha¢ blizniego tak jak kocha sie samego Boga. W drodze tej napoty-
ka sie takze na roézne trudnosci, przechodzi sie szczyty i upadki, czy
wreszcie czesto trzeba pokonaé réwniez pe'wien rodzaj nienawisci. Fun-
damentalny walor mitosci Boga w dazeniu do peilni miloéci blizniego
zostawig jednak dla cztowieka pelnie wolnosci. Boég pocigga tylko,
przychodzi z darem — taska. Milo$¢ agape, wilasciwa tylko samemu
Bogu, jest zasadnicza w milo§ci blizniego, ale moze ona jednak byé
tylko ofiarowana czlowiekowi. W calym tym procesie chrze$cijanin
taczy sie ze zrédlem milodci, poniewaz zostal do niego wilaczony przez
samego Boga i z tego powodu udzielone mu s3 drogocenne i najwiek-
sze obietnice, aby przez nie stal si¢ uczestnikiem Boskiej natury
(2 P 1,4). Ta partycypacja poprzez Boga w Nim samym jako ' milosci,
pozwala na realno$¢ obu jej odniesien (Boég i bliZni) i to w formie na-
kierowanej ku doskonaloSci spelniania powolania .w' ,nowym stworze-

c oy .

niu

Mitos¢ caritas, podobnie jak milos¢ agape, jest tym samym zyciem
Bozym, wlasnym i wylacznym Boga. Jest jakby definicjg Boga, a Bog
jej (por. 1 J 4,16). On jest Bogiem milosci (2 Kor 13,11) i z tego po-
wodu w tym kto Go kocha jest ,,mito$é Ojca” (1 J 2,15). Mitosé¢ agape
zostala dana darmo za po$rednictwem Ducha $wietego (por. Rz 5,5;
15,30; 2 Tm 1,7). Milo$¢ za$ caritas jest jakby pierwszym owocem Du-
cha (por. Ga 5,22), zwazywszy, ze jest miloscia w Duchu (por. Kol 1,8).
Wewnetrzna relacja absolutnej mitosci jako wlasciwosei Boga do czto-
wieka ujawnia sie zawsze jako pelny dar. Bog nie moze ofiarowywaé
sie tylko w cze$ci. Rozroznienie agape i caritas jest tylko pewnym uwy-
raznieniem subiektywnej aplikacji daru Boga dla czlowieka. Dynami-
czne za$ zaangazowanie Ducha w ekonomii ,,nowego stworzenia” poz-
wala na pelniejsze jakby wykorzystanie miltosci ukierunkowanej ku
Bogu i bliznim. Owocno$¢ ich poglebiana jest za pomoca Ducha darmo
otrzymanego, a wiec i zobowigzujacego do darmowosci darow. Aposto-
towie bedgc $wiadomi tej wilasnie darmowosci zwracali uwage na po-
trzebe rozwoju wierzacych pod wplywem obfitosci daréw caritas dar-
mo otrzymanych (por. J 17,26; 2 Kor 13,13; Ef 6,23).
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Dostrzegajac takie zrédlo i zasade wszelkiej milosci, nasuwa sig¢ dos¢
wyrazne spostrzezenie, iz tylko kochajacy Boga namigtnie s3 zdolni
oddaé¢ sie milosci bezinteresownej dla bliznich, pojetej na sposéb bos-
ki. Oddanie si¢ w pelni Bogu pozwala na oddanie si¢ ludziom, podob-
nie jak to mialo miejsce w przypadku Chrystusa w Jego milosci do
Ojca, w wolnoéci oraz w Bogu ku braciom. Sw. Pawel kwalifikujac
caritas jako nacechowane znamionami pneumatologicznymi, pragnie
zwrocié uwage przede wszystkim na jej pochodzenie oraz autentycz-
no$é. Wraca tu jakby nauka o miltosci, jako owocu Ducha. Tu tez roz-
réznia Apostol mitos¢ dzieci Bozych, ktéra moze ujawniaé sie w wielu
formach falszywych, a takze i w wielu zwigzkach, ktére pochodzg
z pewnej dobroci naturalnej i instynktownej, wlaczajge takze akty
oddania sie nacechowane elementami heroicznymi (por. 1 Kor 13,3)%.
Ostatecznie tylko milo$¢ macechowana Duchem s$w. jest prawdziwym
owocem Boga i jego wlasciwoscig udzielong czlowiekowi. Wreszcie pneu-
matologiczny wymiar milo$ci pozwala jej na pelny realizm, ktoéry doty-
czy rzeczywistosci zbawezej, a nie tylko odnosi sie do. stanu ziemskiego.

Wystepujace w tym kontekscie greckie okreslenie ,en” posiada jed-
nocze$nie znaczenie tak modalne jak i instrumentalne. W tej ostatniej
formie jest czesto zastepowane przez forme ,dia” w genetiwie: ,,za . po-
mocq”, ,za poSrednictwem”, dla wyrazenia przyczynowosci skutecznej
lub tez instrumentalnej, ktéra pozwala osiggngé okre$lony koniec lub
cel. Jesli zatem wszystkie dary Boze i wszystkie cnoty, ktére okresla-
my wlanymi, przychodzg ,przez Jezusa Chrystusa”, to nalezy podkres-
li¢, ze przepisy moralne rozpoznane przez i dzieki wierze, mieszczg sie
tylko i wylacznie w praktiyce laski nacechowanej ,.caritas”. Ten rodzaj
milosci jest jakby ogniem, ktory aktywizuje wiare. Spotkanie w $ro-
dowisku laski tak wiary jak i miloSci nadaje im wewnetrzng jednosé
w samym praktycznym odniesieniu do Boga. Rozdzielanie ich stanowi
tylko zabieg teoretyczny, Biblia bowiem lgczy je bardzo Wyrazme tak
w plaszezyznie zyciowe]j jak i moralnej.

Mitos¢ agape, zasada aktywnosci, jest przyczyna skuteczna ,,ergon
moéwige inaczej, realizacji bardziej konkretnych, orientujacych i umie-
szczajacych cale Zycie chrzescijanina ku stuzbie blizniemu?. Dynamika
milosei jako jej matury spelnia sie w rzeczywistosci ziemskiego piel-
grzymowania, gdzie najbardziej widocznym jej przejawem jest wlasnie
odniesienie do drugiego czlowieka, a w nim do Boga. Nie da sie po-
ming¢ tak jednego jak i drugiego elementu podwoéjnosci przykazania

1% Por. Spicgq, Telogia, dz. cyt., t. I, 520,
2 Por. F. Ocariz, Amor a Dzos Amor g los hombres, Madrld 1973 39—58;

Spicq, Teologia, dz. cyt Ao I, 3925 S. Lyommet La carita pienezza della legge
secondo San Paolo, Roma 1971
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miloéci, bez jednoczesnego naruszenia jego istoty i autentycznosci
zbawczej. ’

Tylko ta mitoé¢, ktéra czerpie ze Zrédla Bozego jest skuteczna i ob-
fitujaca. Milo$¢ agape nie jest statyczna, lecz dynamiczna (por. 1 Tes.
1,3), a takze nie zatrzymuje si¢ wobec zaistnialych trudno$ci zwigza-
nymi z nig samg, a rodzacymi si¢ czasem z nienawisci (por. &k
6,27—38; Ga 5,6). Whasciwo$¢ pokonywania przeszkdod wynika z samej
natury daru jakim jest mito$¢. Taki jej wtasnie charakter prowadzi na-
wet do daru zycia za braci (por. 1 J 3,16). Jest to naturalnie szczyt
w gotowoséci miloSci blizniego; obrazu Boga i brata w Chrystusie. Co
wiecej milos¢ agape nigdy nie czyni zle (por. Rz 13,10). Gdyby takie
zjawisko zaistnialo nie bylaby juz whasciwie tak pojeta miloscia.

Majac na uwadze taki generalny obraz milosci $w. Jan Apostot wy-
raza opinie, ze nie wystarcza kocha¢ tylko stowem i jezykiem, ale ko-
niecznie jest potrzebna mito$¢ czynem i prawda (1 J 3,18). Czyn spei-
niany jako milo$¢ realna nadaje jej wtasciwego znaczenia, podobnie
jak w przypadku Chrystusa umierajacego na krzyzu. Czyn ten jednak
polaczony winien byé¢ z prawda. Za§ $w. Piotr glosi: ,,Skoro juz dusze
swoje uSwiecilicie, bedac postuszni prawdzie celem =zdobycia nieobtud-
nej miloSci bratniej, jedn; drugich goraco czystym sercem umitujcie”
(1 P 1,22). Zaangazowanie w milo§¢ powinno by¢ nacechowane czysty-
mi intencjami, bo tylko woéwczas ma ona pelny pozytywny walor
zbawezy.

Pewnym szczytem elegii i opiewania mitoSci jest nauczanie §w. Pa-
wla, jego teologia i bogactwo spojrzenia na zycie czlowieka i chrzesci-
janina w rzeczywistosci ,,nowego stworzenia”, stworzenia taski i praw-
dy. Zwlaszcza pierwszy list do Koryntian w ,,hymnie o mitoéci” stano-
wi w tym wzgledzie pewien rodzaj syntezy (por. 1 Kor 13,1—13). Apo-
stol wynosi i upomina o mito§¢ bez obtudy, mitos¢ szczera (por. Rz
12,9; 2 Kor 6,6; 8,8). ,,Niech czyniq dobrze, bogacq sie w dobre czyny,
niech bedq hojni, uspolecznieni” — zacheca za$ w pierwszym liScie do
Tymoteusza (1 Tm 6,18). Pochwala tych, ktérzy poprzez dziela ukazuja
autentyczny wyraz gloszonej mitosci (por. 2 Kor 8,24), a jednoczesnie
swym zyciem ukierunkowuja si¢ ku ,,drodze mitosci” (por. Ef 5,2). Na-
kreslona przez Pawla dynamika miloSci pozwala mu na zarysowanie
systematyczné, w prezentacji teologii Chrystusa wobec $wiata i czlo-
wieka, wlasciwego obrazu historii zbawienia. Bogactwo dynamicznej
mitoSci stanowi jej zZywotno$¢ oraz warto$é zastugujaca w  wolnosci
powolania poszczegolnego cztowieka w tajemnicy chrztu. Sw. Pawet
wreszcie uczy takze, ze dokladnie tylko w praktycznym ¢wiczeniu mi-
tosci rozwija sig zycie chrzescijanskie (por. Ef 4,15).
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Dostrzegajac tak wielkie znaczenie milosci w caloéei zycia chrzesci-
janskiego, nie moze dziwié¢ fakt, iz rady Apostota Pawla posiadajg pra-
wie zawsze ten sam kierunek: stara¢ sie o wzrost milosci (por. np.
2 Tes 1,3). Takze wszelkie przejawy dzialania chrzescijanina winny by¢
poprzez wiare ubogaceniem milosci Boga i bliZniego, majac na uwadze
perspektywe pelni tej pierwszej w zyciu wiecznym. Oskarzenia nowo
powstalych wspoélnot koScielnych zostaja takze ustawione pod katem
milo$ci, a mianowicie idzie o pomniejszenie milosci, a nawet jej za-
sadniczych 1 fundamentalnych sfer,” ktére naruszaja bezpoSrednio re-
lacje z Bogiem w plaszczyznie ojecowsko-synowskiej. Sw. Jan w Apo-
kalipsie powie dostownie: ,,Mam przeciw tobie to, ze odstgpiles od twej
pierwotnej mitosci” (Ap 2,4). A

W s$wietle mitoSci rozumianej jako agepe bardziej wyraznie ukazuje
sie ciemnos¢, w ktéora wprowadza grzech, ktory nie tylko ostudza jakby
milos¢, ale co wiecej — zdolny jest prowadzi¢ do jej zaniku (por. Mt
24,12). Misterium grzechu ostatecznie tylko w plaszczyZznie mitosci mo-
ze by¢ w pelni zrozumiane. Zreszta na kartach Pisma $w. tak Starego
jak i Nowego Testamentu przewijaja sie liczne postacie i narody do-
tkniete kleska grzechu, i w nich dostrzega sie zanik wlasnej tozsamosci
oraz samozaglade, a przynajmniej niszczenie bogactwa nadanego przez
Boga czy to przez Przymierze czy tez w indywidualnych darach powo-
lania. Obraz ten bylby jednak niepelny, gdyby nie wspomnie¢, iz zaw-
sze ze strony Boga obok grzechu staje przebaczenie i laska milosier-
dzia uwarunkowana w swej dynamicznej aplikacji®'. Odejscie od linii
Przymierza - pojete jako grzech sprawia, iz kazdy taki ,,dopuszcza sig
bezprawia, poniewaz grzech jest bezprawiem” (1 J 3—4). Nastepuje
zerwanie z prawem milo$ci, gdyz kazde prawo wlasnie ze strony Boga
jest darem z mitosci®2. Z tego zapewne powodu modlitwa Apostota Pa-
wla jest ukierunkowana ku tym, ktorzy nie zatracili sie, lecz powiek-
szajg milos¢é w stosunku do roznych wspolnot (por. Flp 1,9; 1 Tes 3,12;
Ef 33,16—17). Jest to takzie wyrazem wspolnotowego charakteru wszel-
kich zachowan we wspélnocie Kosciola. Nie ma tu bowiem generalnie
spraw prywatnych, i to zaréwno tych dobrych jak i ztych. W réwnym
sensie wspoélnote dotyka grzech jak i mitosé.

2 Por. M. Aubineau, Exégése patristique de Mt 24,12, w: Studia Patristica
(F. L. Cross), Berlin 1961, t. 1V, 2—19; J. Chmiel, Lumiére et charité d’apres la
premiere épitre de saint Jean, Rome 1971; A. Feuillet, Le mystere de lamour
divin dans la theologie johannique, Paris 1972.

22 Por, 1. de la Potterie, Le péché c’est liniquité I Joh 3,4, NRTh 78 (1958)
785—197; S. Garofalo, El pecado en los Evangelios, w: Enciclopedia de la etica
y de la morale cristianas, Madrid 1963, 102—148; G. Badini, El pecado en la
teologia de San Pablo, tamze, 149—193; C. Noyen, Foi, charité, espérance et
pconnaissance” dans le Epitre de la Captivité, NRTh 94 (1972) 897—911, 1031—1052,
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Ostatecznie w mitosci, jako podstawowym fundamencie oredzia mo-
ralnego gloszonego przez Jezusa Chrystusa, Igczy sie wewnetrznie wy-
‘miar ,,moralny” i ,religijny” chrzescijanstwa. To znaczy, innymi sto-
wy, iz w glebi milosci rozumianej jako agape odslania sie bogactwo re-
ligijne moralnosci. Wewnetrzne zwiazki mitoSei Boga i milosci bliZnie-
go oraz gloszenie tego jako jedno, cho¢ podwéjne przykazanie, wpro-
wadza w samo nukleo fundamentalne wszelkiej moralnosci. Wnosi to
wiele szczegolow ubogacajgeych do religii  jak i moralnosci. Mozna
w formie bardziej formalistycznej wyrazi¢ sig, iz religia, pojeta jako
relacja czlowieka z Bogiem, z calym swom bogactwem form, zawar-
toscig doktrynalng, uczuciami, aspiracjami i aktami nie powinna wpa-
da¢ jedynie w pobozno$¢ o cechach kultowych opartych na okreslonych
elementach kulturowych. Z innej strony wsp6lnoty z Bogiem nie osig-
ga sie zawsze i przez wszystkich w kontemplacji ekstatycznej, lecz
w miltoéci przejawiajacej sie w konkretnych dzietach (por. 1 Jk 4,12).

Odno$nie za$ znaczenia fundamentalnego przykazania milosei w sy-
stemie moralnym oraz w konkretnych aktach moralnych, jego wartosc¢
jest zasadnicza. W $rodowisku moralnym odnos$nie do tego przykazania
zauwaza sie zarazem tak uproszczenia jak i glebie, jedno$¢ dziatania
wewnetrznego i dzialanie etyczne w $wiecie, milos¢ wszystkich iszcze-
golnie najbardziej ubogich. Jednak we wszystkich tych aktach dose¢
czgsto zapomina sie zupelnie o fundamentalnym religijnym sensie tego
przykazania, jakim jest przeciez milo$¢ samego Boga. Bowiem tylko
milos¢ do Boga wyraznie gwarantuje bezinteresownosé, ktérej brak
prawie kazdej innej miloSci tylko ludzkiej. Dalej pozwala to na po-
konywanie siebie w dziele $wiadczenia mitosci w formie cichej, skry-
tej g zarazem i odwaznej?.

Problematyka agape jako ‘mitosci ponadnaturalnej i boskiej do Boga
i do ludzi dotyka w moralnosci zagadnienia Kosciota, ktéry jest ,,miej-
scem” miloéci. Kosciél jako ,instytucja milosci” tworzy srodowisko
mitosci. Dlatego tez przez niego jest mozliwe rozwijanie zycia moral-
nego chrzescijanina. Stad to wilasnie tak gloszenie jak i wyjasnianie
moralnosci ewangelicznej jako dziatanie i éwiczenie tych samych przy-
kazani moralnych, byloby niewykonalne poza ramamij zycia Koéciola.
W nim za$ jako szezyt i zrédfo calego zycia chrzedcijanskiego jawi sie
Eucharystia (por. KL 10; DB 30). Jej osadzenie w zyciu moralnym ttu-
maczy tak taske jak i milo$¢ w procesie doskonalenia si¢ w rzeczywi-
. stosei ,,nowego stworzenia”.

% Por. S chnackenburg, El testimonio, dz. cyt, 86—87; G. de Finance,
Morale e religione, Rass. di Teolog. 15 (1974), 161—173.



