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OBRAZ STAROTESTAMENTALNE] MADROSCI
W CHRYSTOLOGII CORPUS PAULINUM

Dla sw. Pawla postac Jezusa Chrystusa i to ukrzyzowanego stanowi centrum
wiary j chrzescijaniskiego zycia, dzigki ukrzyzowaniu stal sie On zbawieniem dla
ludzkosci (1Kor 1,30). Wokot Niego $w. Pawel skupil cala swa dzialalnosé¢ nauczy-
cielska (1Kor 2,2). W zwiazku z tym tylko chrystologia i to w perspektywie soterio-
10gicznej, jako odpowiadajaca sposobowi myslenia apostota Pawtla, pelni funkcje
porzadkujaca, calosé jego nauczania”.!

Jezus Chrystus, prawdziwy Syn Bozy, stal si¢ szczytowym, ostatecznym, jedy-
ymiosobowym wydarzeniem zbawczym. Smieréi zmartwychwstanie Jezusa Chry-
Stusa stanowia dla Pawla definitywne i eschatologiczne wkroczenie Boga w dzieje
ludzkosci. Tego Jezusa Chrystusa §w. Pawel gtosi, bazujac na ,modelu” starotesta-
mentalnej madrosci Bozej.2

DOkonujac syntezy teologicznej Corpus Paulinum najpierw bedzie ukazany
Wplyw starotestamentalnej madrosci na chrystologie w Listach Pawlowych, a na-
Stepnie w Liscie do Hebrajczykéw.

1. Starotestamentalna madrosé w chrystologii Listow Pawlowych

O tym, kim dla éw. Pawtla jest Jezus Chrystus §wiadcza uzyte przez niego tytuly
chry stologiczne: ,Syn, SynBozy”, ,Pan”, a takze rozumienie Krzyza Chrystusowe-
80 jako Mocy i Madroéci Bozej (1Kor 1,24.30).

w. Pawel méwiac o Synu Bozym widzi to synostwo Jezusa Scisle zespolone z
Ogiem od samego poczatku, Jezus jest po prostu ucieleénionym, odwiecznym Sy-
em Bozym. Skoro Jezus z istoty swojej jest Synem Bozym, musial istnie¢ zawsze
Przy Qjcu. Prawda ta, jak réwniez teologia wywyzszenia rodem z palestyriskiego
Srodowiska, staly si¢ podwaling do rozwinigcia i skrystalizowania chrystologii do-
tyczacej preegzystencji Syna Bozego.?
la wyrazenia tych mysli pozny judaizm staroZytnoéci dostarczat gotowe juz wzory,
gléwnie przez spekulacje madrosciowe. Do istoty Bozej nalezy Jego madrosé, ktéra
Wszystko wie i wszystkim kieruje (por. Syr 1,9). Jest ona obrazem wielkosci Boga (por.
e
'H. Ordon, Teologia $w. Pawla w zarysie, w: Wstep do Nowego Testamentu, red. R. Ru-
\ binkiewicz, Poznan 1996, s. 406.
Por. D. Mollat, Ewangelia, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. L. Dufour, Poznan
, 1944, 5. 271.
1; gl'- H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, cz. II, Teologia $w. Pawla, Lublin
92, 5. 102.
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Mdr 7,25n), mieszka w niebie (por. Syr 24,4) i na wieki dzieli tron z Bogiem (Mdr 9,4).
Madros¢ brala udziat i bierze nadal we wszystkim, co Bég czyni w §wiecie. Przy stwo-
rzeniu byla obecna: patrzac (por. Prz 8,27.30), radzac (por. Mdr 8,4) oraz jako mistrzy-
ni (por. Mdr 8,6). Mozna ja nawet nazwaé rodzicielka wszystkich rzeczy (por. Mdr
7,12) i Opatrznoscia ludzi (por. Mdr 10,1-11). Teologia rabinistyczna przypisywala
waznym i wielkim postaciom w historii zbawienia — preegzystencje w wiecznych pla-
nach Boga — jeszcze nie jako samodzielne istnienie poza istota Boga. Wedlug midra-
sz6w siedem rzeczy istnialo przed stworzeniem §wiata: madros¢, pokuta, ogréd Eden,
pieklo Gehenny, tron chwaly, §wiatynia i imi¢ Mesjasza.* Sw. Pawel z tych wzoréw
czerpie natchnienie w celu zaprezentowania osoby i zbawczego dziela Jezusa Chry-
stusa. Chrystus jest obecnym Synem Czlowieczym, jak i objawiajaca si¢ Madroscia
(por. Mt 11,19). Jako przyszly Zbawca, Syn Czlowieczy ma realna egzystencje ukryta
u Boga.

Istotna jednak réznica pomiedzy koncepcjami madrosciowymi a mys$la Pawla pole-
gana tym, ze Jezus jawi sie jako osoba, podczas gdy madros¢ jest przymiotem okresla-
jacym Boga. Jezus jako osoba przyjmuje ludzkie cialo dla zbawienia §wiata, madros¢
za§ w zbawczym celu zamieszkuje w Jerozolimie, na zewnatrz ukazuje si¢ w postaci
Prawa (por. Syr 24,11), lub sprzyjajac inspiracji charyzmatykéw Starego Testamentu,
wstepuje w $wiete dusze wzbudzajac w ten sposéb przyjaciél Bozych i prorokéw (por.
Mdr 7,27).

Apostol Pawel przyjmuje réwniez przed nim wypracowana mys$l o Synu Bozym
w swojej preegzystengji jako Posrednika w akcie stworzenia (1Kor 8,6). Madrosé
réwniez byla obecna przy stworzeniu, posredniczac, ale nie jako osoba (Por. Rz 3,19;
8,22-31; Mdr 9,1n; Syr 24,3). Sw. Pawel korzystajac ze spekulacji madrosciowych
przenosil jej atrybuty na Chrystusa, nigdy jednak nie stawia znaku réwnosci po-
miedzy Chrystusem a madrosécia. Zwr6émy uwage na ostrozne wyrazenie w 1Kor
1,30: Przez niego bowiem jestescie w Chrystusie, ktéry stat si¢ dla nas madroscig od Boga i
sprawiedliwosciq, i uswieceniem, i odkupieniem. Inne rzeczowniki w tym zdaniu nie pozwa-
lajq na wniosek, ze Pawel stawia na réwni Chrystusa z madroscig >

Osobowo pojety Syn Bozy w swojej preegzystengji staje si¢ wiec w chrystologii
$w. Pawtla czlowiekiem (por. Ga 4,4). Niemniej historyczny Jezus jako cztowiek jest
inny od wszystkich ludzi. Jest pelnym czlowiekiem, lecz nie Zyje wedlug ciata (Rz
8,5-7). O tym decyduje Jego odwieczne pochodzenie od Boga.

W hymnie chrystologicznym Kol 1,15-20 z wielka precyzja wypowiada §w. Pa-
wel: kim jest Chrystus w swojej preegzystencji. Sw. Pawel stawia Chrystusa na réwni z
Ojcem jako ,,obraz” (por. Mdr 7,25n) ¢

Kwalifikacja Syn — ,,obraz Niewidzialnego Boga” - staje si¢ w nauce $w. Pawla pod-
stawowym okre$leniem istoty synostwa Bozego Jezusa Chrystusa w stosunku do: pre-
egzystendji Chrystusa (Kol 1,15), do ukrzyzowanego i wywyzszonego Chrystusa (2Kor
4) oraz w relacji do wiary i Ewangelii (2Kor 4,4). W sumie Chrystus jako ,umitowany
Syn” —jest po prostu ,,obrazem” Boga. Okreslenie to pozwala Pawlowi nie tylko sprecy-
zowac nature Boza Jezusa Chrystusa, lecz takze jego specyficzna funkcje zbawcza jako

1 K. H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 11, Bog byl w Chrystusie, Krakdéw 1984, s.
190.

*H. Langkammer, Piesri o Logosie oraz jej Ho religijno historyczne, w: Egzegeza Ewange-
lii wg $w. Jana, Lublin 1976, s. 29.

® H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu..., dz. cyt., s. 105.
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eschatologicznego wyslarica Bozego.” Méwiac o Synu Bozym jako eschatologicznym
wyslaricu, Pawet kresli bezposrednia zaleznoéé w dziele zbawczym i ostatecznej przy-
czyny sprawczej: Wszystko jest wasze, wy za$ nalezycie do Chrystusa a Chrystus do Boga
(1Kor 3,23; por.11,3). Ta stopniowos¢ ma zasigg uniwersalistyczny i kosmiczny w osta-
teeznym triumfie zbawczym: Skoro wszystko Jemu bedzie poddane, wtedy i Syn podda sig
Temu, ktéry oddat mu wszechswiat, aby Bog byt wszystkim we wszystkich (1Kor 15,23n).

Okreslenie Syna jako ,,obraz” Boga pozwala Pawlowi sprecyzowac réwniez stosunek
Syna do wszechswiata w sferze kosmicznej. Jako ,,obraz Boga Niewidzialnego” w mys$l
hymnu chrystologicznego Kol 1,15-20, Chrystus jest Pierworodnym wszelkiego stworze-
Nia, poprzez Niego zostalo wszystko stworzone i dla Niego. On jest przed wszystkim,
wszystko posiada w Nim swoje istnienie, w Nim zamieszkala absolutna pelnia bytu.

Wypowiedzi dotyczace preegzystencji Syna pozwalaja zatem w ramach palestyriskie-
go kerygmatu wywyzszenia podkresli¢ stosunek Chrystusa jako Posrednika w stosunku
do stworzenia. Mysl te podkreélaja uzyte tutaj przyimki: w Nim przez Niego i dla Niego
(por. 1Kor 8,6) zastosowane do Chrystusa. Zestawione ze soba przyimki podkreslaja nie
tyle dzialalnosé stwéreza Chrystusa jako przyczyny sprawczej, ile zwracaja uwage na
calkowitg zaleznosé, stworzenia od Chrystusa. Jednakze Chrystus jest nie tylko poczat-
kiem istnienia wszech§wiata, ale réwniez jest celem ostatecznymi calego stworzenia,
bowiem wszystko (i to, co na ziemi, to, co w niebie) zmierza ku Chrystusowi. Chrystus
Zatem jest poczatkiem i koficem stworzenia (por. Ap 1,17). Chrystus jest réwniez wiad-
ca kosmosu w chwili obecnej, podtrzymujac go nadal w istnieniu i stale si¢ nim opie-
kujac. Tak wiec Chrystus jako , obraz Boga Niewidzialnego”, ale takze jako Pierworod-
Ny ma ,jedno” oblicze zwrécone ku transcendendji, jest dla $wiata daleki, neutralny jak
sam Bég, jest ponad nim ,,drugie” oblicze ku stworzeniu. Mimo iz jako jedyny jest zrodzo-
Ny a nie stworzony, to nad calym stworzeniem pelni funkcje Pierworodnego.

Jednakze $w. Pawel kosmiczna funkcje Chrystusa tak mocno rozwija po to, by
dokladniej przyblizy¢ dzielo zbawcze Chrystusa. Wedtug Rz 1,3n Syn w swojej pre-
€gzystencji doznaje poprzez zmartwychwstanie nowego potwierdzenia swojego Sy-
nostwa Bozego. Po unizeniu Syna az do postusznego aktu $mierci na Krzyzu Syn
Zostaje wywyzszony i otrzymuje imig, ktére jest ponad wszelkimi imionami — Pan
(Flp 2,6-11). Podobnie jak tytul Syn — ,obraz Boga” posiada dla Pawla znaczenie
zbawcze — kosmiczne tak i tytul Pan. Podkresla to juz hymn Flp 2,6-11, gdy na imie
Pan bedzie sie zginalo kazde kolano istot niebieskich, ziemskich i podziemnych.

Réznica zasadnicza pomigdzy okresleniem godnosciowym Syn a Pan w teologii
Pawlowej polega na tym, ze Pawel méwiac o Synu wlacza w to okreslenie myél o
Preegzystencji, o niezwyklej bliskosci Syna do Ojca, a méwiac o Panu ma szczegdl-
Nie na uwadze wywyzszonego Chrystusa, ktéry ujawni sie¢ w calej pelni w swej
godnosci na sadzie ostatecznym (1Kor 1,8; 5,5; por. Flp 1,16. 20; 2,16).°

Tytul Pan w teologii Pawlowej jest niemalze wylacznym okresleniem godno-
Sciowym Jezusa Chrystusa, ktéry zostal przez Boga wskrzeszony z umarlych i stal
si¢ jedynym centrum egzystencji chrzescijariskiej wiernych. Termin ,Pan” w  tra-
dydji Izraelskiej oznaczal samego Boga. Z czasem stal si¢ on tak czestym okresle-
niem Boga, ze zastepowal Jego §wigte imie. Jesli zas swiety Pawel implikuje Jezuso-
Wi to, co Stary Testament zastrzegl wylacznie dla Boga, to w konsekwencji Chrystus
Posiada t¢ sama wladze co Bég. Stad tez imig ,Pan” §w. Pawel odnosi do Chrystusa.

” Por. tamze.
® Por. H. Langkammer, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu, Katowice 1976, 5. 39.
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Jak glebokiej interpretacji chrzescijariskiej doznat tytut ,, Pan” w odniesieniu do Chry-
stusa, ilustruje doskonale hymn chrystologiczny w Liscie do Filipian (2,6-12). Punktem
kulminacyjnym piesni jest stwierdzenie, ze B6g unizonemu i postusznemu Jezusowi
nadaje imig, ktére przewyzsza kazde inne (w. 6). Imieniem tym jest ,Pan”. PieSni réw-
niez przenosi tytul ,Pan” ze Starego Testamentu na Jezusa. Druga zwrotka przytacza
cytat z Izajasza 45,23, gdzie uwypuklona zostala uniwersalna wladza Boga nad wszyst-
kimi narodami (45,22-24). W hymnie Listu do Filipian wladza Chrystusa w stosunku do
wiadzy Boga w Starym Testamencie, o ktérym moéwi Izajasz, jest jeszcze bardziej roz-
szerzona. Jezusowi bedzie poddane to, co na niebie, na ziemi i pod ziemia. Skoro na
Jezusa przeniesiono Boskie funkcje i przymioty, nie mozna zaprzeczyc, ze uznaje sie w
Nim réwniez Jego Synostwo Boze. Podkre$la to fakt, Ze hymn rozwaza takze Jezusa w
swoim praistnieniu u Boga: ktdry bedgc w sposobie bycia Boga, nie uwazal to za przywlaszcze-
nie byé réwny Bogu, lecz unizyl samego siebie i przyjal sposéb bycia stugi.

Zréwnanie ,Pana” z Bogiem wida¢ takze w 1Kor 8,5n. Tu Apostol Pawel w po-
lemice z poganiskim wielobdstwem stwierdza, ze dla chrzescijan istnieje tylko jeden
Bég i jeden Pan - Jezus Chrystus. Poniewaz w hellenistycznym Swiecie czczono
bogéw na réwni z panami, $w. Pawel Pana Jezusa Chrystusa uwaza za Boga. Tekst
ten wyraza stosunek Boga do Pana jako Ojca. Skoro jest jeden Bég — Ojciec Pana
Jezusa Chrystusa, to Chrystus bedac Panem jest Synem Boga — Ojca’

Zaréwno okreslenie ,,Syn Bozy” jak i ,,Pan” staly sie w teologii Pawlowej wyraz-
nymi tytutlami godnosciowymi o blizej okreslonej tresci chrystologicznej. I tak tytut
»Syn Bozy” wskazuje na silne powiazanie Syna z Bogiem. Tytul ,Pan” natomiast
wyraza mys$l, ze stal sie Nim Jezus poprzez zmartwychwstanie, wkraczajac w nowa,
ostateczna rzeczywisto$¢ zbawcza. Pan obejmuje calq egzystencje chrzescijariska,
skierowana poprzez tajemnice paschalna do eschatologicznego dopelnienia — do Boga.

Wspdlnym mianownikiem chrystologicznym dla teologii — Syn Bozy i Pan jest imie
JezusiChrystus.” Dla §w. Pawla Chrystus nie jest juz czystym tytulem na miare okresle-
nia godnosciowego ,,Syn Bozy” czy ,,Pan” W stosunku do wspomnianych dwu zasad-
niczych tytuléw chrystologicznych imie Chrystus wystepuje bardzo czesto i nie jest u
sw. Pawla tytulem chrystologicznym, a imieniem." Niemniej imig Chrystus w stosun-
ku do Jezusa jest Jego blizszym okreSleniem i stad nigdy nie zatracalo u §w. Pawla
catkowicie pierwotnego znaczenia tytutlu Pomazarica — Mesjasza. Do takiego wniosku
zacheca choéby uzycie imienia Chrystus w zestawieniu z tytulem ,Pan” Sw. Pawel
jednak nie méwi o ,Panu - Chrystusie” czy ,Chrystusie — Panu”, lecz zawsze pomie-
dzy tymi tytulami stawia imig Jezus, ktére szczegolnie wskazuje na ziemskiego Jezu-
sa.'? W ten spos6b Pawel podobnie jak prastare homologie (np. Panem jest Jezus) Pana
wywyzszonego utozsarnia z ziemskim Jezusem, eschatologicznym Pomazaticem Bozym.

Jesli jednak zachodzi tylko pojedyncze okreslenie ,,Chrystus”, wtedy podkresla
Apostol Pawel §mieé¢ i zmartwychwstanie.’* Natomiast podwéjne imig , Jezus Chry-
stus” laczy sie przewaznie z mys$la o wywyzszonym Chrystusiei o paruzji (np.Rz

® Por. H. Langkammer, Bég jako Ojciec w swietle Nowego Testamentu, Radom 1999, s.192-193.

1° Por. H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu..., dz. cyt., s. 117

" Por. X. L. Dufour, Jezus Chrystus, w: Stownik teologii biblijnej, red . X. L. Dufour, Poznari 1994, s.349.

2 Wyjatek stanowi 1Tes 1,10; 2Kor 4,5. W tych tekstach Jezus jest okre§leniem ,,zmar-
twychwstalego” i ,,przychodzacego” przy paruzji. Zob. H. Langkammer, Teologia
Nowego Testamentu..., dz. cyt., s. 118.

B Por. X. L. Dufour, Jezus Chrystus..., dz. cyt., s. 350.
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1,4.6;6,3; 1Kor 1,8). Wyrazenie ,Nasz Pan Jezus Chrystus” (Rz 15,30; 1Kor 1,2; 2Kor
1.3;Ga 6,14.18) lub , Jezus Chrystus, nasz Pan” (Rz 5,21; 1Kor 1,9) czesto stuza Paw-
lowido rozpoczecia lub zakoriczenia Listu, wzglednie podkre$lenia pewnej wznio-
slej mysli chrystologicznej zawartej w danym traktacie teologicznym.

Szczegélne zastosowanie ma polaczenie Jezusa Chrystusa z Panem w formu-
lach ,przez, w, dla”, ktére to zwroty wskazujg na rézne aspekty udzialu Syna Boze-
80 (Jezusa Chrystusa) w akcie stwérczym i calkowita zaleznoéé od Chrystusa na co
Wczesdniej byla juz zwrécona uwaga.

Przez dwa zasadnicze tytuly chrystologiczne ,,Syn Bozy” i ,Pan”, stojace w §ci-
slej relagji do Jezusa Chrystusa zostala réwnocze$nie zasygnalizowana zbawcza
droga Jezusa Chrystusa, rozpoczynajaca sie postaniem odwiecznego Syna Bozego
Nha ziemi, a koficzaca si¢ wywyzszeniem Pana, ktéry jeszcze raz ujawni sie przy
Paruzji. Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa staja w §rodku jego zbawczej dro-
8l (Kol 1,15-20; Rz 1,3nn; por. Ef 2,14-16; Hbr 1,3; Rz 8,3; Ga 4,4; 1Kor 15,20-28).

W odréznieniu od innych pism Nowego Testamentu a zwlaszcza Hbr i J u podstaw
drogi Chrystusa stoi Bog jakojej inicjator.'> Bég zeslal Syna Swego (por. Rz 8,3; Ga 4,4),
wskrzesit Go z martwych (np. Rz 4,24n;7,4; 14,9) i wywyzszyl Go (Flp 2,9-11). Jednak
Wywyzszenie nie ,nastepuje” po zmartwychwstaniu jak w Ef 1,20, lecz réwna sie zmar-
twychwstaniu.!® Réwniez §mier¢ krzyzowa jest dzielem Boga. Apostot Pawel §mier¢
zbawcza Jezusa koncentruje wokél krzyza, a cislej wokét Chrystusa ukrzyzowanego
(IKor 2,2). Chrystus ukrzyzowany staje si¢ wiec dla Pawla zasadnicza rzeczywistoscia
zbawcza, dlatego ze Krzyz wieticzy postuszeristwo Jezusa az do §mieci (Flp 2,8n) i dla-
tego, ze B6g swojego wyslarica pobudzil do nowego Zycia, przyjmujaci potwierdzajac
to postuszenistwo przez wywyzszenie Go do chwaly (Flp 2,9n; 1Kor 15,17-22). Boze
dzielo zbawcze w Chrystusie obejmuje wiec $mie¢ krzyzowa i wywyzszenie. W ten
Sposéb z woli Bozej krzyz i zmartwychwstanie w teologii Pawlowej staja si¢ zbawczy-
mi elementami §cile zespolonymi ze soba. Stoja one w posrodku drogi Chrystusa roz-
Poczynajacej sie weieleniem odwiecznego Syna Bozego a siegajacej az do paruzji wy-
Wyzszonego Pana, ktéry juz objal wszelka wladze nad calym kosmosem.

W 1Kor 1,18 Apostol Pawet podkresla, ze kerygmat o krzyzu Jezusowym byt dla
Zyd6w zgorszeniem, w pewnym sensie bluznierstwem przeciwko Bogu, dla pogan
za$ glupstwem (1,23). W tym zdaniu §w. Pawel streszcza jakby echo Zydéw i pogan
Na wies¢ o ukrzyzowanym Chrystusie. Szyderstwo tego rodzaju wywolalo wsréd
chrzescijan wielkie oburzenie.”

Istnialy w zasadzie dwie mozliwosci, aby temu zapobiec. Jedna polegata na tym,
by nada¢ wlasciwy sens Jezusowej $mierci, albo usprawiedliwi¢ Jezusa i zalagodzié¢
tc?, co moglo razi¢ w wiesci o Krzyzu. Taka prébe spotykamy w hymnie chrystolo-
gicznym 1Tm 3,16: Ten, kidry objawil sie w ciele, usprawiedliwiony zostal w Duchu, uka-
zat sig aniolem, ogloszony zostal poganom, znalazl wiare w Swiecie, wzigty zostal w chwa-

" Por. K. Romaniak, Soteriologia $w. Pawla, Warszawa 1983, s. 61.

8 Wedlug Hbr 9,11n. 24; 10,12n Chrystus sklada Bogu ofiare z siebie w charakterze
jedynego i najwyzszego kaptana, a w Hbr 1,3 wtasna moca Chrystus po dokona-
Niu oczyszczenia zasiadl po prawicy Ojca. Wedlug J. 10,17 Jezus ,bierze swoje
zycie” a wedlug J 13,33; 14,3 ,idzie do Ojca” Zob. H. Langkammer, Teologia No-
wego Testamentu..., dz. cyt., s. 119.

** Por. K. Romaniuk, Soteriologia..., dz. cyt., s. 64.

7 Por. H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu..., dz. cyt., s. 122,



228 - Beata Sawicka

le. Usprawiedliwienie Chrystusa stojace jakby w antytezie do objawienia w ciele, z
czym wiazalo si¢ unizenie i §mieé Jezusa, znaczy tyle co odniesienie calkowitego
zwycigstwa Chrystusa przez zmartwychwstanie.

Inna mozliwoéé zalagodzenia skandalu krzyza widoczna w pismach gnostyc-
kich, méwiacych o tym, Ze Jezus umart tylko jako czlowiek, przed meka Chrystus -
Syn Bozy odlaczyt sie od czlowieka - Jezusa.

Sw. Pawel nie szukal rozwiazania skandalu Krzyza po tej drodze. Glosi wigc
Jezusa ukrzyzowanego w calej ostrosci tych sléw i tragizmu tego faktu. Apostol
Pawel stara si¢ jednak zwréci¢ uwage na wilasciwe, jedyne i niepowtarzalne zna-
czenie $mierci Krzyzowej Chrystusa dla caloksztaltu misterium zbawczego. Sw. Pa-
wel podkresla, ze jedyna chluba jest Jezus Chrystus ukrzyzowany (1Kor 1,31).

Nekro¢ $w. Pawel rozwija mys$l o Krzyzu czyni to w sytuacjach napiegcia i polemiki.
Odlam tzw. zydujacych w Galicji upierat sie przy sprawiedliwosci Prawa. Krzyz uwa-
zali za znak kleski i harfiby czlowieka, ktérego skazal Bog (Ga 6,12; por. 5,11). Dlatego
pragneli Jezusa odlaczyé¢ od krzyza, upatrujac w Nim wzér doskonalego czlowieka,
ktéremu krzyz stat na przeszkodzie. W Flp 3,18n sw. Pawel znéw pietnuje , wrogéw
krzyza”, ktérzy chcieli usunaé krzyz z drogi Chrystusa. Najostrzej jednak Pawet §ciera
sie z pseudonauczycielami madrosci szerzacymi swoje poglady wéréd wiemych w
Koryncie. Uwazali, Ze tylko oni posiadali wiedze i madros¢ i dlatego wszystko jest im
dozwolone (1Kor 6,12; 8,1). Przeciw tym blednym pogladom przeciwstawia Pawel glo-
szenie Ewangelii, ale nie w madrosci stowa ludzkiego, by nie zniweczy¢ krzyza Chry-
stusowego (1Kor 1,17.23; por. 1, 18,22), ktéry byl zgorszeniem dla Zydéw i glupstwem
dla pogan. W Flp 3,4-11 Pawel ujawnia na podstawie wlasnego Zycia i postepowania,
ze wszelkie préby uksztaltowania egzystencji ludzkiej wedlug wiasnej madrosci i do-
Swiadczenia, a nadto wedlug norm Prawa koricza sie kleska.'®

Pawel jako zwolennik Prawa z pewnoscia zrazit si¢ krzyZzem podobnie jak i jego
rodacy. Od chwilijednak, gdy przekonal si¢ o koniecznosci $mierci krzyzowej Jezu-
sa i jej zbawczych skutkach, stal si¢ na zawsze zwolennikiem Krzyza Chrystusa.
Krzyz uwolnil Pawla raz na zawsze od stawiania wlasnego ,ja” i swoich dazen na
pierwszy plan, uwolnil go od zachwytu nad ludzka madroscia i tego, co prezentuje
ten Swiat. Krzyz stat si¢ dla Pawla Boza moca i Boza madroscia (1Kor 1,24.30), po
prostu jedyna Madroscia, jedynym sensem ludzkiej egzystencji. W Krzyzu ludzkie
»ja” iludzka madrosé ponosza catkowita kleske. Zamiast ludzkiego ,ja” wkracza
Bég i Jego zbawcza wola, Bég, ktéry nicosé powotuje do istnienia (Rz 4,17).

Mysl te wyrazaja uzyte choéby rzeczowniki soteriologiczne: , madros¢”, ,spra-
wiedliwos¢”, ,uswiecenie”, ,zbawienie” (1Kor 1,30), ktére z réznych stron naswie-
tlaja proces zbawczy, ktérym jest usprawiedliwienie."”

O tym $wiadczy takze Rz 10,9, gdzie niemal synonimicznie rzeczownik uspra-
wiedliwienie jest uzyty z pojeciem zbawienie. Synonimami jakkolwiek nie cistymi
sa takze pojecia: ,,usprawiedliwi¢” i ,,pojedna¢” zachodzace w 2Kor 3,91 15,18. Jed-
nak punktem wyj$ciowym dla calego procesu zbawczego jest usprawiedliwienie
(Rz 5,1), ktére prowadzi do pojednania (5,1.10). Natomiast w 2Kor 5 dzielo zbawcze
rozpoczyna sie od pojednania (5,18-20), a prowadzi do usprawiedliwienia (5,21).

Podobnie jak usprawiedliwienie dotyczy przywrécenia relacji pomiedzy Bogiem

18 Por. K. Romaniuk, Seteriologia..., dz. cyt., s. 83.
¥ Por. H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu...,, dz. cyt., s. 156.
2 Por. K. Romaniuk, Soteriologia..., dz. cyt., s. 90.
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aludzkoscia sklécona przez grzech, tak tez i pojednanie (Kol 1,20).% Sens pojednania
staje si¢ dopiero zrozumialy w polaczeniu z pojeciami ,Krew” i ,pokéj” Posredni-
kiem zbawienia wprowadzajacym pokéj jest Chrystus umierajacy na Krzyzu. Pokgj,
ktéry zawsze wychodzi ze strony Boga a nie czlowieka jest przywrdceniem takiej
harmonii w calosci wszech§wiata, Ze Bég jest wszystkim we wszystkich (1Kor 15,28).

Bog zwrécit sie do grzesznej ludzkosci w swoim wielkim milosierdziu poprzez
Jezusa Chrystusa, w ktérym z woli Bozej zamieszkata Pelnia (Kol 1,19; por. Mdr 7,11-
12; Syr 1,17) pozwalajaca zamknaé w sobie wszystko, co istnieje oraz definitywnie
Pojedna¢ grzeszna ludzkosé z Bogiem 2! Wszystko pochodzi od Boga, ktéry ludzkosé
Pojednal ze soba (Kol 1,18) przez Chrystusa i w Chrystusie. Pojednanie czyli zbawie-
Nie przez Chrystusa pozostaje w cistym zwiazku z nowym stworzeniem, a wigc po-
siada zasigg kosmiczny i obejmuje to, co na ziemi i to, co w niebie (Kol 1,19-20).

W nawigzaniu §w. Pawla do starotestamentalnej madroéci, Chrystus, w ktérym mieszka
absolutna Pelnia bytu i ktéry dokonat kosmicznego pojednania przez Krew Krzyza, jest
~Poczatkiem” oraz ,Pierworodnym spo$réd umarlych” (Kol 1,18 por. Prz 8,22-25,30n;
Mdr7,21;8,6;14,2). Zastosowane do Chrystusa okre§lenie ,poczatek” podejmuje i stresz-
Cza poprzednie Jego tytuly doskonale juz znanejak ,,obraz Boga Niewidzialnego” i , Pier-
worodny”. Sw. Pawel przez stowo , Poczatek” podkresla, Ze to samo co w dziele stworze-
nia, ma Chrystus przez Kosciét dla §wiata w dziele zbawienia. Sw. Pawel przypisujac
Chrystusowi pierworodztwo sposréd umarlych wskazuje oprécz pochodzenia Boskiego
na pierworodztwo soteriologiczne i eschatologiczne bedace nastepstwem dokonanego
odkupienia. Jezeli ,umarlymi” duchowo sa wszyscy ludzie na skutek powszechnosci
B'f‘ZeChu pierworodnego i prawa $mierci (Rz 5,12; 1Kor 5,22), to Chrystus jest ,Poczat-
!Gem" i,,Pierworodnym” ,,nowego stworzenia”, ktére uczynil nowe poprzez swoja Smier¢
1Zmartwychwstanie. Dzigki temu, ze Chrystus zmartwychwstal, kroczy na czele wszyst-
kich ~umarlych” i jest poczatkiem wszelkiego zmartwychwstania zaréwno duchowego
(Rz 6,11; 2Kor 5,15) jak i cielesnego. Cielesne zmartwychwstanie Chrystusa, ktory jest
lowa” (Kol 1,1 8) wszystkich swoich czlonkéw — Kosciola, jest rekojmia powszechnego
Zmartwychwstania eschatologicznego (Rz 8,11; 1Kor 15,20-33. 27)22
_ Kosci6l jest jednoscia organiczna a Glowa jej jest Chrystus. Chrystus jest rézny od Ko-
Sciola, jest ponad nim, ale Koéciétjako Cialojest polaczony z Chrystusemjak ze swoja glowa
(Ef1,11n; Kol 1,18). Wskutek tego znajduje sie Kosciét w sytuadji poteg anielskich (Kol 2,10).
Sw. Pawel Kosciotowi przypisal funkcje kosmiczng. Koéciét jest jednak powiazany z Chry-
Stusem jako ze zrédlem zycia, trwalosci i wzrastania (Kol 2,19).2 Cialo posiadajace juz po-
Qatek wzrasta ku Temu, ktéry jest Glowa, ku Chrystusowi chwalebnemu (por Ef 4,15).

Kosciol jest dla $w. Pawla takze najznakomitsza czastka tej Pelni, ktéra przebywa
W Chrystusie jako w Bogu (Kol 2,9), Zbawcy ludzi zlaczonych z Jego Cialem i z Glo-
Wa wszech§wiata rzadzonego przez potegi kosmiczne (Kol 1,19n). Stad Kosciét sam
Moze by¢ nazwany Pelnia (Ef 1,23), i w rzeczywistosci jest nia, bo Chrystus go wypel-
13, a on z kolei wypeia Chrystusa, uzupelniajac Jego Cialo wskutek ciaglego wzro-
Stu (Ef 4,13), podczas gdy Zrédlem i kresem tego wzrostu jest Pelnia samego Boga.2t

W. Pawel stwierdza, ze poczatek pelni spoczywa w Bogu. Poprzez Chrystusa prze-

Z Por. H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu..., dz. cyt., s. 155.
Por. J. Stepiefi, Teologia $w. Pawla. Czlowiek i Koéciol w zbawczym planie Boga, War-
SZawa 1976, s. 418.

N Por, tamze, s. 420.
Por. tamze, 5. 422.
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nika Swiat, by na zawsze w Nim zamieszkaé, co daje Mu absolutny prymat w kazdej
sferze i w kazdej dziedzinie zar6wno kosmicznej jak i soteriologicznej.

Reasumujac, mozna powiedzieé, ze dla §w. Pawtla Jezus Chrystus i to ukrzyzo-
wany stal sie jedyna Madroscia od Boga. W Krzyzu Chrystusa ukazuje si¢ cala ma-
dros¢ Bozych zamiaréw, zapowiedzianych juz w Starym Testamencie (1Kor 1,19n);
poprzez slabos¢ czlowieka §w. Pawel ukazuje Moc Boga (1,25). Rozwijajac to pod-
stawowe wyczucie Pawel dostrzega swoisty sens we wszystkich szczegétach ukrzy-
zowania.” Jezeli Jezus zostal zawieszony na drzewie jako przeklety, to dlatego, zeby
nas uwolni¢ od przeklefistwa Prawa (Ga 3,13). Jego cialo przybite do Krzyza po-
dobne do ciala grzechu pozwolito Bogu potepic grzech w ciele (Rz 8,3). Wyrok Pra-
wa zostal wykonany, ale réwnoczesénie Bég skreslit dtuzny zapis obciazajacy ludzi
nakazami: to co bylo przeciwnikiem ludzi. B6g usunat to z drogi, przygwozdziw-
szy do Krzyza (Kol 2,14n). W ten sposéb przez Krew Krzyza B6g pojednat ze soba
wszystkie byty (1,20); znoszac dawne podzialy spowodowane przez grzech, wpro-
wadzil pokéj i jednosé miedzy Zydami i poganami po to, by tworzyli juzjedno cialo
(Ef 2,14-18) i stali sie nowym stworzeniem, Zyjacym w Chrystusie Jezusie.

Chrystus jako Pelnia Béstwa jest Stworca $wiata i Pierworodnym nowego stwo-
rzenia — Jest Odkupicielem wszystkich i Glowa calego Kosciola.

2. Starotestamentalna madrosé¢ w chrystologii Listu do Hebrajczykéw

W poréwnaniu teologii Hbr z mys$la teologiczna Pawla zauwazy¢ mozna wiecej réz-
nicniz podobieristw? Nawet mysli zbiezne z doktryna $w. Pawla zostaly w Hbr inaczej
przedstawione. Podczas gdy §w. Pawet méwil o Krzyzu i zmartwychwstaniu Chrystusa,
Hbr o Krzyzu i wywyzszeniu. Zamiast charakterystycznego dla Pawla okreslenie , uspra-
wiedliwienie” pojawia sie¢ w Hbr nauka o oczyszczeniu. Hbr rozwija mysl nie majaca
analogii w calym Nowym Testamendie, a mianowicie o kaplaristwie Chrystusa.

Hbr jest pismem chrystocentrycznym, skupiajacym swoje wywody wokél Jezu-
sa Arcykaplana, ktéry nowy Lud Bozy jako skuteczny Przewodnik i Przywédca
prowadzi do niebieskiej ojczyzny.?

Oprécz gléwnego tytutu dla Chrystusa — Arcykaplan, autor Listu na samym po-
czatku w prologu 1,1-4 prezentuje Go jako Syna Bozego, czerpiac inspiracje ze sta-
rotestamentalnych spekulacji madrosciowych.

Prezentacja Syna Bozegojest podwéjna —ontyczna i skutkowo-zbawcza.? Jesli chodzi
oontyczna prezentacje, autor postuguje sig takimi okre$leniamijak: ,,odblask” Jego chwa-
ly; odbicie Jego istoty (1,3), zaczerpnietymi ze stownictwa madroéciowego (por. Mdr 7,25n).
Syn bedac wiernym odblaskiem chwaly Bozej i lustrzanym odbiciem Bozej natury - isto-
ty jest oddzielna i samoistng osoba. Osoba-Syn posiada wiec te sama nature Boza co Bég,
a z relaqji Syn-Bég wynika, ze chodzi o Boga, ktory jest Ojcem, mimo ze slowo Ojciec
nigdzie tu nie pada. Autor Hbr, inaczej niz Synoptycy, inaczej niz Jan, czy nawet Pawel,

5 Por. K. Romaniuk, Soteriologia..., dz. cyt., s. 90.

% Zob.]. W. Roslon, R. Rubinkiewicz, Swigty Pawel, w: Wstep do Nowego Testamentu,
red. R. Rubinkiewicz, Poznan 1996, s. 397.

¥ G. Rafinski, List do Hebrajczykéw, w: Wprowadzenie w mysl i wezwanie Ksigg biblijnych,
Dzieje Apostolskie, Listy $w. Pawla, t. IX, red. ]. Frankowski, Warszawa 1997, s. 540.

% Por. ]. Frankowski, Nurty i kierunki rozwoju nowotestamentalnej mysli chrystologicz-
nej w Swietle Hbr 1,3, w: ,Studia z Biblistyki” t. IV (1984), s. 196.
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Zaprezentowal Syna Bozego w Jego relacji do Boga.” Chociaz nie nazywa Boga Ojcem, to
Z okresleni kim jest Syn Ojcostwo Boze wynika. Syn ma zatem nature Boza, poniewaz
odbija w sobie i czyni widoczng w §wiecie boskoéé Ojca, a takze pozwala widzieé istote
Ojca, i to tak wiernie jak odbicie pieczeci jest zwiazane z sama pieczecig ¥

Dalsze starannie dobrane zwroty poglebiaja tajemnice Syna Bozego, ktéry bedac
dziedzicem wszechrzeczy, przedluza swoja role stwércza, a po dokonaniu oczysz-
Czenia z grzech6w zasiadl po prawicy Bozego Majestatu 1,2-4)>
. Syn, oktérym tu mowa, jest dziedzicem §wiata, spelniajac w sobie mesjariskie nadzie-
J& na ostateczne krélestwo pokoju i wolnosci. Jezus jako zapowiadany Mesjasz jest dzie-
dzicem obietnic danych patriarchom, Krélom i prorokom w Starym Testamencie (np. Syr
44,21;2Sm 7,12-16; por. Rz 4,13) i jest tym, ktéry od Boga otrzymuje pelna wladze. Z idea
Mesjariskg autor laczy takze tradycje madrosciowa, bowiem Syn jako odwieczna Ma-
dro§¢ ma udzial w dziele stworzenia (por. Prz 8,27-31; Mdr 7,21). Tak wiec Jezus Chry-
stus-Syn, z Bozej woli dzierzy wladze nad §wiatem, byt u poczatku dziela stworzenia, ale
Niejako narzedzie Boga, lecz jako autonomiczna przyczyna sprawcza. Zatem Bog i Syn sa
Nierozerwalnie zlaczeni w stworzeniu $wiata. Uniwersalnemu Synowi, dziedzicowi oraz
Jedynemu Pogrednikowi w akcie stwoérczym przypada w udziale ta sama moc stwoércza,
k.tél'd posiada Bég. Syn jest w stosunku do $wiata tym, kim jest Bog, to znaczy: daje$wiatu
Cagle istnienie, utrzymuje g0 w nim i niesje dalej (w. 3), przenika go swa mysla i ogarnia
moca i wiadza.®? Ta moc nie tylko chroni §wiat przed rozkladem, ale pozwala, by Syn
Opiekowat sie calym kosmosem — podtrzymujac wszystko swoim stowem (1,3; por. Mdr
8,1). Tak jak w Starym Testamencie Stowo Boga mialo znaczenie zbawcze, tak teraz Sto-
Wo, kt6érym stat si¢ Jezus Chrystus (1,2), tez pelni funkgje soteriologiczna.

) Zbawcze dzielo Jezusa Chrystusa przywraca Komuni¢ z Bogiem, przez dokona-
nie oczyszczenia z grzechéw (1,3).® Autor takim polaczeniem tematéw zaznacza
Zb_awuy wymiar intronizacji Chrystusa w niebie. Uwiericzeniem Jego $mierci beda-
cej darem z siebie (9,11n. 24; 10,12n) jest korona chwaty u Boga. Tajemnice te wyraza
Poczatkowy obraz mesjaniskiego Psalmu 110: Bdg posadzil Go po swej prawicy jako Kréla
narodéw. Przedhuzeniem niebiariskiej chwaly Syna jest stwierdzenie Jego wyzszosci
wobec aniotéw. Wyzszo5¢ ta nie jest tylko honorowa, gdyz dotyczy samego imienia,
czyli istotnej réznicy w godnosci. Rola Syna Bozego jest jedyna i niezréwnana.

_Syn istniejacy, juz w preegzystencji u Ojca, zszed! z wysokoSci, stajac sie czlo-
Wiekiem, aby przywréci¢ jednoséé stworzenia z Bogiem. Stale podtrzymuje $wiat w
lsh?ieniu/ a po dokonaniu przez §mieré¢ Krzyzowa oczyszczenia z grzechéw wlasng,
Boza moca, zasiadt po prawicy Ojca®

_ Tak wiec Jezus Chrystus w teologii Hbr jest dziedzicem wszystkich rzeczy oraz imie-
Na wyzszego od imienia aniol6éw, to znaczy jest dziedzicem natury Bozej. Poniewaz
Jezus ma Boska nature, taka sama jak Ojciec, zostalo mu przypisane takze posrednic-
tWo w stworzeniu i w powolaniu wszystkiego do istnienia. Uwypuklajac z kolei syno-
$two dziedzica —Jezusa, autor rozwija my$l, ze Syn jako odblask i odbicie Bozej chwaty
Z\

:OA. Langkammer, Bdg jako Ojciec..., dz. cyt., s. 206.

. Por. J. Frankowski, Nurty i kierunki..., dz. cyt., s. 200.

i, A. Tronina, List do Hebrajczykéw, Czestochowa 1998, s. 46.

- Por.J. Frankowski, Nurty i kierunki..., dz. cyt., s. 312-313.

N Por. A. Tronina, List do Hebrajczykéw..., dz. cyt., s. 47.
Por.J.Szla ga, Ontyczne podstawy arcykaplariskiej misji Jezusa (Hbr 1,1-3), w: ,ZNKUL"
19,4 (1976), 5. 7.
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i istoty, jest samodzielnie istniejaca osoba, bratem ludzi (2,17n). Od mysli o ontycznym
dziedzictwie istoty, jego preegzystencji, wspélistotnej z Ojcern naturze i poSrednictwie
w stworzeniu Hbr przechodzi do stwierdzenia, Ze stoi On na samym szczycie hierarchii
ontycznej, przewyzszajac anioléw. Nie negujac ich waznej roli w historii zbawienia (1,14),
autor Listu gromadzi argumenty wykazujace wyzszo$¢ Jezusa nad aniolami. Na zad-
nym z nich nie spelnily sie przepowiednie o obiecanym i oczekiwanym krolu, ktéry w
sposob pelny i doskonaty mial zastaqpié kréla Dawida i jego Krélestwo. Realizujac ideat
Mesjasza (Ps 2), Jezus dostapit godnosci przewyzszajacej godnos¢ anioléw.

Rownosé Syna z Ojcemn tkwi gleboko w Starym Testamencie. Z Ps 102,26-28 i tradycji
madrosciowej autor odczytuje mysli o udziale Syna w dziele stworzenia, a z Ps 110,1
czerpie mysl o powszechnym i nieograniczonym wspétkrélowaniu Syna po prawicy Ojca.

Z jednej wiec strony Hbr ukazuje Jezusa jako wyzszego niz aniolowie, z kt6rych za-
den, cho¢ s3 tak bliscy Boga, nie dostapit godnosc synostwa Bozego, z drugiej zas oczywi-
sty w tym kontekscie wniosek o réwnosci Jezusa z Bogiem, uzasadniony faktem Jego
rzeczywistego Synostwa Bozego, wieczno$ci panowania i zasiadania po prawicy Bozej.

Autor Hbr prezentuje Chrystusa jako Syna Bozego, ktéry nie tylko po dokona-
niu dziela zbawczego zasiada po prawicy Ojca, ale jest tez bratem ludzi (1,5-2,18).
Te dwa elementy czynia podstawe dla prawdy o Chrystusie jedynym, skutecznym
Posredniku miedzy Bogiem i ludZmi.

Zakonczenie

Nowy Testament zawiera szereg opiséw dotyczacych problematyki Wcielonej
madrosci w Jezusie Chrystusie. W niniejszym artykule problematyka zostala ograni-
czona do Listéw §w. Pawla i jego kluczowych wypowiedzi odnoénie do tego tematu.

Sw. Pawel w celu zaprezentowania swej refleksji o Jezusie Chrystusie czerpie
inspiracje z obrazu starotestamentalnej madrosci. Mozna powiedzie¢, ze tak jak w
$wiadomodci religijnej péZnego judaizmu starozytnosci rozwineta si¢ mys$l o jednej,
jedynej madrosci, pochodzacej od Boga (por. Syr 1,1) i swoim wplywem ogarniaja-
cej zaréwno kosmos jak i ludzi, tak dla §w. Pawla jedyna madroscia jest Madros¢,
ktdra dla ludzkiego zbawienia stal si¢ Jezus Chrystus. Jednakze idea madrosci tak
dalece sie¢ przeksztalca, ze Sw. Pawel nigdy nie stawia znaku réwnosci miedzy Ma-
droscia Bozg a Jezusem Chrystusem. Jezus Chrystus jako Madros¢ od Boga jest oso-
ba, czlowiekiem, natomiast madrosé jest wielkoScia — atrybutem Boga, na zewnatrz
przejawiajaca sie w postaci Prawa (por. Syr 24,11).

Nie oznacza to jednak, ze §w. Pawel odrzuca wszelka ludzka madrosé. Odrzuca jedy-
nie madro$¢, ktdra zamyka ludzi na rozpoznanie woli Bozej manifestujacej sie w Krzyzu
Chrystusa. Nie wszyscy ludzie madrzy sa wykluczeni z Krélestwa Bozego, cho¢ niekt6-
rzy sposrdd nich wykluczaja si¢ sami. Z Krélestwa Bozego wyklucza nie madroéé ~ wie-
dza, do§wiadczenie, inteligendja, ale pycha medrcéw. I nie wszyscy ludzie prosci beda
don dopuszczeni, poniewaz kryterium przynalezno$ci do Krélestwa nie stanowi , glupo-
ta”, ale pokorna prostota.® Sw. Pawel zacheca do zdobycia i posiadania madrosci, ktéra
jest Jezus Chrystus. Kazdy ochrzczony jest zaproszony do takiego posiadania i to zapro-
szenie $w. Pawel przypominal gminom, do ktérych kierowat swoje Listy.

Réwniez teraz, na mocy chrztu, kazdy jest powolany do rozwijania w sobie do-
skonalej, dojrzalej madrosci polegajacej na zdobywaniu Chrystusa — Jedynej Ma-
drosci do tego stopnia, by stawac¢ si¢ ,nowym stworzeniem”

% Por. J. Audusseau, Glupota, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. L. Dufour, Poznari 1984, s. 286.




