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Arabowie bardzo szybko nauczyli si¢ korzystac z dziedzictwa kulturowe-
go podbitych ludéw'. Majac $wiadomos¢, ze kultura tych narodéw znacznie
przewyzsza ich wlasng, skrupulatnie gromadzili na przyklad greckie teksty
naukowe i filozoficzne, znajdujace si¢ m.in. w syryjskich oraz perskich szko-
tach. Najwiecej dla przyswojenia dla kultury arabskiej starozytnego dorobku
naukowego Grekow uczynita perska dynastia Abbasydéw, ktéra panowata od
750 (po dynastii Omajjadéw) do 1258 roku. To perscy Abbasydzi zatozyli
w Bagdadzie, ok. 830 roku, tzw. ,Dom Madrosci’, sktadajacy si¢ z akademii
i biblioteki oraz centrum tlumaczen, m.in. nauki i filozofii greckiej na jezyk
arabski. Dokonywano tam przektadéw starozytnych prac naukowych i filo-
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1 S. Wielgus, Sredniowieczna filozofia i nauka islamska oraz jej wplyw na filozofie i nauke
zachodnig, http://www.katedra.uksw.edu.pl/awicenna/sredn_filozofia i nauka islamska.pdf,
data odczytu 20 pazdziernika 2013.
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zoficznych, szczegélnie dziel Arystotelesa i jego komentatoréw (Aleksandra
z Afrodyzji, Porfiriusza, Temistiusza i Ammoniosa).

W $redniowieczu na obszarze imperium islamu najbardziej znaczacg ga-
laz filozofii stanowili nawigzujacy do spuscizny Arystotelesa perypatetycy
islamscy. Inicjatorem tego nurtu byl Al-Kendi (zm. 870), ttumacz i komen-
tator Stagiryty. W X wieku gléwnym przedstawicielem tego kierunku byt Al-
-Farabi (zm. 950), uczony, filozof, uchodzacy za najlepszego znawce filozofii
Arystotelesa na gruncie arabskim® Na przetomie X/XI wieku zyt Awicenna
— Ibn Sina (zm. 1037), filozof-neoplatonik, lekarz i przyrodnik, autor m.in.
komentarzy do pism Stagiryty’. W XII wieku dzialali jeszcze inni wybitni
filozofowie islamscy z nurtu perypatetyckiego, a wsrdd nich najstawniejszy,
teolog, prawnik, lekarz, filozof, Awerroes — Ibn Roszd (zm. 1198). Chrzesci-
janscy mysliciele sredniowieczni nadali mu przydomek ,,Komentator”, m.in.
ze wzgledu na olbrzymi, kilkunastotomowy komentarz do wszystkich dziet
Arystotelesa. Dla Awerroesa grecki filozof byl najwiekszym w historii mysli-
cielem, wszystko co wazne w filozofii, wyszto spod pidra Stagiryty.

Dla filozoféw muzulmanskich kluczowa byla kwestia pogodzenia gre-
ckiej filozofii, w tym zwlaszcza spuscizny Arystotelesa, z dogmatami Koranu
i innych $wietych ksiag islamu. Takze wspdlczesna bioetyka islamska zdaje
sie wyraznie zakorzeniona w filozofii greckiej. Arystotelesowskie inspiracje
probuje sie w jej ramach uzgadnia¢ z naukg Koranu i innych $wietych ksiag
islamu. Zagadnieniem, w ktérym wspomniane inspiracje sg szczegé6lnie wi-
doczne, jest status ontyczny poczetego czlowieka.

Wedlug muzulmanskiej antropologii cztowiek zostat stworzony przez Boga
i jest od niego bytowo catkowicie zalezny’. Bog jest stworca i panem kazde-
go czlowieka. Czlowiek jako stworzenie boze jest istota ztozong z pierwiastka
materialnego (ciata) i duchowego (duszy)’. Dualizm duszy i ciata, charakte-
ryzujacy muzulmanska tradycje filozoficzng, to skutek wptywu filozofii sta-
rozytnej, w szczegolnosci koncepcji Platona, z ktéra $wiat islamu zaznajomit
sie juz poczawszy od IX wieku. Dla Platona cialo i dusza sg nieredukowal-
ne; dusza jest ogniem ciala i stanowi oddzielng i wyrazng jednostke. Muzut-

2 A. Mrozek, Sredniowieczna filozofia arabska, PWN, Warszawa 1967, s. 58.

3 S. Wielgus, Sredniowieczna filozofia i nauka islamska..., dz. cyt.

4 T. Stefaniuk, Teologiczne aspekty koncepcji blizniego w islamie — obrazy innowiercy i wspot-
wyznawcy, [w:] Teologia blizniego. Obraz blizniego a obraz Boga w religiach monoteistycz-
nych, W. Szczerba, M. Turowski, J. Zielinski (red.), Muzulmanskie Stowarzyszenie Ksztatto-
wania Kulturalnego, Biatystok 2010, s. 33.

5  D. Atighetchi, Islamic Bioethics: Problems and Perspectives, Springer, New York 2007, s. 270.
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manscy mysliciele starali sie wiec potaczy¢ doktryne islamu z filozofig grecka.
W poczatkowym okresie po neoplatonizmie najsilniejszy wptyw na myslicieli
muzulmanskich wywieraly prace Arystotelesa (falsafa®). Dla Stagiryty relacja
cialo-dusza to relacja jednosci i komplementarnosci, psychosomatycznej ca-
lodci. Szczegdlnie wplywowry, az do konca $redniowiecza byt poglad Arystote-
lesa, iz zarodek staje sie¢ w pelni istotg ludzka 40 dni po poczeciu, jezeli jest to
zarodek meski, a 90 dni po poczeciu w przypadku zarodka zenskiego.

W niniejszym artykule przesledzimy ,$lady” Arystotelesowskich roz-
strzygnie¢ wciaz obecne we wspdlczesnej bioetycznej mysli islamu, zwraca-
jac szczegolng uwage na debate wokot statusu ontycznego zarodka ludzkiego.
Istnieje bowiem réznica w opinii wspolczesnych myslicieli muzutmanskich
co do statusu ludzkiego embrionu w poczatkowym stadium cigzy. Jedni au-
torzy uwazajg, ze bez wzgledu na okolicznosci juz od 40 dnia po poczeciu
zarodek jest w pelni czlowiekiem. Inni twierdza, ze staje si¢ on czlowiekiem
w pelnym tego slowa znaczeniu dopiero od 120 dnia od momentu pocze-
cia, kiedy to - jak twierdzg - posiada nie tylko ciato, ale i dusz¢. Dokonanie
aborcji od momentu, w ktérym embrion jest w pelni czlowiekiem, a wigc
ma dusze, postrzegane jest jako forma zabdjstwa i jako jeden z najcigzszych
grzechow w islamie.

1. Filozoficzne ,,korzenie” islamskiej bioetyki

Nim zaprezentujemy stan wspodlczesnej debaty srodowisk muzulmanskich
wokot statusu embrionu ludzkiego, przedstawimy najpierw pokrotce poglady
Arystotelesa na przebieg embriogenezy i animacje¢ ludzkiego zarodka oraz
pozostajacy w bezposredniej relacji do gtéwnego zagadnienia temat dopusz-
czalnosci sztucznego poronienia.

1.1. Poglady Arystotelesa na przebieg embriogenezy

Wedlug Stagiryty, prekursora embriologii poréwnawczej, embriony ludz-
kie w zaleznosci od plci rozwijaja si¢ szybciej lub wolniej’. Zarodki meskie
przechodzy etapy swojego rozwoju szybciej niz zenskie. Do 40 dnia od za-
plodnienia (w przypadku embrionéw zenskich dopiero do 90 dnia) tworza
one ,mase¢ ciala niezréznicowang’, a nastepnie przybieraja stopniowo ludz-
ka forme¢. Zatem organogeneza embrionéw meskich przebiega dwukrotnie

6  Nurt tzw. arabskiego arystotelizmu. T. Stefaniuk, AI-Kindi i poczqgtki filozofii w swiecie isla-
mu, Wyd. UMCS, Lublin 2013, s. 9.
7 A.Muszala, Embrion ludzki w starozytnej refleksji teologicznej, Wyd. WAM, Krakow 2009, s. 52.
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szybciej niz zenskich. Zacytujmy odnosny fragment z dziala Arystotelesa
Zoologia: ,,Gdy chodzi o embriony plci meskiej, ich ruch wyczuwa sie za-
zwyczaj na boku prawym, po uplywie mniej wiecej czterdziestu dni; gdy
chodzi o embriony plci zenskiej, na boku lewym okoto dziewiecdziesigte-
go dnia. (...) W tym mniej wigcej czasie embrion zaczyna si¢ réznicowad;
przedtem tworzyl mase ciala niezréznicowanas. (...) Jesli embrion wydalony
w czterdziestym dniu jest plci meskiej, rozklada si¢ zupetnie i znika, gdy sie
go zanurzy w jakimkolwiek plynie; lecz gdy sie go zanurzy w wodzie zimnej,
stanowi rodzaj masy w blonie; gdy si¢ blone raz rozedrze, zjawia si¢ embrion
wielko$ci olbrzymiej mréwki: wida¢ dobrze jego czlonki, tak jak wszystkie
inne organy lacznie z cztonkiem meskim; réwniez oczy jego sa, jak u innych
zwierzat, niepospolicie wielkie. Embrion zenski poroniony w trzech pierw-
szych miesigcach wyglada przewaznie na mas¢ niezréznicowana. Jesli emb-
rion przekroczyl czwarty miesigc, jego czesci sa dobrze dostrzegalne i szybko
postepuje ich réznicowanie. Zatem az do urodzenia embrion zenski docho-
dzi do wykonczenia swoich cz¢s$ci powolniej niz embrion meski (...)"

Badacze wskazujg na kilka mozliwych zrédel, z ktorych Stagiryta mogt
zaczerpna¢ powyzsze liczby (40 i 90) do swoich ustalenn odnosnie przebiegu
embriogenezy: pisma pitagorejczykow (zwlaszcza Empedoklesa i Diogenesa
z Apolonii), pisma lekarzy z kregéw Hipokratesa, wlasne obserwacje faktéw
empirycznych, wywiady przeprowadzane z kobietami brzemiennymi’. Dzi$
wiemy, na podstawie zdobyczy wspolczesnej embriologii, Ze w zaden sposéb
nie da si¢ zaobserwowac u 40-dniowego zarodka dokladnie uksztaltowanych
czlonkéw czy organéw rozrodczych'’. Powyzsze poglady Arystotelesa doty-
czace przebiegu embriogenezy u ludzi opieraly sie wigc na blednym zatoze-
niu o ontycznej wyzszo$ci mezczyzny nad kobietg.

1.2. Arystoteles o animacji ludzkiego embrionu

Swe poglady na przebieg embriogenezy Arystoteles uzupetnia o tezy do-
tyczace pojawienia sie duszy w rozwijajgcym si¢ ludzkim embrionie. Opinie
Stagiryty na temat animacji zarodka miaty ogromny wplyw na cale pokolenia
przyrodnikéw i filozoféw. Stre§¢my je za Andrzejem Muszalg"'. W trakcie swe-
go rozwoju ludzki zarodek przechodzi przez kolejne fazy. Kazdy z etapéw po-
wigzany jest z wystepowaniem odpowiedniego rodzaju duszy. Na pierwszym

8  Arystoteles, Dziefa wszystkie, t. 3, thum. P. Siwek, PWN, Warszawa 1992, s. 514-515.
9  A. Muszala, Embrion ludzki w starozytnej refleksji teologicznej, s. 52.

10 Tamze, s. 53.

11 Tamze, s. 109—110.
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etapie rozwoju od momentu zaplodnienia embrion posiada dusze¢ wegetatyw-
ng; zréwnuje to zarodek ludzki z roslinami, ktére moga sie tylko odzywiac¢
i wzrastac. Drugg faze cechuje posiadanie duszy zmystowej. Zarodki ludzkie
na tym etapie nie s bardziej zywe niz zwierzeta, ktore posiadajg wladze ruchu,
odczuwania i reagowania na bodzce. Dopiero po tym etapie embrion ludzki
otrzymuje dusze rozumna, ktdra jest pierwiastkiem boskim. Cztowiek zatem,
nim otrzyma od Boga dusze rozumng (co wiaze sie¢ z osiagni¢ciem odpowied-
niej doskonatodci cielesnej), rozwija si¢ dzigki dynamice najpierw duszy wege-
tatywnej, a pdzniej zmystowej. Stosowng doskonalos¢ cielesng i przystugujaca
jej dusze rozumng zarodki meskie majg osigga¢ ok. 40 dnia, a zarodki zenskie
ok. 90 dnia od poczecia. Aktualizacja duszy rozumnej ma miejsce dopiero po
urodzeniu; wtedy dziecko zacznie uzywaé swego rozumu'2.

1.3. Arystoteles o dopuszczalnosci sztucznego poronienia embrionu

ludzkiego

Poglady Arystotelesa dotyczace warunkéw dopuszczalnos$ci spedzenia emb-
rionu ludzkiego s3 konsekwencja jego wczesniejszych ustalen co do przebiegu
embriogenezy i momentu animacji. Stagiryta dopuszcza mozliwo$¢ przerwa-
nia cigzy, szczegdlnie gdyby dziecko mialo si¢ urodzi¢ kalekie, ale tylko w cza-
sie pierwszego z wyzej wymienionych etapéw rozwoju zarodka ludzkiego, tj.
na etapie duszy wegetatywnej, a wiec do momentu wyraznych oznak ,,czucia”
i ,zycia’®. Pdzniej, tzn. juz po otrzymaniu przez embrion ludzki duszy zmy-
stowej (zwierzecej), a nie dopiero duszy rozumnej (40/90 dzien po poczeciu),
aborcja w ocenie Arystotelesa jest czynem niegodziwym. Zacytujmy odno$ny
fragment z dziela Stagiryty: ,W kwestii usuwania czy wychowania noworod-
kéw winno obowigzywaé prawo, by nie wychowywa¢ zadnego dziecka wyka-
zujacego kalectwo; bioragc jednak pod uwage liczbe dzieci nalezy, wobec tego ze
istniejace obyczaje nie pozwalaja Zadnego noworodka usuwa, liczbe urodzin
prawem ograniczy¢, jesli zas jacy$ obcujacy ze soba malzonkowie poczng dzie-
cko ponad t¢ liczbe, nalezy spowodowac jego poronienie, zanim jeszcze czucie
i zycie w nie wstapi. Bo co tu jest godziwe, a co nie, zaleze¢ bedzie od tego, czy
zarodek juz czucie i zycie posiada'®”. Z powyzszego fragmentu wynika, ze cho¢
Arystoteles dopuszczal mozliwos¢ spedzenia embrionu, to jednak daje na to
przyzwolenie tylko w krotkim czasie od zaptodnienia.

12 M. Machinek, Spor o status ludzkiego embrionu, Wyd. UWM, Olsztyn 2007, s. 23.
13 A. Muszala, Embrion ludzki w starozZytnej refleksji teologicznej, s. 113.
14 Arystoteles, Polityka, Ksiega VII, w. 1335b, tlum. L. Piotrowicz, PWN, Warszawa 1964, s. 331.
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2. Bioetyka islamska o statusie embrionu ludzkiego

Bioetyka muzulmanska jest przedluzeniem S$wietego prawa islamu,
szariatu, opartego na Koranie ($wietej ksiedze) oraz sunnie (stowach i czy-
nach Mahometa)". Bioetyka, tak jak cala etyka islamu ma wyraznie jurydycz-
ny i spoleczny charakter, co oznacza, ze postepowanie etyczne jest wyrazem
przestrzegania prawa Bozego, a czlowiek jako podmiot dzialania moralnego
stanowi integralng czes¢ spolecznosci'. Sahin Filiz streszcza muzulmanskie
poglady dotyczace statusu ontycznego ludzkiego embrionu w nastepujacy
sposob: cho¢ istnieje jakas forma zycia od poczecia, pelnia zycia ludzkiego,
z towarzyszacymi mu prawami, zaczyna si¢ dopiero po animacji'”. Wedlug
tego autora, na podstawie interpretacji fragmentéw Koranu i sunny, wigkszos¢
muzulmanskich teologéw i uczonych zgadza sig, ze animacja nastepuje ok. 120
dni (4 miesigce ksiezycowe plus 10 dni) od poczecia, inni, bedacy w mniej-
szosci, nawiazujac do spuscizny Arystotelesa, uwazajg, ze nastepuje ok. 40
dnia po zaplodnieniu. Echo ustalen Stagiryty odno$nie animacji embrionu
ludzkiego wida¢ wyraznie w podejmowanych w ramach wspdlczesnej bioety-
ki muzutmanskiej réznych prébach ujmowania statusu ontycznego embrionu
ludzkiego. Stanowisko islamu w powyzszej kwestii nie jest jednoznaczne'.

Wigzace si¢ bezposrednio z interesujacym nas tematem poglady rzeczni-
kow bioetyki muzulmanskiej na temat warunkéw dopuszczalnosci aborgji
sa skomplikowane i zréznicowane. Przed infuzja duszy, aborcja moze by¢
zabroniona, krytykowana lub dozwolona. Po animacji podejscie bioetykow
islamskich staje si¢ bardziej jednoznaczne, na ogdt pozwalaja jedynie na tzw.
aborcje terapeutyczng. W swych rozwazaniach koncentrujg si¢ oni jednak
bardziej na prawnych, niz etycznych skutkach aborcji.

2.1 Koran o statusie ludzkiego embrionu
Na poczatek przywolajmy glowne fragmenty Koranu - $wigtej ksiegi isla-
mu - traktujace o zarodku i jego statusie’. W Surze XXII, w jednym z frag-

15 B.S. Atiyeh, M. Kadry, S.N. Hayek, R.S. Musharafieh, Aesthetic Surgery and Religion: Is-
lamic Law Perspective, ,,Aesthetic Plastic Surgery” 32 (2008), s. 5.

16 A. Wanka, Glowne zasady moralnosci muzutmanskiej, ,Homo Dei” 1 (262) 2002, s. 52.

17 S. Filiz, The Place of Bioethics Principles in Islamic Ethics, [w:] Islam and Bioethics,
B. Arda, V. Rispler-Chaim (red.), Ankara 2012, s. 12—37, http://www.acikarsiv.ankara.edu.tr/
browse/23911/Microsoft%20Word%2012, data odczytu 13 wrzesnia 2013.

18 M. Machinek, Spor o status ludzkiego embrionu, dz. cyt., s. 277.
19 D. Atighetchi, Islamic Bioethics..., s. 91.
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mentow, mamy nakreslony ogdlny rozwéj embrionu ludzkiego w tonie matki.
Czytamy w nim: ,,O ludzie! Jesli pozostajecie w zwatpieniu, co si¢ tyczy zmar-
twychwstania... — to przeciez My stworzylismy was z prochu, potem z kro-
pli nasienia, potem z grudki krwi zakrzeplej, potem z keska ciala kleistego,
uksztaltowanego i nie uksztaltowanego - takie dajemy wam wyjasnienie. I My
umieszczamy w fonach to, co chcemy, az do oznaczonego czasu; potem wy-
prowadzamy was jako dzieci, abyscie nastepnie doszli do wieku dojrzatego®””.
Bardziej szczegblowy opis poszczegdlnych etapéw rozwoju zarodka ludzkiego
znajdujemy w jednym z fragmentéw Sury XXIII. Zacytujmy ten fragment:
»Stworzylismy czltowieka z ekstraktu gliny. Nastepnie umiesciliémy go - jako
krople nasienia — w naczyniu solidnym. Nastepnie stworzylismy z kropli na-
sienia grudke krwi zakrzeplej; potem stworzyliSmy z tej grudki krwi zakrze-
plej zalazek ciala; a z tego zalazka stworzylismy kosci; wtedy oblekalismy te
kosci cialem; nastgpnie uczyniliSmy go innym stworzeniem. Niech bedzie
blogostawiony Bog, najlepszy ze stwércow*'”. Wyrazenie ,inne stworzenie”
z powyzszego fragmentu przedstawia animacj¢ zarodka przez Boga*. Zda-
niem Dariuscha Atighetchi o animacji ludzkiego embrionu traktuje wyraznie
inny fragment Koranu - Sura XXXVIII: ,,Oto powiedzial méj Pan do anio-
téw: »Ja stwarzam czlowieka z gliny. Kiedy go uksztaltuje harmonijnie i tchne
w niego Mojego Ducha, to padnijcie, oddajac mu poktony!«”.

Koran nie precyzuje wiec, kiedy dokladnie ma miejsce animacja. Takie in-
formacje sg dostarczane przez inne teksty — Hadisy, ktore wskazujg na rézne
cezury czasowe. Najczestsza granica zbiega si¢ z 120 (40 + 40 + 40 = 120*)
dniem od zaplodnienia. Inne, mniej powszechne, wskazujg na ok. 40 dni*.

2.2. Gléwne szkoly prawa muzulmanskiego o statusie embrionu

(ujecie historyczne)

Animacja embrionu ludzkiego, jak zauwaza Atighetchi, nabiera fundamen-
talnego znaczenia dla bioetyki muzuimanskiej z dwdch powoddw?. Po pierw-
sze, podkresla wyzszo$¢ cztowieka (ktéry ma dusze) w stosunku do wszystkich
innych istot zywych. Co wigcej, wyrdzniono dwa etapy w rozwoju zarodka,

20 Koran, thum. J. Bielawski, PIW, Warszawa 1986.
21 Koran, Sura XXIII, w. 12—14, dz. cyt, s. 408.

22 D. Atighetchi, Islamic Bioethics..., s. 91.

23 Koran, Sura XXXVIII, w. 71-72, dz. cyt., s. 547.
24 D. Atighetchi, Islamic Bioethics..., s. 94.

25 Tamze, s. 94..

26 Tamze, s. 92.
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najpierw bez duszy, a drugi z dusza. Rozréznienie to, nawigzujace do ustalen
Arystotelesa, miato wielkie znaczenie w podejmowanych przez wieki probach
okreslenia kwalifikacji moralnej i prawnej czynéw aborcyjnych (tzn. czy jest to
akt, ktory jest dozwolony, naganny lub zabroniony).

Historycznie zawsze istnialo istotne porozumienie w srodowisku teologéow
i prawnikéw muzulmanskich w sprawie zakazu (haram) przerwania cigzy po
animacji, z wyjatkiem przypadku aborcji terapeutycznej (np. aby uratowac zy-
cie matki), jako ze z animacjg embrion nabywa cech, ktére wymagajg wigkszej
ochrony?. Z drugiej strony, przed animacja opinie na temat przerywania cigzy
sg historycznie rézne, podczas gdy aborcja w celu ratowania zycia matki nie
wzbudzata powaznych zastrzezen.

2.2.1. Status embrionu przed animacja

Przed animacja, hanafici (nalezacy do sunnitéw zwolennicy szkoly prawa
muzulmanskiego, zalozonej w VIII wieku przez Abu Hanife) sg historycznie
najbardziej otwarci na tolerowanie aborcji*. Kamal Ibn al-Humam (XV wiek)
w swojej ,Szharh fatth al-kadir” pisze, Ze aborcja po zaplodnieniu jest dozwolo-
na, chyba ze zarodek zaczat si¢ formowa¢. Inny hanafita, Ibn Nudzajm al-Masri
(zm. 1562), twierdzi, ze kobieta, ktdra zamierza dokonac aborcji, nie popelnia
grzechu, chyba ze embrion zaczat nabiera¢ ksztattu®. Imam Al-Haskafi (zm.
1677) przyznaje kobiecie w cigzy mozliwos¢ jej przerywania w ciggu pierwszych
4 miesiecy, bez zgody meza®'. Ibn Abidin (zm. 1836 lub 1842), prawnik, stoi na
stanowisku, ze powodowanie poronienia jest zgodne z prawem, chyba ze emb-
rion jest juz utworzony;, a to, jak twierdzi, nie zdarza si¢ do 120 dnia i przy za-
istnieniu powaznej przyczyny, takiej jak np. unikniecie nowej cigzy, gdy istnieje
juz niemowle karmione piersig*>. Podobnie Ibn Wahban, prawnik z Damasz-
ku, okresla, ze w uzasadnionym przypadku aborcja jest dopuszczalna do konca
4. miesigca, na przyktad, gdy w wyniku nowej cigzy matka nie jest juz zdolna do
karmienia piersig, a jej maz nie ma $rodkéw na oplacenie ustug mamki*.

Szafi’ici pozostajacy pod wpltywem Al-Ghazalego (zm. 1111), podkreslaja,
ze pierwszym stopniem istnienia jest moment, w ktérym plemniki przepty-

27 Tamze, s. 92-93.
28 Tamze, s. 94.

29 Tamze, s. 95.

30 Tamze, s. 95.

31 Tamze.

32 Tamze.

33 Tamze.
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wajg do macicy i mieszajg si¢ z nasieniem kobiety stajac si¢ ,,zywotnymi .
Zniszczenie zarodka w tym stadium jest juz zamachem na zycie Zyjacej istoty.
Jesli kropla mieszaniny staje si¢ skrzepem (mudgha i alaqa), zamach na zy-
cie staje si¢ jeszcze bardziej powazny. Jeszcze powazniejszy jest, kiedy dusza
jest ,dodana” do zarodka. Maksymalna zbrodnia nastepuje wtedy, gdy prze-
stepstwo zostalo popetnione, kiedy dziecko przyszlo juz na $wiat. Wedlug
Al-Ghazalego i jego zwolennikéw, zycie zaczyna si¢ wiec od biologicznego
zaplodnienia, a przerwanie rozwoju embrionu w tej fazie jest juz przestep-
stwem, ktore stopniowo staje si¢ coraz powazniejsze (np. po animacji), az do
zamordowania dziecka, ktore zostalo juz urodzone.

Wisr6d hanbalitéw spotykamy bardzo rygorystyczne stanowiska®. Srednio-
wieczny jurysta Radzab (XIV wiek) byt w opozycji do tych uczonych w prawie,
ktorzy zrownywali aborcje embrionu bez duszy ze stosunkiem przerywanym.
Wedlug niego zarodek jest dzieckiem, ktére zostalo juz poczete, podczas gdy
w przypadku coitus interruptus dziecko nie jest jeszcze poczete. Ibn Abi Bakra
(XVII wiek) twierdzi, ze kobieta moze podja¢ legalnie lek do wydalenia spermy,
ale nie skrzepu krwi*. W jednym ze swoich dziet Ibn Kudama stwierdza, ze kazdy,
kto uderza w brzuch cigzarnej kobiety, co powoduje poronienie, winien jest po-
kuty lub zaplaty ceny krwi; to samo dzieje sig, jesli kobieta w ciazy przyjmuje leki,
aby ja przerwa¢. Dla Ibn al-Jawzi (zm. 1201), aborcja jest zabroniona poczgwszy
od poczecia, ale powaga przestgpstwa jest proporcjonalna do dlugosci ciazy.

Czwarta sunnicka szkofa prawna - szkofla malikicka, jest najsurowsza
wzgledem aborcji w ciggu pierwszych czterech miesiecy, wiekszos¢ zakazuje
jej nawet w ciagu pierwszych 40 dni*’. Jednocze$nie malikici sa otwarci w sto-
sunku do aborcji terapeutycznej. Powdd tej rygorystycznosci wywodzi sie od
pojecia embrionu rozumianego jako stworzenia oczekujacego na swoja dusze
od Boga. Nasieniem zatem nie wolno manipulowa¢, odkad znajdzie si¢ w ma-
cicy w postaci skrzepu przylegajacego do jej $ciany. Malikici konsekwentnie
nakladaja cen¢ krwi na kazdego, kto powoduje aborcjg, nawet na etapie skrze-
pu krwi. Mniejszo$¢ tolerowala aborcje w ciagu pierwszych 40 dni; w tym
przypadku akt ten byt uznawany za naganny (ale nie byl zakazany).

Wahania miedzy zwolennikami i przeciwnikami aborcji przed animacjg sg
réwniez obecne w pozostalych szkolach prawnych*®. Dla zahirytéw aborcja jest

34 Tamze, s. 96.
35 Tamze.
36 Tamze,s. 97.
37 Tamze.
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niezgodna z prawem przed i po animacji. Szkola zajdytéw (grupa szyitéw) stoi
na stanowisku, ze eliminowanie zygoty, gastruli, czy skrzepu jest jak wyelimino-
wanie czego$ bez duszy, jak plemnikéw, dlatego jest to zgodne z prawem. Szyicka
szkola dzafarytéw i charydzycka czgsto odmawiajg aborcji na kazdym etapie.

2.2.2. Status zarodka po animacji

Po animacji dobrowolne przerwanie ciazy jest tradycyjnie zakazane przez
uczonych w prawie, jako ze zarodek nabiera cech, ktére oznaczaja, ze po-
trzebuje wigkszej ochrony”. Zakaz ten po animacji nie stosuje si¢ w ogdle
do ,terapeutycznej” aborcji, tzn. kiedy: kontynuacja cigzy moze zabi¢ matke,
bedzie to mialo powazne konsekwencje dla jej zdrowia fizycznego i/lub psy-
chicznego, utrata mleka spowodowana nowa cigza zagraza zyciu niemowle-
cia karmionego piersia, a rodzice nie maja srodkéw na optacenie mamki.

Akceptacja aborcji terapeutycznej w celu uratowania kobiety pochodzi
z okreslonego orzeczenia o wartosci dwoch ,,zy¢”*. Matka jest uznawana
za posiadajacg wiekszg wartos¢ niz zarodek (forma zycia, ktora dopiero sie
rozwija). Ponadto, matka prawdopodobnie nadal moze by¢ Zrodiem nowego
zycia. Poza tym istnieje odwolanie do prawnej zasady ,,mniejszego zla” oraz
»drzewa i galezi’, w ktérym ta ostatnia (zarodek lub galaz) moze by¢ poswie-
cana dla przetrwania poprzedniej (matki lub drzewa).

Obok dominujacego trendu na rzecz aborcji terapeutycznej w kazdym
czasie, zawsze istniala mniejszo$¢ prawnikéw (nalezacych do bardzo réznych
szkot prawa) przeciwnych jej po animacji, w oparciu o co najmniej dwie kwe-
stie*': (1) nie jest pewne, ze matka umrze, jesli embrion nie zostanie poddany
aborcji, wigc ta watpliwos¢ jest wystarczajacg motywacja, by go nie zabi¢; (2)
po animacji zarodek jest istotg ludzka i jako taki musi by¢ zawsze chroniony
(np. fatwa Wielkiego Muftiego Egiptu, Abdula Madzida Salima z 1937 roku).

2.3. Wspolczesne opinie o statusie embrionu

W tym paragrafie przedstawimy za D. Atighetchi niektére reprezentatywne
opinie w sprawie statusu embrionu i warunkéw dopuszczalnosci aborgcji z ostat-
nich dziesiecioleci, ktére podazaja za réznymi historycznymi stanowiskami*.

W fatwie z 1964 roku Wielki Mufti Krolestwa Jordanii, szajch Abd Al-
lah al-Kalqili, utrzymuje, ze cztery gtéwne szkoty prawa przyjmuja stosunek

39 Tamze, s. 98.
40 Tamze.

41 Tamze, s. 99.
42 Tamze,s. 111.
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przerywany i antykoncepcje®. Analogicznie odwolanie si¢ do lekéw powo-
dujacych poronienie jest dopuszczalne w ciagu pierwszych 120 dni, kiedy
zarodek nie ma jeszcze ludzkiej postaci.

Fatwa Prezesa Sadu Apelacyjnego Republiki Jemenu (1968) podkresli-
ta zgodna z szari'atem legalno$¢ aborcji dla kobiety wielodzietnej, za zgoda
meza i w ciggu pierwszych 120 dni*.

W fatwie z 11 lutego 1979 roku egipski szajch Ghad al-Hakk zestawit
tradycyjne pozycje szkol prawa: zdaniem hanafitow aborcja bez odpowied-
niego uzasadnienia i w ciggu pierwszych 120 dni jest aktem nagannym (ale
nie zakazanym)®. Uzasadnienia obejmujg m.in. przypadek matki, ktora jest
ponownie w cigzy i karmi piersig poprzednie dziecko, podczas gdy maz nie
moze sobie pozwoli¢ na mamke. Opinia ta jest akceptowana przez niektorych
salafitéw. Niektdrzy malikici zakazujg tego aktu w ogdle, inni uznaja tylko za
naganny, podczas gdy szyici zajdyci zawsze na niego zezwalaja. Po animacji
(120 dni) jednak, jurysci wszystkich szkét zgadzajg si¢ na zakaz aborcji, z wy-
jatkiem przypadku, gdy istnieje obawa trudnego porodu, lub gdy ciaza moze
by¢ szkodliwa dla kobiety (jest to oparte na zasadzie ,,mniejszego zla”).

W lutym 1987 roku cztonkowie Rady Aliméw Arabii Saudyjskiej w Uchwa-
le nr 140 zadeklarowali mozliwos¢ aborcji w bardzo waskich granicach®: (1)
w ciggu pierwszych 40 dni od zaplodnienia, w przypadku uzasadnionych
korzysci (nie jest okreslone, czym sg) lub w celu uniknigcia przewidzianej
szkody (nie podano), ale nie z obawy przed zbyt wielkg liczbg dzie¢mi, lub
przyszlym obcigzeniem ekonomicznym, (2) od 40 do 120 dnia, jest dozwo-
lona tylko wtedy, gdy kontynuacja cigzy szkodzi zdrowiu matki, by¢ moze
takze powodujac jej $mier¢, musi to by¢ wyrazone przez specjalng komisje
medyczng, (3) po 4 miesigcach jest to zgodne z prawem tylko wtedy, gdy zy-
cie matki jest w niebezpieczenstwie.

Wspdlczesny hanafita, Muhammad al-Buti, pozwala na aborcje w ciagu
pierwszych 40 dni, jako ze nutfa jest kropla lub komoérka zycia bez duszy”.
W tym okresie jest jednak wymagana zgoda obojga rodzicow*. W ciagu pierw-
szych 120 dni aborcja moze by¢ zgodna z prawem, jesli Zycie karmionego dzie-
cka jest zagrozone ze wzgledu na brak mleka spowodowany nowa cigza. Ponad-

43 Tamze, s. 112.
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to, po 120 dniach, aborcja jest zgodna z prawem, jezeli wystepuja obawy lekarza
o zycie matki, lub istnieje zagrozenie dla dziecka nieodstawionego od piersi.

Komisja Etyki Islamu Towarzystwa Medycznego Ameryki Pdinocnej
(IMANA) utrzymala legalno$¢ aborcji w ciggu pierwszych 120 dni, aby za-
chowa¢ zycie matki i/lub jej zdrowie od powaznego uszkodzenia psychofi-
zycznego®. Aborcja jest dozwolona w ciggu pierwszych 120 dni w przypadku
wad letalnych zarodka, ale takze z innych niz $miertelne wad rozwojowych,
wymagajacych opinii ekspertéow. Aborcja jest réwniez zgodna z prawem
w przypadku gwaltu, kazirodztwa i zbrodni wojennych.

W 2004 roku ostatnia wersja muzulmanskiego kodeksu etyki lekarskiej
(IOMS) zakazuje aborcji, chyba, Ze zagrozone sg zdrowie i Zycie matki®.
W tych przypadkach aborcja jest dozwolona przed koncem czwartego mie-
sigca cigzy. Ryzyko powaznego uszczerbku na zdrowiu matki musi zostac po-
twierdzone przez nie mniej niz trzech lekarzy.

Przedstawiciel imamitéw (gléwnego nurtu szyizmu), szajch M.H. Bahiszti
utrzymuje, Ze nowa istota staje si¢ czlowiekiem dopiero po animacji, co odréz-
nia czlowieka od wszystkich innych zwierzat®'. Aborcja zarodka przed animacja
nie jest odpowiednikiem zabdjstwa cztowieka, jesli w ogole, to jest to odpowied-
nik u$émiercenia zwierzecia. Aborcja jest zabroniona tylko po animacji, ponie-
waz wtedy stanowi grzech $miertelny. Wczesniej aborcje mozna bylo uznac za
agresje wobec rodzicéw lub jednego z nich, jesli zostala wykonana bez ich zgody.

Wiele ostatnich dokumentéw wydaje si¢ jednak bardziej restrykcyjnych,
poniewaz zgadzaja si¢ z tradycyjnym podej$ciem malikitow, ktérzy s zasad-
niczo przeciwni aborcji takze przed animacja®. Nalezg do nich m.in. opinie
szajcha Ahmada Asz-Szarabasiego, profesora Al-Azharu, w ocenie ktdre-
go szariat zakazuje aborcji na kazdym etapie macierzynstwa, z wyjatkiem
przypadku wystgpienia takiej koniecznosci. Zawarte w jego pismach rézne
opinie na temat legalnosci aborcji przed animacja nalezy, jak twierdzi Asz-
-Szarabasi, przypisa¢ brakowi wiedzy uczonych w prawie na temat embrionu
zarodka®. Zarodek jest zywy od poczecia, wiec poczawszy od tego momentu,
aborcja powinna by¢ zakazana™.
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2.4. Przepisy prawne dotyczace dopuszczalnos$ci aborcji wwybranych

krajach muzulmanskich
Prawo aborcyjne w wybranych krajach, gdzie liczebnie przewazaja wyznaw-

cy islamu, w kolejnosci od najbardziej restrykcyjnego do najbardziej liberal-
nego, mozna uja¢ w nastepujacych punktach (stan z lat przed 2007 rokiem):

Zgoda na przeprowadzenie aborcji tylko w celu ratowania zycia cigzarnej
matki: Bangladesz, Niger, Nigeria (péinocna czg$¢), Senegal, Indonezja,
Pakistan (4 pierwsze miesiace cigzy);

Zgoda na aborcje tylko w sytuacjach ratujacych zycie matki i jesli cigza
jest wynikiem gwattu lub kazirodztwa: Mali, Mauretania, Sudan (w ciagu
pierwszych 90 dni);

Zgoda na aborcje w pierwszej fazie rozwoju ptodowego (4 pierwsze mie-
sigce cigzy) w celu ratowania zycia matki i jesli ptéd jest umystowo i/lub
fizycznie uposledzony: Iran;

Zgoda na aborcje w celu ochrony zdrowia fizycznego i psychicznego mat-
ki, jesli jest otwarcie zalecana przez lekarza za zgoda obojga rodzicow:
Maroko, Nigeria (potudniowa cze$¢), Algieria, Egipt, Malezja (4 pierwsze
miesigce cigzy), Arabia Saudyjska (4 pierwsze miesiace cigzy);

Zgoda na aborcje w ciggu pierwszych 4 miesiecy, gdy cigza stanie si¢ przy-
czyng uszkodzenia zdrowia matki lub spowoduje nieuleczalne uszkodze-
nia fizycznego i psychicznego zdrowia plodu: Katar, Kuwejt;

Zgoda na aborcje w kazdym czasie, jesli dwoch lekarzy zaswiadcza, ze fi-
zyczne i psychiczne zdrowie kobiety jest zagrozone lub zdrowie dziecka
bedzie powaznie zagrozone; ponadto, w przypadku gwattu lub kazirodz-
twa, w ciggu pierwszych 10 tygodni: Burkina Faso;

Zgoda na aborcje mogaca uratowac zycie matki lub chronigca zdrowie fi-
zyczne i psychiczne, w przypadku gwattu lub kazirodztwa, wad rozwojo-
wych plodu i spoteczno-ekonomicznych probleméw: Bahrajn;

Zgoda na swobodng aborcje w ciagu pierwszych 90 dni ciazy; po tym
okresie zgoda na aborcje, gdy zdrowie i rownowaga psychiczna matki sa
zagrozone z powodu cigzy lub jesli dziecko cierpi na powazna chorobe lub
niepelnosprawnos$¢: Tunezja;

Duza swoboda aborcji, zwlaszcza w ciaggu pierwszych 12 tygodni, a cza-
sem nawet do 28 tygodnia: wigkszos$¢ krajow bytego ZSRR, czyli Azerbej-
dzan, Kazachstan, Kirgistan, Tadzykistan, Turkmenistan i Uzbekistan.

55 Tamze,s. 119—131.
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* b Ok %

Muzulmanskie poglady na temat statusu ontycznego embrionu i warun-
kow dopuszczalnosci aborgcji sg historycznie skomplikowane i zréznicowane,
zwlaszcza ze wzgledu na kryterium infuzji duszy oraz etapéw rozwoju za-
rodka. Tak jak od najdawniejszych czasow, tak i dzi§ wsréd myslicieli mu-
zulmanskich istnieje réznorodnos¢ opinii co do statusu embrionu ludzkiego
w poczatkowym stadium cigzy. Jedni, trzymajac si¢ tradycji Arystotelesow-
skiej, uwazaja, ze bez wzgledu na okolicznosci juz od 40 dnia po poczeciu
ptéd jest w pelni czlowiekiem i od tego czasu nalezy mu si¢ bezwzgledna
ochrona i szacunek, jak kazdemu czltowiekowi. Inni, powolujac si¢ na Koran
i hadisy, twierdza, ze ptod staje si¢ cztowiekiem w pelnym tego stowa znacze-
niu dopiero od 120 dnia od momentu poczgcia, bo - jak twierdza - dopiero
wtedy posiada dusze. Kryteria te tworzg strukture ,,kroku”, zar6wno na po-
ziomie mysli, jak i prawa.

Podsumowujac tak rézne stanowiska w sprawie statusu embrionu i plodu
ludzkiego oraz dopuszczalnosci aborcji w islamie, stwierdzamy, ze przed infu-
zjg duszy aborcja moze by¢ zabroniona (embrion ma status czlowieka), kryty-
kowana (embrion ma status podobny do cztowieka) lub dozwolona (embrion
nie ma statusu czltowieka). Po animacji, bioetycy i uczeni muzulmanscy sa
bardziej jednoznaczni, na ogo6! pozwalajac tylko na aborcje terapeutyczng.

ARISTOTELIAN “ROOTS” OF CONTEMPORARY
ISLAMIC BIOETHICS AS EXEMPLIFIED BY THE
CONTROVERSY SURROUNDING THE ONTOLOGICAL
STATUS OF THE UNBORN HUMAN BEING

Summary

According to Islamic anthropology, man was created by God and is exis-
tentially absolutely dependent on Him. God is the Creator and Lord of every
human being. Man as a creature of God is a being composed of a material
element and a spiritual element. God is a being composed of the element
material and spiritual element. This perspective on man and the soul-body
relationship has existed in Islam from its beginnings. Despite this, Muslim
thinkers, in order to make the doctrine of Islam more attractive, have tried to
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combine it with Greek philosophy. The work of Aristotle had a particularly
strong influence on Muslim thinkers. For Stagirite, the body-soul relation-
ship is a relationship of unity and complementarity, a psychosomatic whole.
Particularly influential, until the end of the Middle Ages, was Aristotle’s view
that the fetus becomes a full human being forty days after conception if the
fetus is male, and ninety days after conception in the case of the female fetus.
In this article, we follow the “footsteps” of Aristotelian decisions still present
in contemporary bioethical thinking of Islam, paying particular attention to
the debate about the ontological status of the human fetus.

There is a difference in opinion of contemporary Muslim thinkers as to
the status of the human fetus in the early stages of pregnancy. Some authors
believe that regardless of the circumstances the fetus is fully human from
40th day after conception. Others argue that the fetus becomes a human be-
ing in the full sense of the word only from 120th day from the moment of
conception, from when - as they claim - it has not only the body, but also the
soul. Abortion, from the moment at which the fetus becomes fully human,
and therefore has a soul, is seen as a form of murder and is one of the worst
sins in Islam.

Stowa kluczowe: Arystoteles, bioetyka islamska, ludzki embrion

Key words: Aristotle, Islamic bioethics, human embryo
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