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PANIE, GDZIE MIESZKASZ? (por. J 1, 38)
Biblijna teologia Bozego domu i bezdomnosci Boga

W wersji $w. Jana spotkanie pierwszych dwoch uczniéw z Jezusem
rozpoczyna si¢ dialogiem, ktory zawiera w sobie wielka glebie teolo-
giczna: ,Jezus za$, odwrociwszy si¢ 1 ujrzawszy, ze oni ida za Nim,
rzekl do nich: «Czego szukacie”». Oni powiedzieli do Niego: «Rabbi!
— to znaczy: Nauczycielu - gdzie mieszkasz?” (J 1, 38). Sens tego
ostatniego pytania nalezy najpierw odczyta¢ w konteks$cie 6wczesnych
obyczajow. Bywalo bowiem tak, ze uczniowie chodzili do mieszkan
swoich mistrzéow i1 tam wykonywali rézne uslugi, nawet te, ktore
przypadaly niewolnikom' Po drugie za§ dom swoja struktura i wypo-
sazeniem w kazdych czasach wydaje wymowne $§wiadectwo o tym, kto
w nim mieszka. Wskazuje nie tylko na jego gust (w tym wzgledzie jest
to, by¢ moze, rzecz najmniej wazna), ale przede wszystkim na jego
kulture, stopien rozwoju cywilizacyjnego, pochodzenie, pozycje spole-
czng 1 bogactwo. Trzeba w tym miejscu jeszcze doda¢, ze w owych
czasach nie bylo rzecza niestosowng zapytac juz na poczatku pierw-
szego spotkania: ,,Gdzie mieszkasz?” Takie pytanie ze wszech miar
bylo dopuszczalne w kontekscie bardzo rozwinigtej wowczas goscin-
nosci, ale w przypadku ucznia poszukujacego dla siebie odpowiedniego
mistrza moglo ono rowniez ukrywa¢ w sobie glf;bsze znaczenie:
powiedz mi, kim jeste§ oraz jaki jest twoj tryb i styl zycia, abym
wiedzial, czy mogg przyjs¢ do twojej szkoly.

Komentujac ten dialog na poziomie teologicznym, R. E. Brown tak
pisze: ,,Czlowiek zawsze chce przebywal (menein — znajdowac sig,
mieszkaé) z Bogiem stara si¢ nieustannie uciec od tego, co czasowe,
zmienne 1 tchnie S$miercia, usﬂujac znalez¢ coS, co jest trwale”2
Czlowiek wie, ze jedynie Bog jest jego ,,skala schronienia”, ,,zamkiem
warownym” i ,,twierdza” (por. Ps 28, 8; 31, 3-4; 71, 3; 52, 3). Dlatego

' Por. F. Sieg, IV Ewangelia o powolaniu pierwszych uczniow (J 1, 35-51), Bobolanum
7 (1996), 133.
? R. E. Brown, Giovanni. Commento al Vangelo spirituale, Assisi 1991°, s. 103.
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piszac o pielgrzymce, ktéra kazdego dnia coraz bardziej go zbliza do
Bozego przybytku, Psalmista z wielkim utesknieniem wola: ,,Dusza
moja pragnie Boga, Boga zywego: kiedyz wiec przyjde i ujrz¢ oblicze
Boze?” (Ps 42, 3). Te 1 inne teksty pozwalaja poznaé, ze czlowiek
biblijny z poj¢eciem Boga od dawna Scisle polaczyl pojecie mieszkania
i byl przekonany, ze jest ono trwale i odporne na wszelkie ataki
nieprzyjaciela, w przeciwienstwie do mieszkania ludzkiego, ktére jest
kruche 1 moze by¢ latwo zmiecione z powierzchni ziemi przez wroga
lub przez niszczycielski zywiol.

Uswiadamiajac sobie, jak wiele miejsca w medytacjach 1 pieSniach
autorow natchnionych zajmuje Boze mieszkanie, chcemy w tym ar-
tykule blizej pozna¢, jak w réznych czasach wyobrazali je sobie ludzie
Biblii oraz na ile to pojecie przybliza rzeczywisto$¢ zbawczej obecnosci
Boga wsrod swego ludu.

1. Bog mieszka w niebie

Podobnie jak w wielu dziedzinach kultury, tak tez w kosmologii
Izraelici wiele elementdéw przejeli od narodéw osciennych. Swe wyob-
razenie $wiata opierali na pogladzie, ze ziemia znajduje si¢ posrodku
mi¢dzy dwoma biegunami. Jednym z nich (gérnym) jest niebo, drugim
za$ (dolnym) jest Szeol. Izraelici generalnie wyobrazali sobie, ze swiat
dolny, wielka podziemna Otchlan, jest miejscem wiecznych ciemnosci,
do ktérych nie dociera $§wiatto niebieskie. Jako taka, jest ona miesz-
kaniem umarlych, ktoérzy prowadza tam jakas ponura formg¢ zycia
w samotnosci, smutku 1 braku nadziei na powr6t do lepszego zycia.
Uwazano przy tym, ze Bog, ktory jest Bogiem zyjacych, nie pamigta
o mieszkancach Szeolu, ktoéry znajduje si¢ poza Jego zasiggiem, oraz
ze zmarli w zwiazku z tym sa odlaczeni od Boga do tego stopnia, iz
nawet nie mogg Go stawi¢® Calkowitym przeciwienistwem Szeolu jest
niebo, ktore wysoko wznosi si¢ nad calym krolestwem istot zywych
1 przywodzi na my$l wyzsza formg istnienia. Patrzac w unoszacy si¢
nad nim firmament, czlowiek od najdawniejszych czasOw uswiadamial
sobie potege Swiata, a zarazem nikto$¢ i krucho$¢ swego istnienia.

3 Zob. zwt.: Rdz 37,35; Hi 14, 13; 17, 13-16; Ps 6, 6; 88, 12; 115, 17; 1z 38, 18. Z ogolnych
opracowan na ten temat por. np. haslo Gréb w: L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman,
Stownik symboliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki
literackie w Pismie Swietym, Warszawa 2003, s. 233; B. Reicke, Pieklo, w: Slownik wied-y
biblijnej (red. B. M. Metzger, M. D. Coogan), Warszawa 1996, s. 591-592. Zob. tez Z. J.
Kijas, Niebo dom Ojca, Krakow 2001, s. 19-27.
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Niebo wywolywalo w nim uczucie lgku, zdawala si¢ bowiem emanowaé
z niego wielka moc, spod wiladzy ktérej czlowiek nie byl w stanie sie
wyrwac¢® Z tej przyczyny zywil przekonanie, ze jest ono jedynym
miejscem, w ktorym moze zamieszka¢ Bog przewyzszajacy pod kazdym
wzgledem wszystkie dziela stworzone.

Najstarsze tradycje biblijne, ktdére umieszcza si¢ pod jednym ogél-
nym szyldem Jahwisty, z reguly nie zastanawiajg si¢ nad tym, gdzie
Bég ma swe stale mieszkanie. Kiedy moéwig o Bogu, postugujg sie
jezykiem antropomorficznym, wyobrazajac Go sobie wrecz jako czlo-
wieka, ktory przechadza si¢ w rajskim ogrodzie (por. Rdz 3, 8), zamyka
drzwi arki Noego (por. Rdz 7, 16), przychodzi jako wedrowiec do
Abrahama (por. Rdz 18). Jednakze nawet w tych przekazach pojawia
si¢ poglad, ze Bog zstgpuje, aby ,,zobaczy¢ to miasto i wieze, ktore
budowali ludzie” (Rdz 11, 5), a w wyniku swej ,,wizytacji” stara si¢
zdecydowanie nie dopusci¢ do tego, by czlowiek dotknal nieba. Autor
zdaje si¢ sugerowa¢ w tym opisie, ze niebo jest miejscem zarezer-
wowanym wylacznie dla Boga, dlatego wielka pychg i arogancja jest
nawet samo pragnienie zblizenia si¢ do niebieskiego firmamentu, ktory
oddziela sfer¢ Boska od strefy ludzkiej (por. tez Ps 115, 16). Na
poziomie teologicznym obraz ten ukrywa w sobie przeslanie, ze Bog,
jako jedyny wladca dziejéw, moze doprowadzi¢ do upadku nawet
najpotezniejsze organizacje ludzkie, gdy te, zaslepione pycha, chca
,»stac si¢ jak Bog”, przypisujac sobie wszechpotege i wszechmadro$é®

Pézniejsi autorzy biblijni bez wahania juz stwierdzaja, ze Bog
,mieszka w niebie” (Ps 2, 4; 123, 1). Tym sposobem takze oni postuguja
si¢ Jezykiem antropomorficznym, gdyz w odniesieniu do Boga uzywaja
tego samego czasownika, ktory opisuje zamieszkiwanie domu przez
czlowieka (hebr. jaszab; gr. katoikeé). W egzystencji ludzkiej chyba od
zawsze dom byl uwazany za tak samo wazny 1 konieczny do prze-
trwania jak pozywienie 1 ubranie. W roznych tekstach biblijnych dom
traktuje si¢ jako miejsce odpoczynku i zaspokojenia pragnien. Jest on
miejscem, do ktérego z utgsknieniem si¢ wraca po podrézy, 1 schro-
nieniem przed niszczycielskim dzialaniem sil przyrody. Poniewaz daje
on poczucie szczg¢scia 1 bezpieczenstwa oraz gwarantuje pewna trwalosé
zycia 1 jego stabilnosc, stal si¢ synonimem rodziny, a potem tez calego

* Por. hasto Niebo w: L. Ryken i in., dz. cyt., s. 579; J. A. Kloczowski, Wielkie symbole
biblijne: niebo, W drodze 5 (1977) 7, s. 60.

* Por. J. Synowiec, Na poczqtku. Wybrane zagadnienia Pigcioksiegu, Warszawa 1987,
s. 288.
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rodu i dynastii® Biorac pod uwage nieocenione znaczenie domu
w zyciu ludzkim, czlowiek starozytny doszedt do wniosku, ze rowniez
Bog nie moze by¢ ,bezdomny”, ze réwniez On do swego istnienia
potrzebuje odpowiedniego dla siebie ,,mieszkania” Dom za$§ — jak juz
zostalo powiedziane we wstgpie — swojg struktura i wyposazeniem
swiadczy o tym, kim jest ten, kto w nim mieszka. Taki sposob myslenia
jeszcze raz potwierdza przekonanie, ze jedynym mieszkaniem godnym
Boga, ktory jest ,,§wiatlem okryty jak plaszczem” (Ps 104, 2), jest niebo
(por. Iz 33, 5; 66, 1; 2 Mch 3, 39; Ps 2, 4; 123, 1; Dz 7, 48; 17, 24-25).

Sila rzeczy niebo jest rzeczywistoscia niedostgpna dla ludzkiego
poznania, dlatego tez jego opisy opieraja si¢ albo na ludzkiej fantazji
albo na przypisywaniu mu najbardziej szlachetnych 1 wzniostych cech
ze $wiata ludzkiego. Niekiedy w wizjach nieba pojawiaja si¢ symbole
cennych kruszcéw i kamieni, ogien i blyskawice, polerowany braz,
Swiecgcy chryzolit i szafir (por. Wj 24, 10; Ez 1)’ Metaforyczne obrazy
ukazuja w nich mieszkanie Boga jako przenikniete Swiatlem 1 ozdo-
bione tecza barw, ktore daja wyobrazenie niewyslowionego pigkna
1 majestatu. Niektorzy wyobrazali sobie niebo jako ,,namiot mieszkal-
ny” (‘ohel lasabet), rozpiety nad kregiem ziemi (por. Iz 40, 22), inni
za§ jako wysoki palac (hékal) podobny do palacow krédlewskich,
przestronnych 1 wysokich (por. Ps 29, 9; Am 9, 6), jednakze zaden
z autorow natchnionych nie odwazyl sie go opisywac szczegoétowo.
Opierajac si¢ na przekonaniu, ze Bog jest krolem Izraela i calej ziemi,
stwierdzaja jedynie, ze w niebie jest sala tronowa, a w niej Pan ustawil
tron, na ktéorym zasiada i z ktorego wykonuje sad nad swiatem (por.
Ps 9, 8; 11, 4; 45, 7; 103, 19; 1z 6, 1).

Uzyty w niektérych tekstach termin hékal na okreslenie Bozego
mieszkania w niebie, oprocz skojarzenia z wielkimi, ozdobnymi budo-
wlami moznych, ma jeszcze inne znaczenie. Rzeczownik ten bowiem
w dziedzinie religijnej oznacza takze $wiatynig, ktora u wszystkich
ludéw byla najczgséciej monumentalna i ozdobiona jeszcze bardziej niz
palace moznowladcéw. Tym samym wskazuje on na przekonanie, ze
mieszkanie Boga w niebie jest zarazem Jego niebieska $wiatynig. Autor
Ps 11, 4 wprost stwierdza, ze Pan na niebiosach przebywa ,,w swoim
Swigtym przybytku” (por. tez 2 Sm 22, 7 n; Mi 1, 2-3). Poniewaz
sam Boég jest ,,Swigty” (jak to Izajasz slyszy trzykrotnie w swej wizji

* Szerzej na ten temat zob. hasto Dom, w: L. Ryken i in., dz. cyt., s. 152-154.
7 Por. cytowane juz wyzej hasto Niebo, w: L. Ryken i in,, dz. cyt., s. 580.
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— Iz 6, 3), réwniez mieszkanie Boga musi byc¢ ,.Swicte” (gadis), czyli
— zgodnie z podstawowym znaczeniem tego przymiotnika — niedostep-
ne dla ludzi, oddzielone od codziennego uzytku i od wszystkiego, co
jako doczesne i grzeszne mogloby je zanieczyscic lub skalac¢®. W gruncie
rzeczy bowiem tylko taki ,,palac” moze by¢ miejscem stalej obecnosci
Boga, miejscem Jego zamieszkania, czy tez wiecznego trwania.

Trzeba tu zarazem zaznaczy¢, ze obecnos¢ Boga w §wigtyni niebies-
kiej jest obecnos$cig czynng® Bog przebywajacy w niebie nieustannie
czuwa nad $wiatem. Z tego miejsca Bog spoglada na wszystkich ludzi
(por. Ps 33, 13 n), wysluchuje modlitw, okazuje przebaczenie (por.
1 Krl 8, 30; 2 Krn 30, 27) i blogostawi Izraela (por. Pwt 26, 15)"°
Niektore z tekstéw pdzniejszych uswiadamiajg zarazem, ze Bég w nie-
bie nie jest sam. Towarzysza Mu zastepy niebieskie (por. 1 Krl 22, 19;
2 Krn 18, 18), ktore na innych miejscach sa nazywane aniotami, za$
w wizji Izajasza otrzymuja nazwe¢ serafindw (por. Iz 6, 2). Istoty te
stuza Bogu 1 oddaja Mu hold (por. 1z 6, 1), za§ w razie potrzeby s3
Jego poslancami do ludzi 1 przekazicielami Jego woli. Otoczony ich
kregiem, Bog doznaje najwyzszej czci, chwaly i uwielbienia. Mozna by
bylo zatem si¢ spodziewaé, ze Bog powinien czu€ si¢ w niebie ,,jak
u siebie w domu”, jak w swojej ojczyznie. A jednak rzecza godna uwagi
jest to, ze autorzy ksigg Starego Testamentu ani razu nie okreslaja
nieba terminem bajit (dom), lecz m°qom szibté (,,miejsce Jego przeby-
wania” — zob. 1 Krl 8, 30. 39) lub m®én qodszeka (,kryjéwka” lub
,,schronienie Twojej swigtosci” — zob. Pwt 26, 15; 2 Krn 30, 27). Bog
w niebie mieszka (jdszab), ale zupelnie paradoksalnie mozna odnosi¢
wrazenie, ze niebo nie jest Jego domem, w ktorym moéglby prawdziwie
,odpocza¢” By¢ moze jest to zupelnie nieistotny szczegol w mysh
biblijnej, ale moze tez jest to pewna intuicja, ktéora w sposob nie do
konca uswiadomiony lezy u podstaw teologii ziemskiego sanktuarium,
czyli §wietego mieszkania Bozego na ziemi.

* Na temat pojecia swigtosci w wizji Izajasza zob. S. Grzybek, Bég Izajasza w swietle
Jego wizji (Iz 6, 1-13), RBL 50 (1997), 183-185.

Y Por. J. Pick, Znak swigtyni w Izraelu, czyli od $wigtyni z kamienia do swigtyni niebieskiej
— duchowej jako przygotowanie tresci nowotestamentalnych swigtyni, w: Slowo Boga i drogi
czlowieka (red. Z. Machnikowski), Tczew — Pelplin 1998, s. 81.

1» Odnosnie do tego por. takze B. W. Matysiak, Niebo w hebrajskim obrazie swiata, STV
38 (2000) 1, s. 224-225.
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2. Swiatynia na Syjonie jest domem Bozym

U ludow sasiednich zdarzalo sie, ze nawet poszczegdlne miasta
mialy swego boga opiekunczego i budowaly mu $wiatynig¢. Rozne
narody wierzyly, ze budowle te s3 mieszkaniem bostw, ze bog miesz-
kajacy w niebie przychodzi do sanktuarium, aby uczestniczy¢ w aktach
kultowych i przebywa¢ z ludzmi. Ze wzgledu na szacunek i czesé
oddawang béstwom, wznoszono te $wigtynie na wzor okazalych
patacow krolewskich, z rozmachem, na jaki tylko mogla pozwoli¢
znana wowczas technika i1 wiedza architektoniczna. Monumentalne
Swiatynie zarowno w Egipcie, Mezopotamii i Kanaanie, jak tez
w odleglej dla Palestyny Grecji, budzily u ludzi wyobrazenie wielkosci
bdstwa 1 jego potegi.

Tradycje izraelskie podaja, ze pierwszym miejscem stalego przeby-
wania Boga posrod swego narodu wybranego byl przenosny Namiot
Spotkania, wybudowany przez Mojzesza na pustyni po otrzymaniu na
gorze dokladnych instrukcji dotyczacych wygladu i rozmiaréw przy-
bytku (por. Wj 25, 40). Dzien wzniesienia tego Namiotu zbiega si¢
z pierwszym dniem nowego roku (por. Wj 40, 16), co tez symbolizuje
poczatek nowego istnienia narodu wybranego, catkowicie nalezacego
do swego Pana, ktory go wyprowadzil z niewoli egipskiej 1 objawil sig
na Synaju, dajac mu Prawo — konstytucje. Kiedy Mojzesz skonczyl
budowe, ,,oblok okryl Namiot Spotkania, a chwala Pana napelnila
przybytek” (Wj 40, 34). Dla ludu byl to znak, ze Bog zstapil z nieba
1 zamieszkal na ziemi posrdd tysigcy mieszkan syndw ludzkich (por.
Wj 29, 43-46). Pan, ktory rozbil namiot posrodku Izraela, zaczat dzieli¢
jego los, jego pielgrzymke przez pustynig. W Namiocie Spotkania
Mojzesz mogl rozmawiaé z Bogiem ,,twarza w twarz, jak si¢ rozmawia
z przyjacielem” (Wj 33, 11; por. Lb 14, 14), B6g za§ ze swego
mieszkania podtrzymywal nadziej¢ ludu 1 go prowadzil do ziemi
obiecanej jak gwiazda polarna (por. Wj 40, 36-38)"

Wraz z rozpoczeciem osiadlego trybu zycia w ziemi kananejskiej,
na terytorium poszczegdlnych plemion zaczg¢ly si¢ pojawiac stale
sanktuaria'>. Budowano je tam, gdzie same elementy natury (drzewo,

" Por. A. Fanuli, Duchowosé Starego Testamentu: tradycje historyczne, w: Historia
duchowosci, t. 1: Duchowosé Starego Testamentu, Krakéw 2002, s. 129-130. Zob. tez
M. Filipiak, Arka Przymierza i Namiot Spotkania — najstarsza $wiqgtynia Starego Tes-
tamentu, Poznanskie Studia Teologiczne 1 (1972), 211-220.

12 Zob. szerzej na ten temat: M. Haran, Temples and Temple-Service in Ancient Israel.
An Inquiry into Biblical cult Phenomena and the Historical Setting of the Priestly School,

8



PANIE, GDZIE MIESZKASZ? (por. J 1, 38)

wzniesienie, zrodto wody) pozwalaly rozpozna¢ obecnos$¢ Boga, przede
wszystkim za$ powstawaly tam, gdzie — wedlug tradycji pieczolowicie
przechowywanej przez pokolenia — Bog si¢ objawil patriarchom:
w Sychem, Betel, Mamre, Beer-Szebie, jak rowniez w miejscach
zwigzanych z waznymi wydarzeniami z Zycia narodu: w Gilgal, Szilo,
Mispa, Gibea, Ofra i Dan. Wszystkie te sanktuaria uwazano za miejsce,
w ktérym mozna spotka¢ Boga, a tym samym za miejsce modlitwy,
liturgicznych zgromadzen i skladania ofiar Bogu, ktory swemu ludowi
okazywal laskawos¢ i pomoc w chwilach zagrozen i niebezpieczenstw
ze strony obcych narodéw.

Z pewnoscia zasadniczg rol¢ w rozwoju i centralizacji kultu izrael-
skiego odegrala Swigtynia wzniesiona na Syjonie. Wzorujac sie na
innych sanktuariach, Salomon wybudowal ja w formie wielkiego
palacu (hékal), o ile jednak w innych kulturach naj$wietsza cze$é
przybytku zawierala zazwyczaj podobizn¢ bostwa, o tyle w sw1qtyn1
_]erozollmsklej Swiete Sw1¢tych bylo utrzymywane w calkowitej ciem-
nosci, co mialo nawigzywa¢ do niedost¢pnej dla ludzi tajemnicy
boskiego istnienia, i zostala zlozona tam Arka Przymierza, bedaca
swiadectwem starodawnego paktu zawartego na Goérze Synaj migdzy
Bogiem a Jego narodem wybranym Je_] przeniesienie do Jerozolimy
(por. 2 Sm 6), a nastepnie umieszczenie w Swietym Swietych (por.
1 Krl 8), bylo waznym aktem religijnym: odtad §wiatyni¢ jerozolimska
zaczgto stopniowo coraz bardziej wynosi¢ do rangi jedynego sank-
tuarium wszystkich pokolen izraelskich, w ktorym sprawowano kult
w pewnym sensie urzedowy. W ten sposdéb takze Syjon stal sie
centralnym punktem politycznego i religijnego zycia Izraela'

Istotg wszystkich §wigtych miejsc bylo to, ze w nich w czasie
szczegodlnych objawien Bozych ojcowie Izraela otrzymali obietnice
dotyczace zaréwno ich samych, jak tez calego narodu, oraz ze spotykali
sie tam z Bogiem'®. Na tej podstawie uwazano, ze Bog, ktory mieszka

Eisenbrauns 1985, s. 13-42; B. Ponizy, Pierwsze sanktuaria Izraela, w: Zycie religijne
w Biblii (red. G. Witaszek), Lublin 1999, s. 9-33; D. K. Bartoszewicz, Instytucje biblijne,
Warszawa 2003, s. 7-25; B. W. Matysiak, I-raelskie sanktuaria okresu przedkrolewskiego,
Olsztyn 2003.

" Por. F. Mickiewicz, Rola $wigtyni jerozolimskiej w Zyciu i doktrynie I-raela, Com-
munio 15 (1985) 4, s. 38. Zob. tez N. Poulssen, Konig und Tempel im Glaubenszeugnis des
Alten Testamentes, Stuttgart 1967, s. 134-141, 146-155. Religijne, eschatologiczne oraz
polityczne znaczenie $wigtyni na Syjonie oraz samego Syjonu omawia obszernie T. Jelonek,
Starotestamentalna teologia Syjonu, Analecta Cracoviensia 19 (1987), 441-457. Na temat
centralizacji kultu zob. tez D. K. Bartoszewicz, dz. cyt., s. 25-28.

¥ Teofanie, stojace u zrodel poszczegdlnych sanktuariow, oraz ich powiazanie z oso-
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w niebie, sam upatrzy!l niektore miejsca i w nich zstapil na ziemig,
uswigcajac je swoja obecnoscia'® Takie przekonanie zywi Jakub, ktory
w czasie swej wedrowki do Charanu widzi we $nie Boga i po obudzeniu
si¢ wola z przerazeniem: ,,Prawdziwie Pan jest na tym miejscu, a ja nie
wiedzialem. (...) O, jakze miejsce to przejmuje groza! Prawdziwie jest
to dom Boga i brama nieba!” (Rdz 28, 16-17). W opowiesciach
zawierajacych dzieje powstania Izraela jako narodu autorzy biblijni
ujawniajg rowniez przeswiadczenie, ze Bog nie chce pozostawaé na
stale w swym $wietym przybytku w niebie i1 raz po raz zst¢puje na
ziemieg, jednakze nie dlatego, ze w niebie czuje si¢ niejako samotny lub
niedoceniony, ale poniewaz interesuje si¢ Zyciem i postgpowaniem ludzi
(por. Rdz 11, §5; 12, 1-3; 18-19; Wj 3, 2-12). Nie jest wigc tak, ze Bog
tylko ,,patrzy z nieba” i obserwuje ,,synéw ludzkich” (zob. np. Ps 33,
15; 53, 3; 102, 20). On pragnie czego$ wigcej: chce udzielac si¢ temu,
ktoérego stworzyl na swoje podobienstwo. Dlatego przebywa ze swym
ludem, wedruje z nim przez pustyni¢, mieszka w specjalnie przygoto-
wanym dla Niego namiocie, a w koncu obiera §wiatyni¢ na Syjonie
jako swoje stale mieszkanie na ziemi. Wyslawiajac t¢ decyzj¢ Boga,
Autor 2 Mch 14, 35 kieruje do Boga taka oto modlitwe: ,, Tobie, Panie,
ktory niczego nie potrzebujesz, spodobalo si¢, zeby przybytek, w kto-
rym mieszkasz, byl pomiedzy nami. Teraz wigc, Swigty, od ktorego
pochodzi wszelka §wigto$¢, Panie, ustrzez na wieki od jakiegokolwiek
zbezczeszczenia ten dom, ktory dopiero co zostal oczyszczony”
Jerozolimska teologia $§wiatyni, zawarta zwlaszcza w wielu Psal-
mach, sugeruje, ze przybytek wzniesiony na Syjonie jest rzeczywistym
mieszkaniem Boga posrod ludu wybranego przez Niego na wlasnosé.
Jej echo pobrzmiewa takze w 1 Krl 8, 12-13', cho¢ same Ksiggi
Krolewskie podzielaja zupelnie inna, deuteronomistyczng teologie. Oto
w czasie ceremonii poswig¢cenia $wigtyni Salomon tak zwraca sie do
Boga: ,,Pan powiedzial, ze bgdzie mieszka¢ w czarnej chmurze. Juz
zbudowalem Ci dom jako miejsce czci, miejsce przebywania Twego na
wieki” W stowach tych Autor nawigzuje do ciemnosci panujacych
nieustannie w Swietym Swietych oraz do faktu opisanego dwa wiersze
wczesniej: ,kiedy kaplani wyszli z Miejsca Swigtego, oblok wypelnil

bami patriarchow omawiajg: B. W. Matysiak, Izraelskie sanktuaria, dz. cyt., s. 22-36;
K. Brzegowy, Teofanie w sanktuariach Izraela, AK 112 (1989), 52-53.

5 Odnosnie do tego zob. tez S. Grzybek, Swigtynia znakiem obecnosci Bozej, RBL 35
(1982), 246-247.

' Opinie taka wydaje np. J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999,
s. 96.

10



PANIE, GDZIE MIESZKASZ? (por. J 1, 38)

dom Panski” (w. 10). Poniewaz zdanie bylo bardzo niejasne i trudne
teologicznie, Autor 2 Krn 6, 1-2 nieco je poprawil: ,,Pan powiedzial,
ze bedzie mieszka¢ w czarnej chmurze. Dlatego ja Ci wybudowalem
dom jako miejsce czci, miejsce przebywania Twego na wieki” Tym
sposobem idea tekstu staje si¢ nieco jasniejsza: Pan nieba zechcial obraé
sobie za mieszkanie ciemnos$é, aby uzmystowi¢ ludziom, ze jest niewi-
doczny, nieuchwytny, nie do ogladania twarza w twarz'” Z tak
brzmiacego tekstu (zreszta wbrew intencjom jego Autora) czytelnik
moze wyciagnac wniosek, Ze Swiatynia jerozolimska odpowiada natu-
rze Boga, poniewaz jej Swigte Swigtych jest komnata bez okien, spowitg
wiecznymi ciemnosciami, ktorych nie rozprasza zaden promien slon-
ca'®. Dzigki temu moze staé si¢ rzeczywistym mieszkaniem Boga.

W tym kréotkim zdaniu z 1 Krl 8, 13 i 2 Km 6, 2 znajdujg si¢ az
trzy rzeczowniki odnoszace si¢ do $wiatyni 1 opisujace jej nature:
»dom” (bajit), ,,miejsce czci” (zebul) 1 ,,miejsce Twego przebywania
(Sebet) na wieki” Drugi z nich (zebul) wystgpuje tylko w tych tekstach
i nie jest do konca jasny (czasownik zdbal oznacza prawdopodobnie
,uhonorowac”, ,lepiej traktowac”), natomiast sens dwoch pozostatych
rozwijaja Psalmy, ktére napisano na uzytek lub w kontekscie kultu
(czy to przed wygnaniem babilonskim, czy tez po nim) i mocno z nim
polaczono'® W Ps 135, 21 wierni wolaja: ,,Niech bedzie blogostawiony
Pan z Syjonu, ktory mieszka (jaszab) w Jeruzalem!”, za$ Autor
modlitwy z Ps 22, 4 zdaje si¢ polemizowac¢ z tymi, ktérzy nie wierza
w obecnos¢ Boga w sanktuarium jerozolimskim, gdy méwi: ,,A przeciez
Ty mieszkasz w $wiatyni, Chwalo Izraela! Tobie zaufali nasi przod-
kowie, zaufali, a Ty$ ich uwolnil” Wielu psalmistow wyznaje, ze
swigtynia jerozolimska jest ,domem Pana” (bét jhwh, por. 23, 6; 27, 4;
42, 5; 52, 10; 55, 15 1in.) i Jego ,mieszkaniem” (miskan — Ps 26, 8;
74, 7). Wierza oni, ze Bég na podobienstwo ludzi potrzebuje rowniez
na ziemi stalego schronienia. Traktuja oni $wiatyni¢ jako dom Przyja-
ciela, ktory jest ,,ojcem dla sierot i dla wdoéw opiekunem w swym
swigtym mieszkaniu” (Ps 68, 6). Ten dom moze kazdy nawiedzi¢, aby

'” Por. H. Langkammer, Pierwsza i Druga Ksiega Kronik (Biblia Lubelska), Lublin 2001,
s. 225.

'® Por. E. Curtis, A. Madsen, A critical and exegetical commentary on the Books of
Chronicles (The International Critical Commentary on the Holy Scriptures of the Old and
New Testaments), Edinburgh 1994, s. 341.

Y Szerzej na ten temat zob. T. Brzegowy, Mieszkanie Boga na ziemi w swietle Psalméw,
AK 113 (1989), 14-20; E. Chmura, ‘¢! b*sijjon — Jahwe na Syjonie Bogiem Izraela, w: Obraz
Boga w Psalterzu (red. A. Eckmann, S. Lach, A. Tronina), Lublin 1982, s. 133-135.
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w nim si¢ zatrzyma¢ i kontemplowaé obecno$¢ Pana jako jego
gospodarza. Przyjmuja jako rzecz zupelnie oczywista, ze Pan mieszka
w swoim domu, najczgsciej postugujac si¢ przy tym na okreslenie tej
rzeczywisto$ci czasownikiem jasab (por. Ps 9, 12; 22, 4; 135, 21), ktory
zawiera w sobie ideg¢ zatrzymania si¢ na stale w jakim$ miejscu,
wskazuje na pobyt trwaly, a nie tylko przejéciowy lub tymczasowy?®.

Choc¢ izraelska idea $wiatyni byla w duzym stopniu wzorowana na
religijnych pogladach ludéw osciennych, to jednak autorzy biblijni
z czasOw niewoli i po niewoli babilonskiej daja juz w swych pismach
wyraznie do zrozumienia, ze obecno$¢ Boga w Jego $Swigtyni jest
zupelnie inna niz obecnos¢ bozkow poganskich?’ Owe bostwa bowiem
sa tylko dzielem rak ludzkich (por. Ps 135, 15-18), podczas gdy Bog
Izraela prawdziwie istnieje 1 mieszka w swojej §wiatyni w sposob
doskonale pelny (w. 21), cho¢ tylko Jemu wiadomy. Skoro tak wlasnie
jest, czlowiek moze przyjs¢ do Niego, aby prosi¢ Go o ratunek
i wybawienie od wszelkiej ngdzy materialnej 1 duchowej, majac zarazem
pewnos$¢, ze Bog go wystucha i1 udzieli upragnionych darow. Ma tez
nadziej¢, ze w sanktuarium moze przezy¢ jakie§ bardzo bliskie spot-
kanie z Panem, podobne do spotkan z Bogiem, ktérych dostapili
patriarchowie’>. Choé wie, ze Bog jest niewidzialny, to jednak wierzy,
ze wlasnie w Swiatyni zdola ujrze¢ pigkno Jego oblicza, dlatego teskni
za nig 1 podaza do niej w dorocznych pielgrzymkach (por. Ps 24, 6;
42, 3; 63, 3; 96, 6-9; 105, 4).

Bozy dom zashuguje na wielkg cze$¢ i szacunek, jest bowiem $wigty,
uswiecony obecnoscig Swigtego. To uswiecenie dokonalo si¢ w sposéb
widzialny w chwili, gdy w czasie poSwigcenia $wigtyni Bog zstapit
w obloku 1 dom zbudowany ludzka reka wzial sobie na wlasno$¢ jako
swoje mieszkanie” Ponadto, wedlug przekonan Izraelitéw, zostal on
zbudowany na wzor $wiatyni niebieskiej (por. Wj 25, 40), co oznacza,
ze nawet w swym ksztalcie jest doskonaly, godny podziwu i wylaczony
z jakiegokolwiek ,,$wieckiego” uzytku. By¢ moze, wychodzac wlasnie
z takich zalozen, niektorzy autorzy tekstow poetyckich nawet pisali,

% Por. J. Schreiner, dz. cyt., s. 97; T. Brzegowy, Mieszkanie Boga..., dz. cyt., s. 18.
Nalezy przy tym uscisli¢, ze wyrazenia /’6lam lub '6lamim, ktore ttumaczy sie jako: ,,na
wieki” lub ,,na stale”, w jezyku hebrajskim nie wskazuja na przebywanie przez nigdy nie
koficzacy si¢ wiecznosé, lecz oznaczajg ,,dlugi czas” trwania czegos.

2 Odnosnie do tego por. J. Pick, dz. cyt., s. 81-82.

2 Por. T. Brzegowy, Teofania w kulcie Syjonu, Analecta Cracoviensia 21-22 (1989-
-1990), 156-157.

2 Por. E. Chmura, dz. cyt., s. 134,
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ze wlasciwym budowniczym sanktuarium jerozolimskiego jest sam
Bog, dlatego jego struktura calkowicie si¢ rdzni od innych $wigtyn,
ktore sa dzielem wylacznie ludzkim™. Jest to zatem miejsce tak §wicte,
ze kto chce tam wejs¢, musi wykazac¢ si¢ odpowiednimi dyspozycjami
moralnymi, a zwlaszcza sprawiedliwoscia i czystym sercem (por. Ps 15,
1-3; 24, 3-4). Réwniez niektore teksty prorockie zawieraja zapewnienie,
ze W dniu, w ktorym Bog bedzie sadzil narody i odnawial ziemig, cala
Jerozolima stanie si¢ w pelnym tego slowa znaczeniu ,,Miastem
Swictym”, przez ktore ,,juz obcy nie beda przechodzi¢” (J1 4, 17).

W takim ujgciu wystarczy uczynié tylko jeden krok naprzod, aby
dojs¢ do bardzo materialnego i dostownego traktowania $wigtyni jako
,domu” 1 ,mieszkania” Bozego. Niewiele tu brakuje do tego, by
stwierdzi¢, ze Bog calkowicie opuscit niebiosa i ,,na wieki” zamieszkat
w budowli uczynionej ludzka rgka. Takie ekstremalne podejscie budzi-
lo sprzeciw u innych pisarzy biblijnych, ktoérzy z kolei bardziej
akcentowali duchowa natur¢ Boga i dawali do zrozumienia, ze jesli
nawet niebo nie moze obja¢ Boga, to tym bardziej §wiatynia zbudo-
wana ludzkimi rgkami (por. 1 Krl 8, 27; 2 Krn 6, 18).

3. B6g bezdomny w niebie i na ziemi

Ksiega Powtorzonego Prawa, wystgpujac rmedzy 1nnym1 bardzo
mocno przeciwko synkretyzmom religijnemu, wyjasnia na swoj sposob
istote sanktuarium narodowego® Jej Autor wychodzi przede wszyst-
kim z zalozenia, ze Bog przebywa w niebiosach, ktoérych nie opuszcza,
lecz spoglada z nich na ludzi 1 blogoslawi swd) nardd 1 jego ziemig
(por. Pwt 26, 15). Tym samym teolog deuteronomiczny nie zgadza si¢
z tymi, ktorzy twierdza, ze $wiatynia jest domem lub mieszkaniem
Pana, Boga Izraela. Nie oznacza to jednak, ze nie ma ona nic
wspolnego z Bogiem: w miejscu kultu mieszka Imi¢ Boga, ktore tym
sposobem staje si¢ niemal odrgbna istota. Co wigcej, autor deuterono-
miczny jest zdania, ze sam Bog wybral sobie jedno miejsce pomigdzy
wszystkimi pokoleniami Izraela, aby z niego uczyni¢ mieszkanie (§akan)

* W poemacie o wyprowadzeniu Izraelitow z Egiptu Autor tak slawi dzieta Boze:
»Wprowadziles ich i osadziles na gorze twego dziedzictwa, w miejscu, ktore uczynites swym
mieszkaniem, w $wigtyni, ktora zalozyly Twoje rece, Panie” (Wj 15, 17). Zob. tez Ps 78,
69; 147, 2. Odnosnie do tego por. A. Kusmirek, Sanktuarium uczynione rekq..., w. Slowo
pojednania. Ksigga Pamigtkowa z okazji siedemd:iesigtych urodzin Ksiedza Michala Czaj-
kowskiego (red. J. Warzecha), Warszawa 2004, s. 119-120.

¥ Por. tu G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, s. 150-151.
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dla swego Imienia (por. Pwt 12, 5. 11; 14, 23; 16, 2. 6. 11; 26, 2), a teraz
wzywa lud, aby skladal tam ofiary przeznaczone $lubem dla Pana.

Tg¢ deuteronomiczng teologi¢ Imienia przejmuja i rozwijajg autorzy
dziela deuteronomistycznego, piszacy w czasach, gdy $wiatynia jero-
zolimska lezala juz w gruzach, zburzona przez Nabuchodonozora.
W modlitwie Salomona z 1 Krl 8, ktérg poprzedzaja stowa nawigzujace
do jerozolimskiej interpretacji Swiatyni (w. 12-13), krél stwierdza, ze
wybudowal przybytek dla Bozego Imienia (w. 18). Tutaj Salomon
nawet nie sugeruje, jakoby $wiatynia byla mieszkaniem Imienia Pana,
ale stwierdza: ,,Jest to miejsce, o ktorym powiedziales: «Tam be¢dzie
moje Imig»” (w. 29). Tym sposobem Autor ksi¢gi ,,nie tylko odpiera
poglad, jakoby Bog posiadal dom i mieszkal w nim tak jak ludzie, ale
tez wskazuje wyraznie na Jego zbawcze dzialanie wobec ludu, ktore
nastapilo w znaku Jego objawionego imienia: od wyprowadzenia
z Egiptu przez wybranie Dawida i ustanowienie Salomona az do
wzniesienia tej Swigtyni Pan wypeklil swoje obietnice 1 zapewnil
Izraclowi zbawienie””®. W tym ujeciu $wiatynia juz nie jest nawet
mieszkaniem Imienia Bozego. Jest ona tylko miejscem, w ktérym Imie
Boga jest obecne, aby udziela¢ ludowi zbawienia, 1 to wlasnie z tego
powodu w czasie modlitw Izraelici powinni si¢ zwraca¢ w jej kierunku,
uwielbiajac Pana i zanoszac do Niego swe prosby”’

Taka samga ide¢ zawiera rowniez 2 Sm 7, 1-7. Kiedy Dawid
postanowil wybudowa¢ Bogu dom, nie mogac pogodzi¢ si¢ w swej
gorliwosci z mys$la, ze on mieszka w palacu cedrowym, za§ Arka Boza
przebywa w przeno$nym namiocie, wowczas sam Bog polecit proro-
kowi Natanowit przekaza¢ krélowi stowa: ,,Czy ty zbudujesz Mi dom
na mieszkanie? Nie mieszkalem bowiem w domu od dnia, w ktérym
wywiodlem z Egiptu synéw Izraela, az do dzi§ dnia. Przebywalem
w namiocie albo przybytku. Przez czas, gdy wedrowalem z calym
Izraelem, czy cho¢by do jednego z se¢dziéw izraelskich, ktorym na-
kazalem pas¢ moj lud, Izraela, przeméwilem kiedykolwiek stowami:
Dlaczego nie zbudowaliScie Mi domu cedrowego?” (w. 5-7). W tych
slowach, rzecz jasna, Bog nie odrzuca kréla i nie wyraza dezaprobaty
z powodu jego post¢gpowania, ale daje do zrozumienia, ze na ziemi nie
ma On swego stalego mieszkania. Dostosowuje si¢ do sytuacji ludzi,
ktérzy prowadza wedrowny tryb zycia, i1 odrzuca przepych palacow.
By¢ moze w proroctwie tym dochodzg takze do glosu dawne tradycje,

% J. Schreiner, dz. cyt., s. 98.
77 Por. T. Brzegowy, Mieszkanie Boga..., dz. cyt., s. 22.
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PANIE, GDZIE MIESZKASZ? (por. J 1, 38)

zgodnie z ktérymi najbardziej odpowiednim mieszkaniem dla Boga jest
skromny namiot, poniewaz najwspanialsze budowle typu patacowego,
na wzor ktérych budowano $wiatynie, nie odpowiadaja Bogu izrael-
skiemu. On bowiem nie jest kim$, kogo mozna by zamkna¢ w miesz-
kaniu nawet najbardziej bogatym?,

Kontynuujac ten nurt myslowy, takze Trito-Izajasz (por. 1z 66, 1-2)
drwi z materialnego podejscia do $wiatyni, stwierdzajac, ze czlowiek
nie jest w stanie wystawic takiej budowli, w ktorej Bog moglby znalezé
dla siebie ,,miejsce spoczynku” (meniihah). Sprzeciwia si¢ zarazem
(podobnie jak Jr 7, 4. 14) magicznemu traktowaniu sanktuarium
jerozolimskiego, ktére dawalo poczucie falszywej pewnosci siebie
1 beztroski: jesli Bog mieszkajacy w naszej Swiatyni jest z nami, to nie
ma sily, ktora by mogla nam zagrozi¢ (jak twierdzi Autor Ps 46, 5-6).
W takim ujeciu zbyt dostowne umieszczanie Boga w $wiatyni rodzilo
niebezpieczenstwo odwracania uwagi od dziedziny moralnej”® Tak
wigc w okresie po-wygnaniowym Trito-Izajasz reprezentuje tych, kto-
rzy starali si¢ pobudzi¢ naréd do ponownego przemyslenia roli $wia-
tyni w nowej, zbawczej rzeczywistosci. Stwierdza on, przekazujac
Izraelowi wyroczni¢ Pana, ze wszystkie rzeczy materialne sa wlasnoscia
Boza 1 sama tylko budowa $wiatyni jako Jego domu jest bezsensowna,
jesli nie towarzyszy jej odpowiednie usposobienie budowniczych®
Wiele wiekdéw poOZniej do tych slow nawiaze Szczepan, stwierdzajac:
,Najwyzszy jednak nie mieszka w dzielach ragk ludzkich, jak moéwi
Prorok: Niebo jest moja stolica, a ziemia podnozkiem stop moich.
Jakiz dom zbudujecie Mi, méwi Pan, albo gdziez miejsce odpoczynku
mego?”’ (Dz 7, 48-49), jak rowniez apostol Pawel, ktory na Areopagu
bedzie przekonywal zgromadzonych tam stoikéw i epikurejczykow:
,Bog, ktory stworzyt swiat 1 wszystko na nim, On, ktory jest Panem
nieba i ziemi, nie mieszka w $wiatyniach zbudowanych reka ludzka
1 nie odbiera postugi z rak ludzkich, jak gdyby czegos potrzebowal, bo
sam daje wszystkim zycie 1 oddech, 1 wszystko” (Dz 17, 24-25).

% Por. M. Simon, La prophétie de Nathan et le temple, Revue d’Histoire et de Philosophie
Religieuse 32 (1952), 41-58; J. Lach, Ksigegi Samuela. Wstep — Przeklad z oryginalu.
Komentarz — ekskursy (PSST, t. IV, 1), Poznan — Warszawa 1973, s. 368-369.

» Por. R. Krawczyk, Transcendencja jako przymiot Boga w mysli Starego Testamentu,
CT 56 (1986) 3, s. 37.

% Por. L. Stachowiak, Ksigga Izajasza II — III: 40-66. Wstep — przeklad z oryginalu.
Komentarz — ekskursy (PSST, t. IX, 2), Poznan 1996, s. 314-315.
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Tym sposobem obok istniejacych w tym samym czasie dwoch
pradéw religijnych, z ktdorych jeden umiejscawial mieszkanie Boga
w niebie, a drugi — w $wigtyni ziemskiej, pojawil si¢ nurt bardzie;
duchowy, ktérego przedstawiciele zaczeli sobie u§wiadamiac, ze Bog
suwerennie panuje nad calym wszech$wiatem i wszystkimi zamiesz-
kujacymi go istotami, a tym samym jest Bogiem, ktoérego nie moze
ogarna¢ ani niebo, ani ziemia (por. 1 Krl 8, 27; Ha 3, 3). ,,JJest On
wyzszy niz niebo, glebszy niz Szeol i wykracza poza wszelkie granice
ziemi i morza™®, dzieki temu za$ moze by¢ naraz obecny wszedzie
i jednocze$nie wszystko wypelnia¢ swoja obecnoscia: ,,Gdy wstapig do
nieba — pisal Autor Ps 139, 8-10 — tam jestes; jeste§ przy mnie, gdy si¢
w Szeolu polozg. Gdybym przybratl skrzydla jutrzenki, zamieszkal na
krancu morza: tam réwniez Twa reka bedzie mnie wiodla 1 podtrzyma
mnie Twoja prawica” (por. tez Jr 23, 24). Bo6g zatem nie jest ograni-
czony zadnym miejscem pobytu. On sam sprawia wszystko, co si¢
dzieje na Swiecie, a swa wladzg obejmuje ziemig, niebo i otchlan. Zadna
przestrzen nie jest dla Niego zbyt wielka i nic przed Nim nie moze si¢
ukry¢, bo dla Niego nawet ciemnos$ci nocy nie roznia si¢ od jasnosci
dnia (zob. Ps 139, 11-12). Co wigcej, On przekracza nawet wszelkie
kategorie czasu: jest ,,Pierwszym i1 Ostatnim” (zob. Iz 41, 4; 44, 6;
48, 12), jest Bogiem przedwiecznym (zob. Dn 7, 13. 23) 1 wiecznie
zyjacym (zob. Syr 18, 1; Dn 12, 7). On wypelnia swa obecnoscia
przestrzen i czas, a bez Niego nic nie moze istnie¢*.

Tym sposobem poprzez wieki w natchnionych ksiggach biblijnych
coraz bardziej krystalizuje si¢ prawda o Bozej transcendencji. Wraz
z ugruntowywaniem si¢ przekonania, ze Bog jest jeden 1 nikt poza Nim
nie istnieje, umacnialo si¢ tez przeswiadczenie, ze nikt nie jest w stanie
zglebi¢ tajemnicy Jego natury, a On swa potega i1 wielkoscia przekracza
wszelka przestrzen i1 czas. W swej absolutnej suwerennosci jest niepo-
dobny do niczego we wszech§wiecie (por. 1z 40, 18; 46, 5), a tym samym

'W. Chrostowski, Tys swoj majestat wyniést nad niebiosa (Ps 8, 2). Kosmologia
i biblijna kontemplacja Boga i dziela stworzenia, w: Slowo Twoje jest prawdg. Ksigga
pamigtkowa dla Ksiedza profesora Stanislawa Medali CM w 65. rocznice urodzin (red.
W. Chrostowski), Warszawa 2000, s. 72

2 Szerzej na ten temat pisze R. Krawczyk, dz. cyt., s. 38-40. Zob. tez w tym kontekscie
R. de Vaux, Obecnosé i nieobecnos¢ Boga w historii wedlug Starego Testamentu, Concilium
6-10 (1969), 251-259. Z drugiej strony nalezy stwierdzi¢, ze nie jest adekwatny tytul, jaki
Ch. Larcher nadaje swemu artykulowi: Transcendencja Boza przyczynq nieobecnosci Bo:zej,
Concilium 6-10 (1969), 276, w gruncie rzeczy bowiem przeczy temu cala historia zbawienia
i objawiania si¢ Boga w dziejach Izraela, ktora zreszta przedstawia zwig¢zle sam autor
w tymze artykule.
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Jego bytowanie nie jest pod zadnym wzgledem podobne do ludzkiej
egzystencji. Z tej przyczyny po wygnaniu babilonskim Izraelici zaczeli
skrzetnie unika¢ nie tylko postugiwania si¢ antropomorfizmami w wy-
powiedziach o Bogu, ale nawet przestali wymawia¢ Imi¢ Boze, aby
Jego $wigtosci nie zbezczescily ludzkie wargi>® Co prawda, takze w tym
okresie Izraelici odnosza si¢ do odbudowanej $wiatyni z jeszcze
wigckszym szacunkiem. Staje si¢ ona dla nich nie tylko centrum
judaizmu (zob. np. 2 Krn 30, 5-8), ale tez centrum $wiata*: Zydzi zywia
nadziej¢, ze w czasach mesjanskich wszystkie narody beda do niej
pielgrzymowac 1 w niej oddawac czes¢ Bogu (por: Tb 13, 17-18; 14, 6),
zgodnie zreszta z zapowiedzig zawartg w Iz 2, 2-4. Jednakze piszacy
w IV w. przed Chr. Autor 2 Krn 6, 18 w mowie Salomona, wygltoszone;j
w dniu poswigcenia $wiatyni, mocno podkresla stowa krola: ,,Czyz
jednak naprawd¢ zamieszka Bog z czlowiekiem na ziemi?”, zmieniajac
nieco tekst z 1 Krl 8, 27, ktéry brzmial: ,,.Czy jednak naprawde
zamieszka Bog na ziemi?” W ostatnich tekstach Starego Testamentu
na to pytanie pada odpowiedz negatywna: Bég przebywa w niebie
(2 Krn 30, 27; 2 Mch 3, 39), za$ swiatynia jest tylko przybytkiem Jego
swigtej chwaly (por. Dn 3, 53). Essenczycy, ktorzy odseparowali si¢ od
kultu jerozolimskiego, uwazajac, ze $wiatynia zostala zbezczeszczona
przez niegodnych kaptanow, oczekiwali czaséw, w ktdrych sam Bog
wybuduje dla siebie $wiatyni¢ na ziemi, ale takze — wedlug ich
przekonan — w ziemskim przybytku nie mieszka sam Bog, a tylko Jego
chwata®

Konsekwencja takich pogladow jest wiara (cho¢ nie wyrazona tak
dosadnie na kartach Pisma $wietego), ze w gruncie rzeczy Bég, ktory
,hiczego nie potrzebuje” (2 Mch 14, 35), nie ma ani w niebie, ani na
ziemi swojego ,,domu”, w ktorym mieszkalby tak jak czlowiek (zreszta
taki sposob moéwienia bylby faktycznie tylko jeszcze jednym an-
tropomorfizmem). Okazuje si¢ wigc, ze Bog jest catkowicie ,,bezdom-
ny”, chociaz by¢ moze wielu wysuneloby zarzut, ze takze to okreslenie
do Niego nie pasuje, w gruncie rzeczy bowiem caly §wiat jest Jego

% Por. L. Stachowiak, Starotestamentalna koncepcja Boga, RTK 19 (1972) 1, s. 69-71;
tenze, Stary Testament o Bogu jedynym, transcendentnym i osobowym, w: W kregu Dobrej
Nowiny (red. J. Szlaga), Lublin 1984, s. 122-]124.

“ Pisal na ten temat szerzej Y. M.-J. Congar, Le mystére du Temple ou I'économie de
la Présence a sa créature de la Genése a I'Apocalypse, Paris 1958, s. 119-125.

» Mys$l te mozna znalez¢ np. w 4 Q174 1, 2-7; 11QT 29, 7-10. Prezentacj¢ 1 krotka
analize tych tekstow zob. w: F. Mickiewicz, Koncepcje swigtyni w tekstach wspélnoty
= Qumran, RBL 50 (1997), 260-262.
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wlasnoscia, bo od Niego pochodzi i ku Niemu zmierza. W takiej
wlasnie sytuacji, gdy si¢ ugruntowywalo to przeswiadczenie, Bog
jeszcze raz wkracza w histori¢, aby calkowicie odnowié teologiczne
przekonania ludzi 1 doprowadzi¢ histori¢ zbawienia do punktu kul-
minacyjnego.

4. Bég mieszka z ludzmi w osobie Jezusa Chrystusa

W ostatnim wieku przed Chrystusem rabini zydowscy, opierajac
si¢ na zapowiedziach starodawnych prorokéw, nauczali, ze w dniach
ostatecznych Bog wzbudzi swego Pomazanca pochodzacego z rodu
Dawida i uczyni Go Panem i eschatologicznym Wybawcg Izraela. Bog
opasze Go moca, aby oczyScil Jerozolim¢ z pogan, wytracil grzesz-
nikéw 1 wyzwolil Izraela. W $wietle ich spekulacji mial On panowaé
sprawiedliwie i w koncu doprowadzi¢ swdj lud do wiecznej chwaly®®
Bog wypelnil proroctwa mesjanskie, ale wbrew wszelkim ludzkim
wyobrazeniom i1 oczekiwaniom Pomazaniec, Syn Bozy, przyszedl na
Swiat w betlejemskim ubodstwie, a nastepnie wybral prostot¢ domu
nazaretanskiego w rodzinie Jozefa i Maryi. Tym sposobem Jego
ojczyzng ziemska stal si¢ Nazaret, o ktéorym Natanael powiedzial: ,,Czy
moze by¢ co$ dobrego z Nazaretu?” (J 1, 46), a Jego imieniu Jezus
towarzyszy odtad przydomek ,,Nazarejczyk” (ho Nazarénos; Mt 2, 23;
MKk 1, 24 1 in.).

Ewangelisci niewiele pisza o zyciu Jezusa w zacisznym domu
nazaretanskim. Lukasz streszcza je dwoma krotkimi zdaniami, kon-
czacymi Ewangelie dziecinstwa: ,,Potem poszedl z nimi i wrécit do
Nazaretu; 1 byt im poddany. (...) Jezus za$ czynil postepy w madrosci,
w latach 1 w lasce u Boga i1 u ludzi” (Lk 2, 51-52; por. tez 2, 39-40).
Te bardzo zwigzle zdania, rozpatrywane w $wietle zar6wno tego, co
w nich jest podkreslone, jak tez tego, czego w nich nie ma, ujawniajg
bardzo wazne informacje. Z jednej strony Jezus, jako syn Maryi,
rozwijal si¢ jak wszystkie inne dzieci, a w swym ludzkim rozwoju
podlegal tym samym prawom naturalnym, jakim podlega organizm

% Oczekiwania te znalazty swoj wyraz np. w Psalmach Salomona, ktére powstaly
w Srodowisku faryzeuszow (zob. zwt. Ps Sal 17, ktorego tekst znajduje si¢ w dziele S. Me-
dali, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentainej, Krakow 1994, s. 306-308). Odnosnie
do tego por. E. Lohse, L’'ambiente del Nuovo Testamento, Brescia 1980, s. 207-208;
A. Chouraqui, I/ pensiero ebraico, Brescia 1989, s. 24.
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kazdego dziecka i mlodzienca®’ Z drugiej strony za$ juz w tym okresie
Jego zycia cecha szczegélng bylo to, ze od samego dziecinstwa
odznaczal si¢ przykladnym postuszenstwem wobec rodzicow, wielkg
madroscia, sita ducha 1 szlachetnoscig, cechami, ktoére pozwalaly
dostrzega¢ w Nim wyjatkowe dzialanie laski Bozej oraz zaskarbialy
zyczliwo$¢ u ludzi. Podobnie jak wielu mieszkancéw Galilei, rozmawial
charakterystycznag odmiang j¢zyka aramejskiego, a jest tez rzecza
bardzo prawdopodobna, ze nauczyl si¢ réwniez jezyka greckiego,
w ktoérym mogl si¢ porozumiewa¢ z mieszkancami Syrii (por. Mk 7,
24-30) 1 Dekapolu (por. 5, 1-20), jak tez z setnikiem z Kafarnaum (por.
Lk 7, 1-10) i prefektem rzymskim, Pilatem (por. Mt 27, 11n i par.).

Dom Jozefa 1 Maryi, ktory przez dwadziescia kilka lat byl takze
Jego domem rodzinnym, nie wyréznial sie niczym od innych domoéw
z malych miasteczek galilejskich, majacych ksztalt szescianu pobielo-
nego wapnem 1 najczesciej pozbawionych okien. W srodku byly tam,
by¢ moze, tawy lub klocki drewniane, zast¢pujace krzesta, deska
drewniana albo skoéra rozciagnigta na ziemi, speiniajaca role stotu,
maty wyciagane na noc z niszy w murze, jak rowniez skrzynia przy
§cianie, w ktorej kryly si¢ wszystkie ,,skarby” domowe: odziez 1 ar-
tykuly spozywcze. Obok pomieszczenia mieszkalnego byl warsztat
Jozefa, wkopany w skale, jak wszystkie domy w Nazarecie, a na
zewnatrz opatrzony w drewniane odrzwia®. Od Jozefa, swego przy-
branego ojca, Jezus nauczy! si¢ zawodu stolarza i wykonywat go az do
momentu rozpoczecia dzialalnosci publicznej. Cho¢ w wiekach pozniej-
szych Celsus wysmiewal rzemieslnicze pochodzenie Chrystusa, to
jednak w owym czasie bylo ono bardzo cenione w Srodowisku
zydowskim. Prace reczng uwazano za $wigta, dlatego rabini 1 kaplani,
oprocz swojej postugi na rzecz ludu lub $wiatyni, musieli uprawiac
jakie$ rzemiosto, aby wlasnymi r¢kami zarabia¢ na swe utrzymanie.
Ten zawod stolarza z pewnos$cig dawal Jezusowi niezalezno$¢ spolecz-
ng i ekonomiczng oraz sprawial, ze — wbrew naszym zbyt ascetycznym
wyobrazeniom — nie nalezal On do kategorii ludzi najbiedniejszych®

¥ Zwraca na to uwage w swym rozwazaniach E. Staniek, Dziecinstwo Jezusa, Krakow
2003, s. 129.

* Bardzo prawdopodobny jest taki wlasnie obraz domu Jezusa, przedstawiony przez
J. Teodorowicza, Od Betleem do Nazaretu, Poznan 1932, s. 278. Obszerny opis éwczesnych
domow palestynskich podaje H. Daniel-Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach
Chrystusa, Warszawa 1994%, s. 197-204.

¥ Por. G. de Rosa, Jezus Chrystus. Zycie, ored=ie, tajemnica, Krakow 2000, s. 50.
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Niestety jednak natura dzialalnosci publicznej wymagala opusz-
czenia na zawsze rodzinnego domu. To odejicie bylo tym bardzie)
dramatyczne, ze Jezus zostal brutalnie wyrzucony z Nazaretu przez
jego mieszkancéw oburzonych naukg otwarta na pogan (por. Lk 4,
29)* Od strony psychologicznej, kwestiag najbardziej bolesna w tym
wydarzeniu jest to, ze Jezus jako Prorok zostal zlekcewazony i ode-
pchnigty wlasnie przez swych rodakéw, sasiadow i krewnych. Z ewan-
gelicznych opis6w mozna wnioskowac, ze tylko nieliczni z nich zaufali
Mu, pozostali wierni i przylaczyli sie do grona Jego uczniow. Od tego
momentu, pozbawiony wlasnej ojczyzny, Jezus zaczyna podazac wlas-
na droga, ktora Go zaprowadzi gdzie indziej, najpierw do Kafarnaum,
a potem do Jerozolimy. W Kafarnaum na miejsce pobytu obiera dom
Szymona Piotra* (por. np. Mk 1, 2912, 1; 9, 33). W nim jest uwazany
za domownika, do niego tez powraca po dniach pelnych pracy, aby
odpoczaé i sie posili¢ (por. Mk 3, 20. 31). Jednakze nawet ten budynek
nie jest Jego ,,domem” w pelnym tego slowa znaczeniu, nie jest Jego
stalym mieszkaniem i rzeczywista ojczyzna. Cala Jego publiczna
dzialalnos¢ jest w pewnym sensie tulaczka, a w ujeciu Lukasza
— pielgrzymowaniem do Jerozolimy*’, w ktorej — wedlug Lk 2, 49
— znajduje si¢ dom Jego Ojca i w ktérej ma sie dokonad ,,wziecie” Go
z tego Swiata (zob. Lk 9, 51). Prowadzac zycie wedrownego nau-
czyciela, zajety ciagla sluzbg na rzecz stuchaczy spragnionych Jego
stowa oraz na rzecz chorych i1 opgtanych, moze o sobie powiedzie¢, ze
znajduje si¢ w trudniejsze) sytuacji nawet niz lisy i ptaki, poniewaz On
,hie ma miejsca, gdzie by glowe mégl oprze¢” (Mt 8, 20; Lk 9, 58).

Dokonujac teologicznej refleksji nad calym zyciem i dzialalnoscia
Jezusa, Autor Prologu do Ewangelii sw. Jana wypowiada znamienne
stowa: ,,A Slowo stalo si¢ cialem 1 zamieszkalo wsrod nas. I ogladali-
smy Jego chwale, chwale, jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca, pelen
laski i prawdy” (J 1, 14). Po wyznaniu wiary we wcielenie Syna Bozego
stwierdza, ze Stowo — tlumaczac doslownie wyrazenie eskéndsen en

“ Pozostale Ewangelie przedstawiaja ten epizod o wiele lagodniej (por. Mt 13, 57-58;
Mk 6, 4-6; J 4, 44). Kwestie literackie oraz historyczne calej perykopy bLukaszowej
o ostatnim pobycie Jezusa w Nazarecie omawia obszernie K. Mielcarek, Problematyka
literacko-historyczna Lk 4, 16-30, RTK 25 (1988) 1, s. 81-99.

* Wiele informaciji historycznych i biblijnych na temat Kafarnaum i domu Piotra podaje
P. Skucha, Kafarnaum — miasto Jezusa, w: Powolanie i sluzba. Ksiega jubileuszowa ku czci
Biskupa Mieczyslawa Jaworskiego w 70. rocznice urod=in, Kielce 2000, s. 159-165.

W Ewangelii Lukasza podroz Jezusa do Jerozolimy zajmuje az dziesieé¢ rozdziatow:
9, 51 — 19, 28. Zob. na ten temat H. Langkammer, Pielgr-ym Jezus i Jego pierwsi
nasladowcy, Communio 17 (1997) 4, s. 22-32.
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hémin — ,rozbilo namiot” W tym wyrazeniu Autor nawiazuje do
starotestamentalnej tradycji, w ktorej ,,namiot” oznaczal m. in. przy-
bytek Bozy, miejsce obecnosci Boga na ziemi®® Bog byl obecny na
pustyni w Namiocie Spotkania, swa obecno$¢ zas wyrazal poprzez
»,chwale” widziana jako ogien w nocy lub oblok w dzien (por. Wj 40,
38). W Starym Testamencie ,,chwala” (kabdd) oznacza widzialne i peine
mocy objawienie si¢ Boga ludziom. W targumach (aramejskich ttuma-
czeniach Pisma S$wigtego) zarowno na miejscu ,,namiotu”, jak tez
,chwaly”, zostaje wprowadzony termin: szekinah, ktory rOwniez ozna-
cza widzialng obecno$¢ Boga posrdd ludzi, jak tez Jego transcendencie.
Sporzadzony przez Mojzesza namiot 1 mieszkajagca w nim chwala Boza
pozostaly na zawsze symbolem zbawczej obecnosci Boga. Zdanie J 1,
14, umieszczone w takim kontekscie, oznacza, ze wraz z przyjéciem
Jezusa na swiat Bog przyjal nowy sposdb obecnoéci w Swiecie:
obecnos¢ w ludzkim ciele Stowa Wcielonego. Pobozni Zydzi czaséow
starotestamentalnych méwili, ze Bog mieszka w $wiatyni jerozolim-
skiej. Od chwili Wcielenia cialo Jezusa jest — w pelnym tego slowa
znaczeniu — nowym mieszkaniem Boga.

Na tym jednak nie wyczerpuje si¢ gleboka tre$¢ tego zdania, gdyz
jego dostowne tlumaczenie wskazuje rowniez na to, ze Slowo ,,rozbito
namiot” 1 zaczglo przebywac ,,wsrdod nas” na sposdb koczujacych
nomadow*, tzn. przyjelo styl zycia tych, ktorzy nie maja trwalego
domu ani stalego miejsca i nie przywiazujg si¢ ani do ziemi, ani do jej
bogactw. W czasach starotestamentalnych Bdég zapewnial przez pro-
rokow, ze chce zamieszka¢ ze swym ludem i by¢ Jego Panem na zawsze
(por. Ez 37, 27; Za 8,3), ludzie jednak sami o wlasnych silach nie byl
w stanie zblizy¢ si¢ do Niego. Aby moglo dojs¢ do autentycznego
spotkania, sam Bog przetamal wszelkie nieskonczone bariery i przy-
szedl do czlowieka w ludzkie; postaci. Dat si¢ zobaczy¢, uslyszec
i dotkng¢, co wigcej, przyjal jego styl zycia, tacznie z calym utrudze-
niem, jakie ono niesie, aby sta¢ si¢ bliskim dla kazdego, a tym
sposobem objawi¢ swoja milo$¢ do utrudzonych i obcigzonych (por.
Mt 11, 28).

* Szerzej na ten temat zob.: F. Gryglewicz, Slowo Cialem si¢ stalo. Pochodzenie Jezusa
Chrystusa w Nowym Testamencie, Lublin 1976, s. 106; R. E. Brown, dz. cyt., s. 45-48;
H. Witczyk, Jezus Chrystus - Swigtynig chwaly i prawdy (J 1, 14), w: W posiudze Slowa
Panskiego. Ksigga pamiqtkowa poswigcona ks. prof. dr hab Jozefowi Kudasiewiczowi z okazji
70-lecia urod=zin (red. S. Bielecki, H. Ordon, H. Witczyk), Kielce 1997, s. 252-268.

“ Por. L. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep — Przeklad z oryginalu.
Komentarz, Poznan-Warszawa 1975, s. 121.
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5. Czlowiek — $wiatynia Boga

Final historii przyblizania si¢ Boga do czlowieka przekracza wszel-
kie ludzkie wyobrazenia i oczekiwania. Ewangelisci Marek 1 Lukasz
podaja, ze Jezus po swym zmartwychwstaniu odszed! do nieba i zasiad}
po prawicy Ojca, nie oznacza to jednak, ze opuscil swoj lud. Nie chce
przebywaé w swym odwiecznym przybytku na wysokosciach, nieskon-
czenie odleglym od $wiata, ale zapewnia Apostolow: ,,Oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia §wiata” (Mt 28, 20), na
co tez wskazuje nadane Mu przez Izajasza imi¢ Emmanuel, czyli ,,Bog
z nami” (Iz 7, 14; Mt 1, 23). Teraz jednak Jego obecnos¢ wsrod ludzi
jest zupelnie inna: wystarczy, ze dwaj albo trzej sa zebrani w Jego imig,
aby On byl posréd nich (por. Mt 18, 20). Oznacza to zarazem, ze odtad
znak $wigtyni nie jest bezwzglednie konieczny (moze tez dlatego
swiatynia jerozolimska zostala zburzona w roku 70. 1 az do dnia
dzisiejszego nie zostala odbudowana), poniewaz wymownym znakiem
Jego obecnosci jest sam czlowiek wierzacy w Niego 1 wzywajacy imienia
Pana.

Mysl t¢ teologicznie poglebil §w. Pawel zwlaszcza w dwéch tekstach
Pierwszego Listu do Koryntian® W 1 Kor 3, 16 pisze: ,,Czyz nie wiecie,
zescie $wiatynia Boga 1 ze Duch Bozy mieszka w was?” Nalezy na
poczatku zauwazy¢, ze Apostol nie wybiera tutaj terminu hieron, lecz
naos. Termin to hieron byl uzywany w jezyku greckim na oznaczenie
calego terenu $§wiatynnego, podczas gdy naos okreslal sam przybytek,
budowle wznoszaca si¢ w Srodku sanktuarium, gdzie w $wiatyniach
poganskich znajdowal si¢ wizerunek lub posag bozka* (por. tez Syr
50, 1-2; 2 Krn 6, 13). Swiety Pawel nawiazuje w tym zdaniu do $wiatyni
starotestamentalnej, w ktorej — jak zostalo powiedziane wyzej — az do
czasu jej zburzenia kaplani wypetniali codzienna sluzbe Boza. Przywo-
lujac zatem ten obraz, Apostol Narodow chce zaznaczyd, ze jak niegdy$
Bog byt obecny w $wiatyni jerozolimskiej, tak teraz moca swego Ducha
jest obecny we wspodlnocie wierzacych, ktorzy dzigki temu tworza
duchowg swiatynig, zjednoczona w jednej wierze w Chrystusa i jedne;
modlitwie*’

% Szerzej na ten temat pisalem w artykule: Swigtynia duchowa jako motywacja napomnier
moralnych w Listach sw. Pawla do Koryntian, w: Milo$¢ jest = Boga. Wokdl -agadnien
biblijno-moralnych. Studium ofiarowane ks. prof. dr. hab. Janowi Eachowi, Warszawa 1997,
s. 273-285.

“ Por. O. Michel, Naos, w: TWNT, t. IV, s. 885; E. Dabrowski, Listy do Koryntian.
Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz, Poznan 1965, s. 169.
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Drug1 Znaczacy w tym temacie tekst znajduje si¢ w 1 Kor 6, 19-20:
»Czyz nie wiecle, ze cialo wasze jest sww;tyma, Ducha Swietego, ktory
w was jest, a ktérego macie od Boga, i ze juz nie nalezycie do samych
siebie? ZostalisScie bowiem nabyci za zaplate. Chwalcie wigc Boga
w waszym ciele!” Obraz §wiagtyni ma w tym kontekscie podwdjna
wymowe¢. Z jednej bowiem strony, w korynckiej swiatyni Afrodyty
nierzad sakralny uwazano za forme¢ kultu. Mozna by nawet rzec, ze
tam $wiatynia byla przybytkiem ciala® Z drugiej za$ strony, zwolen-
nicy teorti stoickich i neoplatonskich, bardzo popularnych w Koryncie,
uwazali, ze cialo jest elementem zltym, upodabniajacym czlowieka do
zwierzat 1 stanowiacym dla duszy wigzienie. Wedlug nich, $wiatynia
mogla by¢ jedynie ludzka dusza® Nie jest wykluczone, ze §w. Pawel
nawigzuje do tych dwoch nurtow 1 daje do zrozumienia, ze: po
pierwsze, to wlasnie cialo chrzescijan (tzn. séma, ktore oznacza calego
czlowieka, a nie tylko cz¢$¢ materialng jego bytu) stanowi §wiatyni¢
Ducha Swietego; po drugie, wszelkie grzechy nieczyste stanowia
desakralizacj¢ 1 profanacje tej Swiatyni, wreszcie po trzecie, cialo nie
jest juz wlasnoscia cztowieka, gdyz zostalo nabyte przez Chrystusa za
stuszna zaplate. Uzyty tu (jak tez w 7, 23) czasownik agoradzé oznacza
zwykla transakcje handlowa, w ktérej cos$ kupuje si¢ sobie na wlasnosé¢
za ustalona uprzednio cen¢. Apostol moze za jego pomoca nawigzywac
do obrazu kupowania niewolnika na targu. Tym, ktory sobie nabyl na
wlasnosé chrzescijan, jest Jezus Chrystus (por. 1 Kor 6, 13. 15. 19),
natomiast zaplata jest Jego krew przelana na krzyzu za zbawienie
swiata (por. Ap 5,9; 13,17; 14,3.4; Tt 2, 14, 1 P 1, 18-19). W zwiazku
z tym od tego momentu kazda decyzja czlowieka wymaga zezwolenia
prawowitego wlasciciela — Jezusa Chrystusa®™.

W tym tekscie idea $wiatyni jest motywacja majaca sktoni¢ Koryn-
tian do zycia wstrzemi¢zliwego, godnego tych, ktérzy stuza Panu.
Wedlug Prawa Mojzeszowego, nierzad stanowit zrodlo wszelkiej nie-
czystosm legalnej Swigty Pawel posuwa si¢ w swych wymaganiach
jeszcze dalej i stwierdza, ze kazdy, kto dopuszcza si¢ jakiegokolwiek

7 Por. M. Fraeyman, La spiritualisation de I'idée du temple dans les épitres pauliniennes,
Ephemerides Theologicae Lovanienses 23 (1947), 388.

“ Por. E. Dabrowski, dz. cyt., s. 191; R.J. McKelvey, The New Temple, New York
- Oxford 1969, s. 103.

® Por. E. Dabrowski, dz. cyt., s. 190; M. Fraeyman, dz. cyt., s. 398.

% Por. J. Pytel, Czlowiek jako swigtynia w nauce Nowego Testamentu, RBL 15 (1962),
341; K. Romaniuk, ,, Uwielbiajcie Boga w waszym ciele” (1 Kor 6, 20). Biblijne spojrzenie
na problem czystosci, CT 56 (1986) 4, s. 15; R. Zdziarstek, Chrystonomicznosc egzystencji
chrzescijanskiej wedlug sw. Pawla, RBL 42 (1989), 105-106.
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grzechu przeciwko swemu cialu, wywoluje w sobie stan nieczystosci,
ktory nie pozwoli mu na wejécie do krolestwa Bozego (por. 1 Kor 6,
9 n. 18). Chrzedcijanie w gruncie rzeczy sami pozwolili na to, by Duch
Swiety w nich zamieszkal. Przez chrzest wprowadzﬂl Go do swego
wnetrza 1 odtad stali si¢ Jego przybytklem Musza wiec by¢ konsek-
wentni 1 postepowac tak, by nie bezczesci¢ tego przybytku. W 1 Kor
6, 20 Pawel pisze konkretnle ze w1erzacy 53 $wiatynia Ducha Swigtego,
ale zarazem dodaje, ze swym zyciem maja we wlasnym ciele wielbi¢
Boga. Swiety Pawel uzywa w tym ostatnim wyrazeniu czasownika
doksadz6, chcac przy jego pomocy powiedzie¢: ,,Oddajcie Bogu chwale
w waszym ciele” Bog otaczal $wiatynie jerozolimska swoja chwalg
(doksa), za$§ wykonywane w niej czynnosci liturgiczne mialy m. in. na
celu oddanie Mu czci 1 uwielbienie Jego chwaly, uznanie Jego majestatu
1 potggi. Skoro teraz chrzescijanie stanowig Jego duchowa $wiatynig,
ich zycie powinno przeobrazi¢ si¢ w swoista liturgi¢’’ (co Apostol
Narodow podkresla zwlaszcza w Rz 12, 1). Nie tylko wigc maja sie
wystrzegaC tego, co profanuje swigty przybytek Ducha Bozego, ale
takze powinni calym swym zyciem $wigtym 1 nacechowanym ofiarg
oddawac¢ Bogu czes¢ 1 chwalg.

Przyblizajac si¢ coraz bardziej do czlowieka, Bog ofiaruje mu zatem
mozliwos¢ wejscia z Nim w Scisla wspolnot¢ duchowa. Kiedy jednak
rozwaza si¢ glebiej t¢ Boza decyzje zamieszkania w czlowieku, mozna
dojs¢ do wniosku, ze jest ona na miarg szalenstwa krzyza. Co prawda,
jak az trzykrotnie podkresla Ksigga Rodzaju (zob. 1, 26-27; 5, 1),
czlowiek zostal stworzony na podobienstwo Boze, co na zadnym
miejscu nie zostalo powiedziane ani o niebie, ani o ziemi, ani o $wigtyni
ziemskiej, ani tez o jakiejkolwiek istocie stworzonej w niebie lub na
ziemi. Takie wyrdznienie oznacza, ze czlowiek w swej istocie moze
stuzy¢ Bogu jako Jego zywe mieszkanie, godniejsze nawet niz niebo
i $wiatynia materialna, pod warunkiem jednak, ze strzeze swej §wietosci
1 czystosci moralnej. Potwierdza to sam Jezus, gdy w czasie Ostatnie]
Wieczerzy mowi do Apostotdéw: ,Jesli Mnie kto mituje, bedzie za-
chowywal mojg nauke, a Ojciec moj umituje go, i przyjdziemy do niego,
i bedziemy u niego przebywac” (J 14, 23). W Ap 3, 20 natomiast Jezus
staje wrecz przed czlowiekiem jak zebrak 1 wzruszajaco stuka do drzwi

' Por. B. Kuras, Czy nie wiecie, Ze jestescie swiqtyniq?, w: Agnus et Sponsa. Prace
ofiarowane o. prof. Augustynowi Jankowskiemu OSB (red. T. M. Dabek, T. Jelonek),
Krakow 1993, s. 161-162; A. Jankowski, Dwie swigtynie Ducha Swzetego wedlug listow
Pawlowych, RBL 51 (1998) 26-27.
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jego serca, czekajac na otwarcie i pozwolenie na wejscie do $rodka,
aby tam razem z gospodarzem zasia$¢ do stotu i stworzy¢ z nim jedna
wspolnote duchows. W obu tych tekstach Ojciec i Syn nieoczekiwanie
s3 zdecydowani wybrac los pielgrzymow?, zstapi¢ z nieba, gdzie ,,jest
mieszkan wiele” (J 14, 2), i cztowieka przepelnionego mitoscia uczynic¢
swoim domem i swoja wlasng ojczyzna.

Jednakze warunki, od ktorych spelnienia jest uzaleznione zamiesz-
kanie Boga w czlowieku, pokazuja, ze czlowiek, obdarzony rozumem
1 wolna wola, jest w gruncie rzeczy ,,budowla” niepewna i niestabilna.
Niejednokrotnie jest on podobny do zamku zbudowanego na piasku,
ktory chwieje si¢ w sytuacjach zwatpienia, a nawet rozpada sie pod
naporem zla. Kiedy grzech wypetni jego serce i go zwyciezy, Bog znowu
musi 1$¢ na tulaczke: czeka, az zostanie odbudowane Jego mieszkanie
lub gdzie indziej szuka dla siebie przyjaznego schronienia. Dlatego tez
Jezus poucza, ze kazdy, kto chce, by jego budowla nie rungla pod
naporem sil nieprzyjaciela, powinien budowac na skale, czyli nie tylko
stucha¢ Jego stow, ale tez autentycznie zy¢ nimi na co dzien (por. Mt
7, 24-25), pielegnujac w sobie Jego milosc.

Tak wigc patrzac niejako zlotu ptaka na cale dzieje objawienia Boga,
mozna w nich zauwazy¢ kilka przynajmnlej paradoksow Bog, wyobra-
zany przez czlowieka Jako wielki wladca i Pan nieba i ziemi, Jaw1 SI1¢
czgsto jako pielgrzym 1 tutacz, ktory nie ma dla siebie stalego miejsca
zamieszkania. Jako przyjaciel czlowieka, zatroskany o jego zbawienie,
postuguje si¢ r6znymi sposobami, aby do niego si¢ przyblizy¢, wejs¢
w jego zycie 1z nim pozosta¢, w konsekwencji za$ tego musi wrecz (Jak
zauwaza $w. Pawel w Flp 2, 6-7, mowiac o wcieleniu Syna Bozego)
,ogoloci¢ sie” z tego wszystkiego, co stwarza barier¢ migdzy Nim
a czlowiekiem, a przez to staje si¢ poniekad bezdomnym na ziemi
i uzaleznionym od ludzkiej kondycji i decyzji przyjecia Go do swiatyni
serca. Tym sposobem jednak uswiadamia ludziom bardzo wazna
prawde: Zze mianowicie réwniez oni sa tylko gosémi 1 przechodniami
w §wiecie, ktéry przemija (por. 1 Kor 7,29-31; 1 P 2, 11), podczas gdy ich
ojczyzna jest w niebie (por. Flp 3, 20) i juz teraz, dzigki zbawczemu dzietu
Jezusa Chrystusa, staja si¢ ,,wspolobywatelami §wigtych i domownikami
Boga” (Ef 2, 19), pod warunkiem jednak, ze zyja nauka Zbawiciela
i przyjmuja Jego zaproszenie do wejScia w Scisla wspolnotg z Bogiem.

5t Jak zauwaza H. Strathmann, I/ vangelo secondo Giovanni, Brescia 1973, s. 352.
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