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"REHABILITACJA" JUDASZA
O APOKRYFACH W KULTURZE POPULARNE]J]

Wspolczesna komercjalizacja tekstéw kultury ma nieuchronnie charakter politycz-
ny. Nasze zycie zdominowata kultura populama, tworzona przez scierajace si¢ ze
sobg dyskursy. Rozpoznanie tego "frontu walki", czyli konfliktéw i interakcji zacho-
dzacych migdzy zréznicowanymi dyskursami, ma istotne znaczenie dla refleksyjnego
konstruowania podmiotowosci zbiorowej i jednostkowej. Moze tez ono rzucié¢ $wiatto
na przyczyny zawrotnej kariery niektorych apokryfow oraz technik ich aktualizacji.
Jako przyklad proponuj¢ spektakulamy, wielkanocny powroét biblijnego Judasza i jego
karierg w roli bohatera mediéw, zaréwno "globalnych", jak i lokalnych, polskich.
Przedtem jednak sprobuje okresli¢ znaczenie apokryfow z perspektywy antropologii
kulturowej oraz ich rolg wobec wspoélczesnych zmian zachodzacych w kulturze.

Apokryf postrzegam jako rodzaj deklaracji tozsamosci grupowej badz indywidual-
nej wobec dominujacego nurtu kultury religijnej; odnosi si¢ to zarbwno do chrzescijan-
stwa jak i1 judaizmu, bo obie religie okreslaty swoje kanony w wyniku wzajemnej inte-
rakcji. Apokryfy wyrdéznia od innych praktyk kulturowych zwigzanych z tozsamoscia
orientacja na Bibli¢, czy tez jej aktualna, kanoniczng wykladnig¢. Apokryf jest zatem
proba wiary w znaczeniu religijnym i propaguje konkretny model ludzkiej egzystencji.
Z takiego rozumienia tego pojgcia wynika, ze jest ono komplementame wobec kanonu
1 w sensie technicznym opiera si¢ na parafrazowaniu, przekladaniu fragmentéw Pisma
na inny jezyk, umieszczaniu ich w nowym kontekscie. Ze wzgledu na to, ze apokryf
jednoczesnie stanowi mimesis Biblii' i zajmuje wobec jej oficjalnej interpretacji pozy-
cj¢ zmarginalizowana, jest on kategoria z pogranicza dyskursu biblijnego i innych
dyskursow religijnych i (lub) kulturowych, jest kategoria mi¢dzy nimi posredniczacs.

Mechanizm parafrazy taczy apokryf z pastiszem, postmodemnistyczng praktyka
kulturowa, pozbawiona wiary, ironiczna gra, z zatozenia zrelatywizowang do lokalne-
go kontekstu? "Plynna tozsamos$¢" gracza umozliwia mu zabawg w coraz to nowej

! Okreslenia tego uzywam za Aleksandrem Naumowem; por. Apokiyfy w systemie literatury cer-
kiewnosfowianskiej, Zakiad Narod. im. Ossolinskich, Wyd. PAN, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk

1975.

2 ZowCzAK, Apokryf jako préba wiary, w: Nie-zlota legenda. Kanonicznosé i apokryficznosé w kul-
turze, ted. J. Eichstaedt, K. Piatkowski, Tow. Przyjaciét Muzeum Wngetrz Dworskich w Ozarowie, Oza-
row 2003, s. 45-60.
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grze, ale w zadnej nie pozwala mu si¢ zadomowi¢. Przemyslany pastisz, plagiujacy
ironicznie inne teksty kultury, moze dostarcza¢ wielu odbiorcom intelektualnej satys-
fakcji, ale na poziomie masowego odbioru powoduje raczej tesknotg za "pewng" wia-
ra, radykalizacje¢ i popadanie w fundamentalizm.

Nowy kontekst dla wspolczesnego "pastiszowania" tworzy zmaczaca zimiana w
Srodkach przekazu: pismo coraz bardziej poddaje si¢ dominacji obrazu. Nie chodzi
juz o to, ze dobrze sprzedajacej si¢ ksiazce z reguly towarzyszy film, ale coraz cze-
Sciej film poprzedza ksiazke, ilustrowana zaczerpnigtymi z niego zdj¢ciami, pelna
komiksowych skrotéw myslowych i jezykowych gier. Ksiazka traci wigc autonomig,
jako czgé¢ zestawu funkcjonuje w roli "pamiatki po filmie" albo jego reklamy. Zgod-
nie z blyskotliwym sformulowaniem Milana Kundery, ideologi¢ zastapita w naszych
czasach imagologia, co powoduje "wycofywanie si¢" rzeczywistosci z naszego pola
widzenia, a bardziej precyzyjnie: znikanie jej aspektow nie poddajacych si¢ obrazo-
waniu. Spektakularmy powrdt niektorych apokryféw w globalnych i lokalnych adapta-
cjach dokonuje si¢ ze wzgledu na ich fabularno-obrazowy (czyli komiksowy) charak-
ter, wykorzystywany w komercyjnej produkcji. Nie nalezy wigc raczej oczekiwac od
owych adaptacji przekazu glgbszych prawd egzystencjalnych czy - tym bardziej
teologicznych, chociaz moga one je sygnalizowa¢ i ku nim prowadzic.

Przetomowe znaczenie dla powrotu Biblii do kultury populamej miat sukces Pasji
Mela Gibsona, starannego biblijnego pastiszu, zashugujacego na miano "filmu nostal-
gicznego", zgodnie z rozumieniem tego pojecia przez Fredrica Jamesona® Ow krytyk
postmodemizmu zwrdcil uwage na dyskretng réznice migdzy "realistyczng" préba
przedstawienia rzeczywistosci historycznej a przedstawieniem przedstawien, swia-
doma gra stereotypami kulturowymi. Z ta pierwsza konwencja w wysokobudzeto-
wych filmach o tematyce religijnej hollywoodzkie wytwormie pozegnaly si¢ w polo-
wie lat szesédziesigtych ubieglego stulecia. Potemn "Biblia stata si¢ tematem tabu.
Dopiero wielki sukces «Pasji» wyprodukowanej za prywatne pieniadze Mela Gibsona
i rozpowszechnianej praktycznie poza hollywoodzkim obiegiem (wplywy wyniosty
612 min. dol.) uswiadomit szefom najwigkszych studiéw, ze maja pod nosem blisko
100-milionowa widownie, ktora mozna przyciagna¢ do kina - pod warunkiem, ze
filmy nie bgda epatowac seksem i beda zgodne z «rodzinnymi wartosciami»” Dla tej
nowoodkrytej widowni "stynne studio 20th Century Fox tworzy fili¢ FoxFaith, ktéra
bedzie produkowaé filmy dla chrzescijanskich fundamentalistow", i to az dwanascie
rocznie, o budzecie od 3 do 20 min dolarow*

Pojgcie "chrzescijanskiego fundamentalizmu" zrobilo ostatnimi czasy karier¢ me-
dialng godng glebszego studium; przywoluje si¢ je czesto w opozycji do postawy
liberalnej, jako synonim dogmatycznej "prawicowosci” i ksenofobii. Cytowany tu
autor pamigta o jego zwiazku z niektorymi denominacjami protestanckimi, wigc w
zapoznanej stumilionowej amerykarskiej widowni dostrzega "20 min konserwatyw-
nych katolikéw i az 80 mln chrzescijanskich fundamentalistow" Po czym dowiadu-
jemy sig, jak jeden z wiceprezydentow wytwoémi do spraw marketingu, nalezacy do

3 Por. F. JAMESON, Postmodernizm i spoleczeristwo konsumpcyjne, w: Postmodernizm. Antologia
przekladow, red. R. Nycz, Wyd. Baran i Suszczynski, Krakow 1998, s. 190-219.

4 Por. Z. BASARA, Dozynki po "Pasji”, "Gazeta Wyborcza" 25.09. 2006, nr 224 (5231), s. 20.
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"fundamentalistycznego Kosciota" (?), deklaruje, iz produkcja FoxFaith bgdzie omija-
fa tematy, "ktére moga spowodowal podzialy natury politycznej, jak np. aborcja.
«Naszym gléwnym zadaniem jest dostarczanie rozrywki, a nie gloszenie prawd wia-
ry»"°. Jak na fundamentaliste, ciekawa wypowiedz.

Film Gibsona nawiazuje do ducha katolicyzmu, czyli stereotypéw kulturowych,
sprzed Vaticanum II, co uderza zar6wno w naturalistycznym obrazie meki Chrystusa,
jak tez karykaturalnym przedstawieniu starszyzny zydowskiej oraz przerysowanym
portrecie Judasza jako syna zatracenia. Najbardziej wspolczesny jest Szatan, postac z
horroru, postmodernistyczny transwestyta, albo moze drag queen. Dojmujacy,
mroczny obraz cierpienia i zta, oszczedna, wyrazista postaé Marii, wreszcie uniknig-
cie Smiesznosci dzigki aramejskim (a w kazdym razie nie angloj¢zycznym!) dialogom
decyduja o znaczeniu tego filmu, ktoremu trudno odmoéwié swoistej wielkosci. Giod
prawdy w kulturze pastiszu, tgsknota za niespelniong tozsamoscia, to potrzeby, na
ktére wydaje si¢ odpowiadaé Pasja, wykorzystujaca stare schematy kultury chrzesci-
janskiej. W zlaicyzowanych srodowiskach funkcjonujg one na poziomie jezykowym,
jako figury retoryczne oderwane od biblijnego zrodla, za to zazwyczaj mgliscie 1 wy-
bidrczo kojarzone z ludowymi praktykami pami¢tanymi z dziecinstwa. Czasami za$
ich chrzescijanskie znaczenie catkowicie ulotnito si¢ ze swiadomosci. Wptyw filmo-
wej Pasji tak komentuje dziennikarka "Gazety Wyborczej": "...poki Mel Gibson w
2004 r. nie nakrecil swego glosnego filmu, pokazujac ostatnie 12 godzin z zycia Jezu-
sa, stowo «pasja» kojarzono u nas przede wszystkim z gwaltownym, namig¢tnym
uczuciem"®; nawiasem méwiac, ta uwaga by¢ moze tlumaczy, dlaczego pewien hote-
lik przy ul. Modlinskiej w Warszawie zostal nazwany tym wlasnie mianem; mijajac
go autobusem, zawsze doznaj¢ uczucia absurdu na widok napisu "Pasja", zdobiacego
pretensjonalny budynek).

Promocj¢ Ewangelii Judasza, gnostyckiego apokryfu opublikowanego 6 kwietnia
w trzech jezykach przez szwajcarska fundacje Maecenas for Ancient Art z Bazylei',
uwazam za swoista reakcj¢ na wzrastajaca populamos¢ dyskursu, reprezentowanego
przez Gibsonowska Pasje. Oba fenomeny trzeba rozpatrywac jako produkty rynkowe,
dostosowane do oczekiwan masowego widza, ale zarazem w kontekscie proby sit
dwach przeciwstawnych, wrogich sobie dyskurséw politycznych. Promocja apokryfu,
ktora hucznie zrealizowano w Waszyngtonie, poprzedzita obchodzone w kosciotach
chrzescijanskich §wigta Wielkanocne, umozliwiajac przygotowanie "na czas" thuma-
czen w jezykach lokalnych. Sadze, ze wydarzenie to stato si¢ znaczacym przetomem
w niepokojacym procesie polityzacji religii.

Kultura popularna kieruje swoje korzenie ku zapoznanym religiom i filozofiom, ku
zapomnianym modelom ludzkiego doswiadczenia. Pozbawiona pamigci, skoncentro-
wana na aktualizacji politycznej, wykorzystuje materialne zabytki, odcinajac je od ich
oryginalnych zrdédet stroi w przypadkowe atrybuty, konstruuje paradoksalng "pop-

3 Tamze.
¢ J. DERKACZEW, Pasja wg Judasza i Marii Magdaleny, "Gazeta Wyborcza" 2006, nr 89 (5097)
14.04.2006, s. 17.

7 WoITASINSKI Z., FLOREK-MOSKAL M., Kim byl Judasz, Tygodnik "Wprost" 2006, nr 1217, 09.04
2006 http.//www.wprost.pl/drukuj/?0=88701 2006-05-19.
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archeologi¢ wiedzy" Godna uwagi jest z tej perspektywy poetyka komentarza An-
drew Cockbuma w National Geographic o znaczeniu zrédtowym dla "rehabilitacji”
Judasza. Z pozoru tekst koncentruje si¢ na szczegdlach badan nad papirusem sprzed
1700 lat, jego jezyku, datowaniu, aby wywola¢ wrazenie naukowego obiektywizmu.
W rzeczywistosci kreuje jego badaczy, prezentowanych jako autorytety naukowe, na
bohateréw popkultury. Oto "tryskajacy entuzjazmem, pelen energii akademik", pataszu-
jac salatke z kurczaka, wykrzykuje: "To ekscytujace (...). To wyjasnia, dlaczego Judasz
zostaje uznany przez Jezusa za najlepszego z uczniéw. Pozostali tego nie tapali™®

Bohaterscy akademicy wraz z pomocnikami wystgpuja przeciw niebezpiecznym,
spiskujacym sitom, a zarazem przez jakie$ cudowne sily sa wspomagani. Sam fakt
przetrwania apokryfu zostat przedstawiony jako zdarzenie cudowne. Wypowiedzi
legalizujace odkrycie autorytetow same si¢ jednak falsyfikujg. Oto uczony biblista i
thumacz, komentujac krytyke apokryfu z ok. 180 roku autorstwa biskupa Ireneusza,
wyjasnia ja rzekomo uniwersalnym prawem: éwczesni gnostycy byli mistykami, "a
mistycy zawsze budzili gniew zinstytucjonalizowanej religii. W koncu mistycy stysza
glos Boga w swoim wnetrzu i nie potrzebuja posrednictwa kaptana™. Zadziwia przy-
pisany uczonemu obraz spolaryzowanego zycia religijnego w II w., podzielonego
miedzy "religi¢ instytucjonalna” 1 "mistykow", i powielajacy rozpowszechniony ste-
reotyp, ze prawdziwie wartosciowe jest w religii tylko to, co mistyczne. Kolejnym
zabiegiem w celu aktualizacji apokryficznego przekazu jest uklon w stron¢ femini-
stek. Poniewaz biskup Ireneusz wyraza oburzenie z powodu gnostyka Marcusa, pod
ktorego wplywem kobiety wyglaszaty "nonsensy" i uwazaty si¢ za prorokinie, dowo-
dzi to, ze Ireneusz, jako reprezentant instytucjonalnej religii, byt w dodatku (to prze-
ciez oczywiste!) meskim szowinista, co ostatecznie podwaza jego wiarygodnosc.

Apologetyczna charakterystyka gnostykow, wczesnych chrzescijan o "nieszablo-
nowych przekonaniach", nie wspomina nazwy grupy, ktérej biblisci przypisuja apo-
kryf, zapewne dlatego, ze wymagaloby to rehabilitacji Kaina i ujawnito charaktery-
styczna cech¢ gnozy, inwersj¢ wartoséci. Nie naglasnia takze pogardy dla ciata i ziemi,
niepopularnej wsréd masowego odbiorcy, ktora zgodnie ze stereotypem powinna
cechowad raczej "religi¢ instytucjonalng" Media podazajace za tezarhi "National
Geographic" glosza jednoznaczny werdykt: "Zdrada nie jest zdrada, ale bohater-
stwem, a Chrystus sam aranzuje swoje aresztowanie i $mieré"'’. Judasz jest juz zatem
bohaterem kultury populamej. Papirus sprzed 1700 lat postuzyl jako rekwizyt dla
stylizacji antykoscielnego i antyklerykalnego dyskursu, konstruowanego z powota-
niem si¢ na autorytet rzekomej nauki, w imieniu blizej nieokreslonych mistykow i
feministek. Stereotyp przesladowczy "poznaj Zyda" odwrocono w analogiczny stereo-
typ: "poznaj ksigdza", wzbogacony mrocznym watkiem tajemniczych dokumentow,
ukrywanych przez wieki w Watykanskich archiwach.

8 A. COCKBURN, Ewangelia wedlug Judasza, "National Geographic" (Polska) 2006, nr 5(80), s. 15;
wyjasnijmy, Ze "to" oznacza poglady przedstawione w Ewangelii Judasza).

® Tamze, 12.

19 K. WISNIEWSKA, Judasz przyjaciel Jezusa, "Gazeta Telewizyjna" 2006, nr 89 (14-20.04), dodatek
do "Gazety Wyborczej" 2006, nr 89 (5097), 14.04, s. 22.
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Po tym globalnym obrazie zderzenia dyskurséw sprobujmy teraz okresli¢ jego lo-
kalna, polska percepcje, ktora ma swoja wlasna specyfike. Od poczatku lat osiemdzie-
sigtych zajmuj¢ si¢ ludowymi interpretacjami Biblii - jej przekazem w wiejskich spo-
tecznosciach wyznawcow rézmych obrzadkéw chrzescijanskich, a szczeg6lnie pogra-
nicza katolicyzmu i prawostawia w Polsce, w Litwie, Biatorusi i Ukrainie'' Jeszcze
niedawno byly to specjalistyczne studia dotyczace peryferii kultury, zar6wno w zna-
czeniu przestrzennym jak i w odniesieniu do problematyki badawczej. Jednak od
kilku lat, w wyniku - jak sadz¢ - rownolegtych proceséw spolecznych i kulturowych,
zar6wno nasze wschodnie pogranicza jak i apokryfy znalazly si¢ w centrum uwagi
mediow i wspéttworzonej przez nie kultury populame;j, staly sig¢ atrakcyjne politycz-
nie. W ostatniej dekadzie kategorie graniczne, peryferie 1 marginalia nabieraly popu-
larnosci wobec postmodernistycznego upadku metanarracji (a wigc takze niechgci
wobec wszelkich kanon6éw) i powrotu do "matych opowiesci", pozbawionych wszel-
kich roszczen do uniwersalizmu. Nastat wigc czas sprzyjajacy apokryfom, ktére, jak
konstatuje ks. Marek Starowieyski, reprezentuja "raczej literaturg¢ prowincji"

W "biblii ludowej" badanych przeze mnie spolecznosci wiejskich Jan, Piotr i Ju-
dasz to trojka najbardziej wyrazistych apostoléw. Jako towarzysze wedréwek Boga -
Jezusa, wyobrazanego jako starca, postacie te tworza swoistg strukturg, w ktorej Piotr
zajmuje pozycj¢ posrednia migdzy ukochanym przez Jezusa uczniem, dziewiczym
Janem, a Judaszem jako synem zatracenia, prekursorem wszystkich samobdjcéw,
alter ego szatana. Jednak przekaz ludowy dysponowat, a nawet mozna chyba powie-
dzie¢: zachowal pamigc, roznorodnych interpretacji tej postaci, w tym apokryficz-
nych. Zdrada Judasza przeciwstawiana bywata dos¢ powszechnie zdradzie Piotra, nie
mniej strasznej, bo trzykrotnej, a w dodatku poprzedzonej kuszeniem samego Mi-
strza. Pycha, nerwowosc, obled byly rozwazane przez moich rozméwcéow jako przy-
czyny zdrady Judasza i jego samobojstwa; bylby on jednak moze najwigkszym swig-
tym, gdyby si¢ nie powiesil - brzmial niekiedy ich werdykt. Nie stalo si¢ tak, bo zwat-
pit w Boze milosierdzie - mowili jedni; inni jednak, wiemi dawnym stereotypom,
wskazywali Kaina jako przekletego przodka Judasza, lokujac ich obu za drzwiami
piekia. I ta wizja nie przesadza jednak jeszcze o jednoznacznosci interpretacji, bo
niektorzy potrafili zatrzymaé osad na granicy - zeby uzy¢ okreslenia teologa - "ciem-
nej tajemnicy bozego odrzucenia""’ Wielu jednak sklaniato si¢ ku fatalistycznej

"' Por. M. ZowczaAK, Biblia ludowa. Interpretacia watkow biblijnych w kulturze wsi, Wyd. Funna,
Wroctaw 2000. Tu wyrazam glgboka wdzigcznosé Ks. Prof. Markowi Starowieyskiemu, ktérego praca
lat osiemdziesiatych, pierwsze krajowe wydanie Apokryféw Nowego Testamentu, byla dla mnie opar-
ciem, inspiracja, a takze otwierala drogg do dok}adniejszego poznawania tradycji kanoniczne;.

12 M. STAROWIEYSKI, Wstep ogdiny do apokryfow Nowego Testamentu, w: Apokryfy Nowego Testa-
mentu. Ewangelie apokryficzne. Cz. 1, red. M. Starowieyski, Wyd. WAM, Krakow 2005, s. 50.

'3 Por. D. BONHOEFFER, Judasz, w: Krzyz i zmartwychwstanie, wg edycji Wyd. Ksiezy Zmartwych-
wstancow ALLELUJA, Krakow 1999; Kosciot Ewangelicko-Augsburski (Luterariski) w RP - Biblioteka
Intemetowa. http://www.luteranie.pl/wwwi/biblioteka/dteologia/bonhoefferbi2.htm 2006-05-19, s. 3. W
podobnym duchu interpretowal znaczenie postaci Kaina, jako archetypicmej dla pojecia grzechu, "ale
przeciez i zbawienia chrzesctjanina”, Michat Klinger (7azjemnica Kaina. Proba umiejscowienia Kaina w
tradycji mesjaniskiej w zwiqzku z nowotestamentowq rewolucjq etycznq, ChAT, Warszawa 1981, s. 13).
Wypada tu zwrocié¢ uwage, ze ludowe narracje w sposdb obrazowy i symboliczny - podobnie jak kultura
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http://www.luteranie.pl/www/biblioteka/dteologia/bonhoetferb_12.htm_2006-05-19,_s._3._Wpodobnym_duchu_interpretowa%c5%82_znaczenie_postaci_Kaina,_jako_archetypicznej_dla_poj%c4%99cia_grzechu,_%22aleprzecie%c5%bc_i_zbawienia_chrze%c5%9bcijanina%22,_Micha%c5%82_Klinger_(Tajemnica_Kaina._Pr%c3%b3ba_umiejscowienia_Kaina_wtradycji_mesja%c5%84skiej_w_zwi%c4%85zku_z_nowotestamentow%c4%85_rewolucj%c4%85_etyczn%c4%85,_ChAT,_Warszawa_1981,_s._13).Wypada_tu_zwr%c3%b3ci%c4%87_uwag%c4%99,_%c5%bce_ludowe_narracje_w_spos%c3%b3b_obrazowy_i_symboliczny_-_podobnie_jak_kultura
http://www.luteranie.pl/www/biblioteka/dteologia/bonhoetferb_12.htm_2006-05-19,_s._3._Wpodobnym_duchu_interpretowa%c5%82_znaczenie_postaci_Kaina,_jako_archetypicznej_dla_poj%c4%99cia_grzechu,_%22aleprzecie%c5%bc_i_zbawienia_chrze%c5%9bcijanina%22,_Micha%c5%82_Klinger_(Tajemnica_Kaina._Pr%c3%b3ba_umiejscowienia_Kaina_wtradycji_mesja%c5%84skiej_w_zwi%c4%85zku_z_nowotestamentow%c4%85_rewolucj%c4%85_etyczn%c4%85,_ChAT,_Warszawa_1981,_s._13).Wypada_tu_zwr%c3%b3ci%c4%87_uwag%c4%99,_%c5%bce_ludowe_narracje_w_spos%c3%b3b_obrazowy_i_symboliczny_-_podobnie_jak_kultura

348 MAGDALENA ZOWCZAK

wierze w magiczng moc odwiecznej klatwy, dziedziczonej przez potomstwo, wierze,
ktora bywa nadal zywotnym schematem wyobrazni, nadajac substancjalne znaczenie
"karze Opatrznosci"”

Znieksztalcajaca, zrytualizowana wizja laczy si¢ z wielkotygodniowa, zbiorowsa
egzekucja Judasza w roli kozla ofiarnego - personifikacji zlta, praktykowang do dzi§ w
poludniowo-wschodniej Polsce. Wieszana, palowana, palona i topiona kukia ludo-
wych judaszkow to niezbedna posta¢ czarno-bialej wizji $wiata, zespolona z magicz-
nym rytualem "oczyszczenia” Wydaje si¢ ona odpowiada¢ Sredniowiecznemu obra-
zowi Judasza - Edypa, ktérego nie przyjmuje ziemia, ogiefi ani woda, podobnie jak
Zyda Wiecznego Tulacza. Ten "stereotyp przesladowczy" (jak go nazywa René Gi-
rard) jest bez trudu aktualizowany: Judasz-Marzanna, Judasz-Hitler albo Stalin, a w
razie potrzeby prezydent - Judasz, premier - Judasz, albo nawet i dyrektor. Tym bar-
dziej, ze nie tylko zdrajca i wisielnik, ale takze chciwiec, zazdro$nik i ztodziej, rozpo-
znawany po nieodlacznym atrybucie: worku srebmikow. Aby obraz kozla ofiarnego
byt kompletny, dodaje si¢ kukle przerysowane atrybuty seksualne, co wywoluje efekt
demonicznego komizmu. To przedstawienie, te praktyki, generuja rowniez antyse-
mickie znaczenia. Spetryfikowane schematy myslowe przenosza do zlaicyzowanej
(nie tylko miejskiej) kultury jednowymiarowego Judasza i czynia z niego przedmiot:
kukle, kozla ofiamego, pozywke dla populizmu. Skojarzenia jak fale porywaja
zwlaszcza tych, ktérych wiedza o biblijnych Ewangeliach ma charakter zaposredni-
czony, wtomy i bezrefleksyjny. Podazajac tropem skojarzen, a zatem i schematow
jezykowych - jak w przypadku "pasji" - mozna zastanowi¢ sig, co to znaczy: "patrzec
przez judasza"? Podstawowe znaczenie dotyczy "malego otworu w drzwiach, najcze-
$ciej celi wigziennej, przez ktory mozna z zewnatrz obserwowac, co si¢ dzieje po
drugiej stronie drzwi"'®, obserwowaé tylko w jedna strong: to straznik patrzy przez
judasza. Judasz zdradza nadzorcy tajemnice wigznia, ktéry dzigki temu staje si¢ cal-
kowicie dost¢pny, poddany. Bez tego nadzoru udr¢ka, upokorzenie, zniewolenie nie

bytyby pehne.

Pierwsze zwiastuny powrotu symboli biblijnych w miejskiej codziennosci dostrze-
glam w drugiej potowie lat dziewigcédziesiatych, w jezyku mlodziezowej-kontestacji,
w postaci importowanych z Zachodu okreslen, uzywanych zazwyczaj bez swiadomo-
$ci ich zrédla (np. Babilon jako metafora oficjalnej wladzy, z zalozenia zepsutej i
ztej). Rownolegle, a moze nawet wczesniej, dla wzmocnienia efektu swoich wypo-
wiedzi, politycy zaczgli publicznie i z upodobaniem uzywaé retorycznych zwrotéw w
rodzaju "na Boga", "na mitos¢ boska" itd. Pojawily si¢ tez thumaczenia Biblii na gwa-
ry lokalne czy mlodziezowy slang. Rosnace zainteresowanie symbolika biblijng zde-
rzylo si¢ z brakiem wiedzy o chrzescijanskim kanonie i tradycji oraz o historii Koscio-
fa w niektérych srodowiskach opiniotwérczych, w kre¢gach politykéw i dziennikarzy.
Podejmujac tematy zwiazane z religia obnazaja oni niekiedy skrajna niekompetencije;
tak tez bylo w przypadku medialnej promocji Ewangelii Judasza, promocji, ktora ks.
Marek Starowieyski nazwal dosadnie "atakiem antychrzescijanskiego Ciemnogro-

populamna, chociaz innymi §rodkami sygnalizuja tresci teologiczne czy metafizyczne i moga ku nim
prowadzié¢, bez wzgledu na to, jak mylace bywa ich powotywanie si¢ na Pismo.

4 Nowy slownik jezyka polskiego PWN, Wyd. Naukowe PWN, Warszawa 2003, s. 296.
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du""® Ale trzeba tez zauwazyé, ze apokryf ten, podobnie jak inne zabytki kultury, nie
byt dla promujacych go mediéw wazny "sam w sobie", jako $wiadectwo tradycji
chrzescijanskiej 1 zZroédio dla rekonstrukcji mysli teologicznej, lecz postuzyt jako $ro-
dek manipulacji stereotypami masowej wyobrazni. Apokryfy moga dobrze pelni¢ taka
rol¢ ze wzgledu na ich wspomniane juz cechy: immanentny, "graniczny" charakter
oraz fabularyzacj¢ i poshugiwanie si¢ obrazem dla przekazania tresci teologicznych'®

Film Gibsona trafil na wzrastajaca w Polsce populamo$é okotowielkanocnych in-
scenizacji pasyjnych 1 inspirowatl niektore z nich. Sa one realizowane na bardzo réz-
nych poziomach §wiadomosci religijnej i artystycznej; niektore z nich buduja wyrazna
opozycje miedzy krzyzem Chrystusa i gwiazda Dawida'’ O ile Pasja wedhg Gibso-
na utrwala pot¢pienczy wizerunek Judasza, zgodny w zasadzie z duchem wspoélcze-
snych polskich judaszkow, o tyle autoryzowane przez promotorow Ewangelii Judasza
odwrécenie wartosci wywohluje by¢ moze w zlaicyzowanych krggach szok juz przez
samo przypomnienie, ze Judasz byt czlowiekiem, wybranym i zaufanym apostolem,
nazwanym przez Jezusa przyjacielem. Ta "sensacja" usuwa na drugi plan Mistrza
(wbrew samemu tekstowi apokryfu), czyniac bohaterem Judasza, przyrzadzonego w
formie $wiezego, starannie opakowanego produktu, reklamowanego przez sensacyjne
prasowe nagltowki: "Jezus wedtug Judasza", "Temat tygodnia: czy Judasz chciat do-
brze?", "Prawda Judasza, dobrego cztowieka z Kariotu", "Piata ewangelia". Piata, ale
dla niektérych jedyna. Bo zainspirowana przez media refleksja, ze Judasz byl czlo-
wiekiem, nie odsyla niestety do ewangelicznego modelu ludzkiej autonomii, ale ra-
czej do aktualnego kontekstu politycznego, w ktorym czlowiek jawi si¢ jako mario-
netka, cialo poddane standardom - praktykom dyskursywnym - w instytucjach nowo-
czesnego panstwa. Tu nikt nie posiada autonomii, wigc Judasz niczym si¢ nie wyroz-
nia, po prostu stara si¢ dobrze zagra¢ swoja rolg, i rzeczywiscie jest w niej lepszy niz
inni. Foucaltowska wizja "cial podatnych" wydaje sie tu zbiega¢ z popkultura.

Coz to jest zdrada w czasach plynnej tozsamosci? To pytanie ma podobny status
do pytania Pilata - pytania o prawd¢. Bez prawdy nie ma zdrady. Nowy Judasz stuzy
dekonstrukcji chrzescijanstwa od podstaw: to on, w przeciwienstwie do pozostatych
apostolow, "naprawde rozumie przestanie Chrystusa. Wydajac Jezusa wladzom, wy-
konuje polecenie swego przywédcy, choé dobrze wie, jaki go spotka za to los"'® A
zatem "Judasz nie zdradzil Chrystusa. Byl jego najwierniejszym uczniem", puentuje
podtytul artykuhu. Istotnie, apokryficzny Jezus wysmiewa dzigkczynna modlitwe
uczniéw nad chlebem i zapowiada: "zadne wasze pokolenie nie pozna mnie""® To, co

15 Por. M. STAROWIEYSKI, Judasz. Historia, legenda, mity, Ksiggarnia Sw. Wojciecha, Poznan
2006, s. 31.

16 Por. Wstep ogdiny do apokryfow Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 51.

17 Taki przypadek zostal oprotestowany w tym roku przez Centrum im. Szymona Wiesenthala; por.
np J. ROZALSKI, Zle pokazani Zydzi, "Metro" 2006, nr 832, 28-30 1V, s. 4.

18 A. COCKBURN, Ewangelia wedlug Judasza, art. cyt., 11.

19 Ewangelia Judasza. Przet. z angielskiego K. Klimkowski, "Duzy Format” nr 16/667, dodatek do
"Gazety Wyborczej" 2006, nr 91 (5099), 18.04.2006, s. 4. W tltumaczeniu ks. W. Myszora z oryginatu
koptyjskiego znaczenie tego fragmentu nie jest dla mnie takie oczywiste; por. Ewangelia Judasza. Przel.

z koptyjskiego W. Myszor. http://www.wtl.us.edu.pl/pdfizak/Ewangelia Judasza.pdf
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zakazane, ma uwodzicielska moc, w przeciwienstwie do niewygodnej tezy, ze swiatto
jest powszechnie dostgpne.

W Polsce powrdt Judasza wpisal si¢ dodatkowo w sprzyjajace okolicznosci poli-
tyczne: w zajadle spory i dramaty postkomunistycznej lustracji, rozgrywajace si¢ w
przestrzeni mediow, a szczegdlnie w kontekst doniesien o wspolpracy niektérych
ksiezy katolickich z tajnymi stuzbami. Publiczny dyskurs o zdradzie w kontekscie
Ewangelii Judasza zyskal nowy wymiar i nabral swoistej pikanterii, mieszajac biblij-
na posta¢ z "lokalnymi judaszkami", badz przeciwnie: usitujac ich catkowicie oddzie-
lié. Glosy krytyczne wobec "rehabilitacji” Judasza byly zréznicowane, od atakéw na
manichejskie przestanie jego "promocji" (najbardziej radykalne nalezaly chyba do
publicystow mediow polonijnych), po analogie historyczne migdzy okupowang przez
Rzymian Palestyna a PRL-em.

"Argument o przyrodzonej koniecznosci istnienia zfa, by na jego tle lepiej mogto
si¢ realizowaé¢ dobro, jest bardzo chetnie podchwytywany przez ludzi, ktorzy z
upodobaniem czyniac to pierwsze pragna si¢ jednoczesnie usprawiedliwi¢ 1 wykazac,
ze odgrywaja bardzo wazna i potrzebna role w dziejach. (...) Do tak widzianej postaci
Judasza natychmiast przyznali si¢ - choé¢ nie wiem, czy w peini $wiadomie - byli
funkcjonariusze IV Departamentu Stuzby Bezpieczenstwa PRL"®

"Jak mozna zyciowego polamanca kreowa¢ na  pomazanca? (...) nie potrzeba

nam $wietych inaczej"*'

Wedhug stanowiska znanego biblisty i thumacza apokryfow, "Zzydowscy przywod-
cy religijni pozostawali pod wielka presja rzymskiego okupanta i musieli podejmowac
wiele trudnych decyzji, jak nie przymierzajgc przywodcy polskiego Kosciota w cza-
sach komunizmu", a Judasz "by} jednym z ich kolaborantow"**

Celnym komentarzem do kulturowej promocji Judasza, obok cytowanej wyzej
pracy ks. Marka Starowieyskiego®, byt felieton Jerzego Pilcha, juz szyderczym tytu-
tem Ukrzyzowanie bylo niepotrzebne diagnozujacy intencje promotoréw odnalezione-
go zabytku z kulturowej, a zwlaszcza z obyczajowej perspektywy.

"R6wno z uniewaznieniem zdrady Judasza wszystkie ludzkie zdrady maleja, traca
na jadowitosci, o niebo latwiejsze staja si¢ do usprawiedliwienia. Skoro Judasza do
zdrady (do pozorowania zdrady) namoéwit Pan Jezus, to jak ja mialem panu kierowni-
kowi odmoéwié? Na oko kierownikowi odmowic¢ fatwiej niz Chrystusowi, ale tak sig¢
moéwi. Chystus daleko - kierownik blisko. Dla Judasza w koncu Pan Jezus tez byl
kierownikiem. Kazdy ma takiego kierownika, na jakiego zashuzyt, a stuchac¢ trzeba"**

20 3. BUKOWSKI, Judasz i Judaszki, "Gazeta. Wolni i solidarni” Dziennik Polonii w Kanadzie, 11 IV
2006, http://www.gazetagazeta.com/artman/publish/printer 12560.shtm 2006-05-19

2l M. GRYCZYNSKI, Syndrom zdrajcy. (Copyright by L 'Osservatore Romano, 6/2005, and Polish
Bishops Conference). http://www.opoka.org.pl/biblioteka/P/PR/PK/2006-16-02.htm

22 W. PIASECKI, Racja Judasza? [Rozmowa z ks. prof. W. Myszorem]. http://www.forum-znak.org.
pl/print php?t=ludzie&id=91&I1=pl, 2006-05-19

B Por. Judasz. Historia, legenda, mity, dz. cyt.

24 ), PiLCH, Ukrzyzowanie bylo niepotrzebne, "Polityka" 2006, nr 15 (2550), 15 IV, s. 115.
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Wedlug Pilcha, ogloszona przez "Gazet¢ Wyborcza" rehabilitacja Judasza, "patro-
na ubekow" 1 apostola "do specjalnych zadan", oznacza wizj¢ $wiata jako jednego
wielkiego IPN, "o (...) nieskonczonej ilosci zasobow archiwalnych, ktérych ujawnie-
nie wyjasni wszystko i rozwiaze wszelkie zagadki bytu. Obecnie w rozleglych archi-
wach odnaleziono papiery, na podstawie ktorych Judaszowi Iskariocie mozna nadac
status pokrzywdzonego i to jest pewna sensacja" Tu rzeczywiscie zauwazZy¢ mozna
zbiezno$¢ symboliki: nie tylko Judasz i judaszki, ale takze archiwa Watykanu 1 IPN z
latwoscia moga ulec kontaminacji w populamej mitologii.

"Spreparowane czy niespreparowane raporty ubeckie maja - okazuje si¢ - teraz w
Polsce taka sile, ze wptywaja na lekture Biblii?", zapytuje Pilch, "Natur¢ Zrodet bi-
blijnych i kanonicznych, i apokryficznych okreslaja?", i - upatrujac glgbszej przyczy-
ny catego zamgtu w relatywizmie powszechnym - puentuje: "A jak ktos (Antoni Du-
dek?) znajdzie dowody na to, ze Ewa skusila Adama dzialajac w Scistym porozumie-
niu z Panem Bogiem - lezymy. Lezy tez Pan Jezus. Jak grzech pierworodny byt fat-
szywka - Ukrzyzowanie bylo niepotrzebne. Nawet jak w jego przygotowaniu uczest-
niczyt kto$ tak oddany sprawie zbawienia, jak Judasz"*

Jaki jest zatem rachunek zyskow i strat z tego zderzenia dyskurséw? Przywracenie
czlowieczenstwa postaciom ewangelicznego dramatu, przywracenie pamigci religij-
nej, otwiera mozliwos¢ odzyskania Ewangelii dla kultury i budowy tozsamosci. Zara-
zem wlaczenie Judasza - bohatera kultury populamej - w jezyk politycznych partyku-
laryzméw dekonstruuje przestanie religijne i zwigzany z nim model ludzkiej autono-
mii, uchylajac odpowiedzialnos¢ za wlasne uczynki, jako zalezne od okolicznosci.
Zawieszenie kategorii zdrady, podwazenie je) religijnego, a zarazem politycznego 1
spolecznego sensu, wydaje si¢ wpisywac w stary spor o "dziejowa rolg" jednostki. Ks.
Wactaw Hryniewicz utrzymuje, ze Judasz odegral role "dosy¢ drugorzedna”, ze wro-
gowie Jezusa mogliby obyc¢ si¢ i bez jego pomocyZ(’. Analizowalam tu przede wszyst-
kim teksty kultury popularnej i nie mnie rozstrzyga¢ kwestie teologiczne, ale osobi-
$cie wolg np. oceng Dietricha Bonhoeffera: "sami wrogowie nie mieliby taliej mocy,
aby pokona¢ Jezusa. Potrzeba przyjaciela, najblizszego czlowieka, ktory Go wyda,
potrzeba ucznia, ktéry Go zdradzi. Nie z zewnatrz, ale z wewnatrz przychodzi naj-
okropniejsze. Droga na Golgotg bierze swdj poczatek w zdradzie ucznia. (...) Oto
nadeszia godzina i Syn Czlowieczy bedzie wydany w rece grzesznikow. Wydany - mo-
wi Jezus, to znaczy, Ze nie $wiat Go pokona, lecz przez samych swoich Jezus zostanie
opuszczony, porzucony (...) Jezus zostanie wydany $wiatu przez swoich" I dale;j:
"Kto to jest Judasz, kto jest zdrajca? Czyz w obliczu tego pytania mozemy si¢ inaczej
zachowa¢ niz uczniowie, ktorzy Go pytali: Chyba nie ja, Panie? Chyba nie ja" A
jednak wszyscy, chociaz kazdy na swdj sposob.

» Tamze.

26 por. W. HRYNIEWICZ, Judasz zdrajca? [w:} Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne,
Verbinum, Warszawa 1996, za: http://serwisy.gazeta.pl/wyborcza/2029020.42786.1342573.html 2006-
05-05 ; K. WISNIEWSKA, Judasz, przyjaciel Jezusa? Rozmowa z ks. prof. Wactawem Hryniewiczem, w:
Ewangelia Judasza, "Duzy Format" nr 16/667, dodatek do "Gazety Wyborczej" 2006, nr 91 (5099),
18.04 2006, s. 10.

¥ D. BONHOEFFER, Judasz, w: Krzyz i zmartwychwstanie, art. cyt.



http://serwisv.gazeta.pl/wvborcza/2029020.42786.1342573.html_2006-05-05_;_K._Wi%c5%9bniewska,_Judasz,_przyjaciel_Jezusa?_Rozmowa_z_ks._prof._Wac%c5%82awem_Hryniewiczem,_w:Ewangelia_Judasza,_%22Du%c5%bcy_Format%22_nr_16/667,_dodatek_do_%22Gazety_Wyborczej%22_2006,_nr_91_(5099),18.04_2006,_s._10
http://serwisv.gazeta.pl/wvborcza/2029020.42786.1342573.html_2006-05-05_;_K._Wi%c5%9bniewska,_Judasz,_przyjaciel_Jezusa?_Rozmowa_z_ks._prof._Wac%c5%82awem_Hryniewiczem,_w:Ewangelia_Judasza,_%22Du%c5%bcy_Format%22_nr_16/667,_dodatek_do_%22Gazety_Wyborczej%22_2006,_nr_91_(5099),18.04_2006,_s._10
http://serwisv.gazeta.pl/wvborcza/2029020.42786.1342573.html_2006-05-05_;_K._Wi%c5%9bniewska,_Judasz,_przyjaciel_Jezusa?_Rozmowa_z_ks._prof._Wac%c5%82awem_Hryniewiczem,_w:Ewangelia_Judasza,_%22Du%c5%bcy_Format%22_nr_16/667,_dodatek_do_%22Gazety_Wyborczej%22_2006,_nr_91_(5099),18.04_2006,_s._10
http://serwisv.gazeta.pl/wvborcza/2029020.42786.1342573.html_2006-05-05_;_K._Wi%c5%9bniewska,_Judasz,_przyjaciel_Jezusa?_Rozmowa_z_ks._prof._Wac%c5%82awem_Hryniewiczem,_w:Ewangelia_Judasza,_%22Du%c5%bcy_Format%22_nr_16/667,_dodatek_do_%22Gazety_Wyborczej%22_2006,_nr_91_(5099),18.04_2006,_s._10

352 MAGDALENA ZOWCZAK

Ubieglowieczne totalitaryzmy budowaly na skojarzeniu skrajnie przeciwstawnych
rozwiazan sporu o "dziejowa role jednostki": na jej ubostwieniu czy catkowitym "wy-
zwoleniu" sprz¢zonym z uznaniem cztowieka za "nawéz historii" Skrajnosci te wro-
gie sa poje¢ciu osoby ludzkiej, autonomicznej istoty o wolnej woli. Judasz moze by¢
postrzegany jako postac tragiczna, ktdra utracita autonomi¢. Obraz "Zzyciowego pola-
manca" bliski jest w gruncie rzeczy kondycji wspolczesnego chrzescijanina i moze na
tym w duzej mierze polega wspdiczesna tajemnica "rehabilitacji" Judasza. Totez gdy-
by w biurach turystycznych dostgpne byly wycieczki do miejscowosci Kariot, ciagne-
lyby juz tam thumy turystow.

»»REHABILITATION” OF JUDAS
ON APOCRYPHA IN POPULAR CULTURE

Summary

Contemporary commercialization of cultural texts is of political nature. The area of
popular culture is formed by two contrasted discourses. Understanding of the “battle
front”, conflicts and interactions between differentiated discourses is important for
reflexive constructing of both individual and collective subjectivity. The Easter pro-
motion of “The Gospel According to Judas™ and his popularity as a media star, both in
the global and the local Polish context I am discussing as an example of contemporary
career of the apocryphal work as well as the techniques of its actualization; as the
reaction for increasing popularity of the discourse represented by the film The Passion
by Mel Gibson. 1 am defining apocrypha from the anthropological perspective, con-
sidering the features attractive for the makers of popular culture. Apart from discuss-
ing the global promotion of “The Gospel According to Judas”, I also focus on its Pol-
ish reception that intertwined with the public debate on treason providing it with a
new dimension. To me the effect of “retum of Judas™ seems ambiguous: the retrieval
of religious memory is accompanied by appropriations of Judas for the sake of politi-
cal particularistic interests which is clearly deconstructing the religious message, as
well as the related model of human autonomy. Undermining religious, political and
social sense of the notion of treason becomes an inherent part of the old argument
about historical role of individual.



