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TRADYCJA O JONASZU,
SYNU WDOWY Z SAREPTY
W STAROZYTNOSCI, SREDNIOWIECZU
ORAZ W HISTORIOGRAFII
KARMELITANSKIEJ DO ROKU 1696!

Tradycja o Jonaszu jako synu wdowy z Sarepty byla ch¢tnie 1 czgsto wyko-
rzystywana przez historiografow Zakonu Karmelitow ze wzgledu jej zwigzek
z prorokiem Eliaszem, uwazanym przez nich nie tylko za duchowego, lecz takze
zarzeczywistego zalozyciela zakonu na Gorze Karmel. Niniejsze studium stawia
sobie za cel nakreslenie drogi recepcji zydowskiej tradycji o Jonaszu jako synu
wdowy z Sarepty (por. 1 Krl 17,17-24) przez pisarzy starozytnych, sredniowiecz-
nych i doby Renesansu. Z dwoch ostatnich grup pisarzy zostang uwzglednieni
tylko najwybitniejsi hagiografowie karmelitanscy, ktorzy zainteresowani byli
tradycja o Jonaszu ze wzgledu na jego zwiagzek z prorokiem Eliaszem. Rok
1696, w ktorym doszto do zakonczenia sporu pomigdzy pisarzami karmelitan-
skimi a historykami zwanymi Bollandystami na temat Eliasza jako fundatora
zakonu, zostanie uznany za cezur¢ badawcza niniejszego studium. Bedzie ono
proba nakreslenia historii oddziatywania (niem. Wirkungsgeschichte?) tradycji

' Tematyka obecnego studium zostata przez autora po raz pierwszy zaprezentowana w ar-
tykule: Jiidische Legenden in der Historigraphie des Karmeliterordens zwischen 1240 und
1696 — zwei Beispiele zur Jonas und Elijas-Tradition, Itinera Spiritualia 8/2014, s. 107-151.
Ponizszy artykul przedstawia recepcje tradycji o Jonaszu w nowym opracowaniu.

2 Metoda historii odziatywania (wirkungsgeschichtliche Methode) stosowana jest we
wspotczesnej biblistyce wobec tekstow biblijnych. Por. W. Egger, Methodenlehre zum Neuen
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o Jonaszu jako synu wdowy z Sarepty. Najstarsze §wiadectwo tejze tradycji
znajduje sig w Gemarze (dyskusja rabinéw) Talmudu Jerozolimskiego (ok.
350-400 po Chr.). Cel niniejszego studium zgodny jest z zatozeniem stosowanej
w biblistyce metody Wirkungsgeschichte, ktdra badajac tradycyjne teksty, chce
ukaza¢ w jaki sposob pozostaty one zywe, jaki wywieraly wptyw oraz czy ich
interpretacje pozwalaty odkrywac nowe znaczenie tekstu®.

Tradycja o proroku Jonaszu, ktory miat zy¢ za czaséw proroka Eliasza
1 Elizeusza, ma swoje korzenie w Starym Testamencie. Druga Ksiega Kro-
lewska (14,25) wspomina proroka noszacego imi¢ Jonasz, i pochodzacego
z Gat-ha-Chefer, syna Amittaja, ktory przepowiedziat powigkszenie terytorium
krolestwa Izraela za panowania Jeroboama I (786-746 przed Chr.). Tradycyjna
wyktadnia rabindéw jak 1 Ojcow Kosciota utozsamiata z jego postacig proroka
o tym samym imieniu, ktory wedtug Ksiggi Jonasza z polecenia Bozego glosit
nawrdcenie w Niniwie. W tenze sposob jako syn Amittaja przedstawiony jest
prorok Jonasz na poczatku Ksiggi Jonasza (1,1). Wspolczesna egzegeza nie
odrzuca tej identyfikacji jako catkowicie btednej. Poniewaz odkrycia archeolo-
giczne potwierdzajg istnienie zydowskich osiedli w Mezopotamii i Asyrii od
konca VIII wieku przed Chr., mozliwos$¢ gloszenia nawrocenia przez proroka
o tym lub innym imieniu rodakom zyjacym w Niniwie jest do przyjecia. Wie-
lowarstwowos¢ jezykowa Ksiegi Jonasza sprawia, ze ostateczna redakcja ksiegi
wraz z ,,rekontekstualizacja” i reinterpretacja dawnych tradycji przesuwana jest
na czasy po niewoli babilonskiej, a nawet do poczatku II wieku przed Chr.’

Testament. Einfiihrung in linguistische und historisch-kritische Methode, Freiburg u.a. 19964,
s. 214. Poniewaz starozytne teksty zydowskie przechowaty liczne i cenne tradycje, ktory byty
wykorzystywane i na nowo interpretowane przez kolejne pokolenia, pomocne wydaje si¢
zastosowanie owej metody takze wobec nich.

3 Por. tamze, s. 214.

* Por. W. Chrostowski, Asyryjska diaspora Izraelitow i inne studia, Rozprawy i Studia
Biblijne 10, Warszawa 2003, 13-125; tenze, Babiloniskie deportacje mieszkancow Jerozolimy
i Judy oraz inne studia, Rozprawy i Studia Biblijne 34, Warszawa 2009, s. 13-108; tenze,
Wokol historycznosci Ksiegi Jonasza: ,, Kompozycja wyobrazona”, ZNSBP 13/2015, s. 319nn.

5 Por. A. Weiser, Das Buch der zwélf Kleinen Propheten (Das Alte Testament Deutsch
24), Gottingen, Ziirich 19858%, s. 216; A Chrostowski, Wokot historycznosci Ksiegi Jonasza:
,, Kompozycja wyobrazona”, ZNSBP 13/2015, s. 326n.
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1. Zrédta zydowskie
1.1 Traktat Sukka 5,1 Talmudu Jerozolimskiego

Najstarsze $wiadectwo tradycji o Jonaszu jako synu wdowy z Sarepty znajduje
si¢ w Traktacie Sukka 5,1 Talmudu Jerozolimskiego (hebr. Talmud Jerushal-
mi). Interesujacy nas tekst nalezy do tej czg$ci Talmudu, ktora okreslana jest
mianem Gemara — ,,Nauka”, i ktora sktada si¢ z dyskusji rabinow. Gemara
Talmudu Jerozolimskiego zostata zredagowana przypuszczalnie w ciggu 111
i IV wieku®. Tradycja o Jonaszu jako synu wdowy z Sarepty nie jest w niej
jasno wyrazona, lecz lezy niejako u podstaw skomplikowanej argumentacji
rabinicznej. Dla naszego studium staje si¢ ona o tyle wazna, ze porusza temat
pochodzenia proroka.

Pewnego razu R. Lewii R. Jehuda bar Nahman (kazdy z nich) otrzymali dwa Selaim,
za to ze, przychodzili (w szabat) i gromadzili przed R. Johananem cztonkow gminy.
(Pewnego okreslonego dnia Szabatu) poszedt R. Lewi (do domu nauki) i powiedziat:
Jonasz, syn Amittaja pochodzit z pokolenia Aszera, poniewaz napisane jest: ,, Aszer
nie wypedzit mieszkancow Akko ani Sydonu” (Sdz 1,31); dalej jest napisane: ,, Wstan,
idz do Sarepty, ktora nalezy do Sydonu” (1 Krl 17,9).

Wtedy wszedt R. Johanan (do tego samego domu nauki) i powiedzial: Jonasz, syn
Amittaja, pochodzit z pokolenia Zabulona, poniewaz jest napisane: ,, Trzeci los padt
na potomkow Zabulona” (Joz 19,10), dalej jest napisane: ,, A stqd znow przechodzita
(granica) ku wschodowi, ku wschodzqcemu stoncu, do Gat-Hachefer, do Et-Kasim™
(Joz 19,13); takze jest napisane: ,,Zgodnie ze stowem Pana, Boga Izraela, ktore
wypowiedzial przez stuge swego Jonasza, syna Amittaja, proroka pochodzgcego
z Gat-ha-Chefer” (2 Krl 4,25).

W inny (nastepny) dzien szabatu powiedziat R. Lewi do R. Jehudy ben Nachma-
na: (Chociaz kazanie w ten szabat przypada tobie) wez dwa Selaim i idz, aby
zgromadzi¢ gming przed R. Johananem. On (R. Lewi) wszedt (nastepnie do domu
nauki) i powiedzial przed nimi (przed zgromadzonymi): R. Johanan stusznie nas
pouczal, gdyz jego (proroka Jonasza) matka byta z pokolenia Aszera, a jego ojciec
z pokolenia Zabulona (poniewaz w odniesieniu do pokolenia Zabulona mowi sig
, wejarchatho” — Rdz 49,13) ,,swoim bokiem opierajqc si¢ o Sydon” (od ,,jarech”
— biodro: oznacza to) Od biodra (od matki), od ktorej on pochodzil, a ktora byta
z Sydonu. Takze jest napisane: ,, Zszedt do Jaffy” (Jon 1,3). (Gdyby znajdowat si¢
wowczas na terenie pokolenia Aszera), nie byloby to (zejscie do Jaffy) konieczne.

6 Por. M. S. Wrobel, Jezus i jego wyznawcy w Talmudzie. Analiza tekstologiczna i socjo-
logiczna, Lublin 2013, s. 58.
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O wiele bardziej (w tym wypadku powinno by¢ powiedziane): ,, Zszed! do Akko”. (To
dowodzi wiec, ze znajdowal sig on wtedy na terenie pokolenia Zabulona, z ktorego
pochodzil jego ojciec)’.

Przytoczony powyzej tekst traktatu Sukka, czyli Traktatu na temat Swigta
Namiotdw, jest klasycznym przyktadem dyskusji rabinicznej, jakie wystgpuja
w Gemarze. Jest to dyskusja pomiedzy uczniem 1 nauczycielem. Rabbi Lewi
1 rabbi Jehuda ben Nahman byli uczniami rabbiego Johanana. Pelnili oni stuz-
be w Szabat, za ktorg otrzymywali zaptate w wysokosci dwoch Selaim 1 ktora
polegala na tym, ze przed przyj$ciem ich nauczyciela musieli oni wyglosi¢
kazanie dla cztonkow gminy oraz przeprowadzi¢ dyskusj¢ z innymi rabinami
prawdopodobnie w domu nauki (bajit hammidras). Rabbi Lewi podczas swojej
stuzby postawit zatem nastgpujaca teze: ,,Prorok Jonasz, syn Amittaja, nalezat
do pokolenia Aszera”. Wyraznie w tezie tej istnieje odwolanie do 1 Krl 14,25,
w ktorej jako ojciec proroka podany jest Amittaj. Swoja teze rabbi Lewi podpie-
ra dwoma cytatami biblijnymi (Sdz 1,37; 1 Krl 17,9), ktoére wskazuja na to, ze
miasto Sydon nalezato do pokolenia Aszera. Poprzez dobrane cytaty, odwotujace
si¢ do Sydonu rabbi Lewi posrednio nawigzuje do tradycji o Jonaszu jako synu
wdowy z Sarepty, ktora lezata blisko Sydonu. W jego argumentacji nie zostaje
wprawdzie wprost powiedziane, ze Jonasz, syn Amittaja, byt synem wdowy.
Znaczacy jest jednak fakt, ze poprzez drugi cytatz 1 Krl 17,9, zawierajacy rozkaz
Boga skierowany do Eliasza, aby udat si¢ do Zarpath (Sarepta), ktore nalezy do
Sydonu, uczyniona jest wyrazna aluzja do pobytu Eliasza u wdowy w Sarepcie.

Rabbi Johanan, jako nauczyciel poczut si¢ zobowigzany do tego, aby ubogaci¢
dyskusje argumentami, obalajagcymi postawiong teze. Dlatego przedtozyt dwa
inne cytaty biblijne, przemawiajace za tym, Ze prorok Jonasz nalezat do pokolenia
Zabulona. Jego argumentacja bazuje najpierw na znanej nam wypowiedzi z 2 Krl
14,25, wedhug ktorej Jonasz pochodzit z Gat-ha-Chefer, lezacym rzeczywiscie na
ziemi Zabulona. Drugi cytat biblijny z Joz 19,10 w potaczeniu z 19,13 wskazuje,
ze miejscowos¢ ta nalezata do pokolenia Zabulona.

Przeciwne argumenty wysunigte przez Rabbi Johanana nie dajg spokoju rabbi
Lewiemu, ktory postanawia kontynuowac ja w kolejny szabat i doprowadzi¢ do

" Ttumaczenie tekstu zostato dokonane na podstawie niemieckiego thumaczenia Talmudu
Jerozolimskiego, wydanego przez C. M. Horowitza, Jeruschalmi. Der paldstinische Talmud.
Sukkah (Die Festhiitte), Tiibingen 1983, s. 84-85. Cytaty biblijne podane sg za Biblig Tysiac-
lecia, o ile nie zmieniajg one znaczaco logiki argumentacji rabindw. Nawiasy pochodza od
niemieckiego wydawcy.
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pewnego kompromisu. Aby osiggna¢ swoj cel, dwoma Selaim optaca rabbiego
Jahude i zamiast niego bierze udziat w dyskusji w kolejny szabat. Wedhug niego
obydwie tezy nie wykluczaja si¢ wzajemnie, lecz mozna je pogodzi¢ uznajac,
ze matka proroka pochodzita z pokolenia Aszera, natomiast jego ojciec z poko-
lenia Zabulona. Kompromisowe rozwigzanie ponownie poparte zostaje dwoma
cytatami biblijnymi. Metoda dowodzenia oparta na dwoch cytatach biblijnych,
ktora w dyskusji rabindw pojawia si¢ po raz trzeci, nalezy do klasycznych rabi-
nicznych regut interpretacji zwanych ,,Siedem Middot Hillela”. Byly one z lu-
boscig stosowane przez rabindw — Tannaitow w okresie od ok. 20-200 po Chr.?
Zastosowana w dyskusji reguta Binjan ab mi-ketub echad — ,,zatlozenie rodziny
znaczeniowe] wychodzace od jednego cytatu” polega na sprowadzeniu kilku
cytatow biblijnych z roznych kontekstow do jednego. Jest nim teza dyskusji, czyli
pochodzenie proroka Jonasza. L.aczy ona wszystkie inne teksty biblijne w jedng
rodzing znaczeniowg’. Pierwszy cytat wspierajgcy dowodzenie rabbi Lewiego to
fragment blogostawienstwa Jakuba z Rdz 49,13, ktory opisuje potozenie geogra-
ficzne pokolenia Zabulona. Teren, ktory przypadt temu pokoleniu ukazany jest
jako rozciagajacy sie¢ wzdtuz Morza i graniczacy na wysokiej Potnocy jednym
,bokiem” z Sydonem. Rzeczownik ,,bok” (jrékad) zostaje przy tym wyodrebniony
przez Lewiego i skojarzony z podobnie brzmigcym aramejskim rzeczownikiem
Jjarech, ktory oznacza ,,udo” oraz ,,biodro”. Biodro natomiast w fancuchu pojec
pozwala mysle¢ o ,,matce” i 0 ,,Jonie matczynym”, ktore dla rabbiego oznaczaja
wskazanie na matke Jonasza, pochodzaca z Sarepty Sydonskiej. Poniewaz Sydon
lezy w pokoleniu Aszera, tym samym potwierdzona zostaje teza o tym, ze matka
proroka Jonasza pochodzita z pokolenia Aszera.

Drugi cytat rabbi Lewiego pochodzi z Jon 1,3 i odnosi si¢ do ucieczki Jonasza
przed Bozym wezwaniem. Podczas owej ucieczki Jonasz zszedt Jaffy, miasta
portowego potozonego nizej na wybrzezu judejskim. Tym samym ponownie
Lewi odwotuje si¢ do informacji geograficznych. Przytoczone zdanie z Jon 1,3
stanowi dla niego argument tezy, ze prorok musiat znajdowac sig na terenie po-
kolenia Zabulona, kiedy otrzymat nakaz udania si¢ do Niniwy. Poniewaz bowiem
teren pokolenia Zabulona rozciaga si¢ na wzgorzach galilejskich, potozony jest
on wyzej niz teren pokolenia Aszera. Ponadto obszar pokolenia Zabulona lezy
blizej judejskiego wybrzeza, na ktérym znajduje si¢ port Jaffa. Udowodniona

8 Por. H.L. Strack, Einleitung in Talmud und Midrasch, Miinchen 1961, s. 97.
° Por. tamze, s. 98; G. Stemberger, Einleitung in Talmud und Midrasch, Miinchen 19828,
s. 29.
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jest przez to prawda, ze prorok Jonasz ,,zszedl do Jafty”, tzn. udat sie z wyzej
potozonego terenu pokolenia Zabulona ku nizej potozonemu wybrzezu. Jesliby
natomiast Jonasz w czasie powolania znajdowat si¢ w obszarze pokolenia Aszera,
wtedy w Jon 1,3 musiato by by¢ napisane, ze ,,zszedl do Akko”. Port Akko lezy
bowiem w niedalekiej odlegtosci od obszaru pokolenia Aszera. Wedtug rabbiego
dowodzi to, ze pobyt Jonasza na terenie pokolenia Zabulona przed ucieczka do
Jaffy uwarunkowany mégt by¢ tylko jednym, a mianowicie przynaleznos$cia jego
ojca do tego pokolenia.

Przedstawiona powyzej talmudyczna dyskusja rabindw wraz ze sposobem
argumentacji zwanym Binjan ab mi-ketub echad, ulubionym przez rabinow
okresu tannaickiego (I-II wiek po Chr.) wskazuje posrednio na znajomo$¢ tra-
dycji o Jonaszu jako synu wdowy z Sarepty juz we wezesnej fazie tworzenia si¢
tradycji talmudycznej w Palestynie. Przypuszczenie o znajomosci tej tradycji u ra-
bindw epoki starozytnej w Palestynie potwierdza takze pochodzenie i czas zycia
przypisywany wystepujacym w dyskusji rabinom. Obydwaj partnerzy dyskusji,
zard6wno wystepujacy jako nauczyciel rabbi Johanan bar Napaha (189-279 po
Chr.)" jak tez rabbi Lewi I, znany jako Lewi ben Lahama zyli w palestynskim
miescie Seforis 1 nalezeli do Amoraitéw palestynskich, bioracych aktywy udziat
w formutowaniu Talmudu Jerozolimskiego (ok. 220-375)"". Znajomos¢ tradycji
0 Jonaszu wérdd rabinéw obszaru palestynskiego potwierdza takze wyrastajacy
z tej samej tradycji palestynskiej i zredagowany jak si¢ przypuszcza ok. potowy
V wieku po Chr. Midrasz Rabba do Ksiggi Rodzaju, wzmiankujacy wspomniang
tradycje w 91,11'2. Traktat Sukka 5,1 mozemy potraktowac jako najwczesniejsze
1 pochodzace z potowy Il wieku przed Chr. $wiadectwo znajomosci tradycji
o Jonaszu jako synu wdowy z Sarepty. Jest to $wiadectwo palestynskiego jej
pochodzenia z pewng wskazowka na Seforis, czyli rzymskie miasto Diocesarea,
w ktorym w czasach tworzenia si¢ Talmudu Jerozolimskiego miescit si¢ znaczacy
osrodek nauki i tradycji zydowskiej.

Por. H.L. Strack, Einleitung, s. 93; Niepublikowana petna wersja Jewish Encyclopedia
z lat 1901-1906 na nastgpujacej stronie internetowej: http:// www.jewishencyclopedia.com/
articles/9803-levi-ii (09.09.16).

' Epoka o$miu generacji rabindw zwanych Amoraitami trwata od 200-500 po Chr. Por.
tamze: http://www.jewishencyclopedia.com/articles/1421-amora (09.09.16); M. Wrébel,
Jezus i jego wyznawcy w Talmudzie, s. 59. 201n.

12 Odnoénie czasu redakcji Midraszu Rabba do Ksiegi Rodzaju zob. J. Neusner, Genesis
in Genesis Rabbah, w: J. Neusner, A.J. Avery-Peck (red.), Encyclopedia of Midrash. Biblical
Interpretations in Formativ Judaism, Leiden — Boston 2005, t. I, s. 88.
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1.2. Pirqe de Rabbi Eliezer (750-830)

Tradycje o Jonaszu jako synu wdowy z Sarepty przekazuje w wyrazny sposob
pozniejsze dzieto zydowskich rabinow, ktorym sg Pirqe de Rabbi Eliezer (,,Roz-
dziaty rabbiego Eliezera”). Dzielo to znane jest takze jako Barajta, Miszna lub
jako Haggada de Rabbi Eliezer. Chociaz ostateczng redakcje tego dzieta przyj-
muje sie na czas 750-830 po Chr. to jednak pewne jest, ze zawiera ono bardzo
stare tradycje".

Na podstawie kryteriow wewnetrznych, do ktorych nalezy czeste powotywa-
nia si¢ na rabinow palestynskich, licznych cytatow z Talmudu Jerozolimskiego
oraz podobienstw do Targumu Pseudo Jonatana uznaje sig, ze Pirqe de Rabbi
Eliezer (skr6t PRE) powstaty w srodowisku palestynskim.'* Dzieto ma charakter
midraszu i tradycyjnie przypisywane jest rabbi Eliezerowi Wielkiemu (80-118
po Chr.). W tradycji rabinicznej dzieto to okreslane jest jako midrasz eschatolo-
giczny do $wiat zydowskich. Scisle rzecz biorac wykazuje ono jedynie pewne
charakterystyczne cechy dla midraszy. Pismo to jest raczej zbiorem wypowiedzi,
ktore pseudoepigraficznie przypisywane sa znanym rabinom. PRE poruszaja takie
tematy jak: stworzenie §wiata, potop, pomieszanie jezykow, historie patriarchow
od Abrahama do Jakuba, histori¢ Mojzesza, przyszte zbawienia oraz szczegoly
z zycia rabbiego Eliezera. Miejscami mamy w nich tematyczne powigzanie
wypowiedzi rabindw z poszczegdlnymi btogostawienstwami modlitwy Amida,
czyli S‘mone cesre.’s

Interesujacy nas tekst z tradycja o Jonaszu znajduje si¢ w trzydziestym trzecim
rozdziale PRE, ktory cytujemy w wersji hebrajskiej za elektroniczng krytyczng
edycja C. M. Horowitza z 1974 roku wraz z wlasnym thumaczeniem. Wybrany
fragment PRE jezykowo wydaje si¢ przedstawia¢ mieszang forme podobng do
Hebrajszczyzny Amoraitow (mhe?). Wystepuja w nim bowiem zarowno szkolne
okreslenia rabiniczne typowe dla hebrajskiego Miszny (mhe') jak np. sédaqa

13 Por. G. Friedlander (red.), Pirge de Rabbi Eliezer (The Chapters of Rabbi Eliezer the
Great). According to the Text of the Manuscript belonging to the Abraham Epstein of Vienna,
London — New York 1916, s. LIII-LV.

4 Por. tamze, s. XIX.

15 Por. niepublikowana pelna wersja Jewish Encyclopedia z 1at 1901-1906 na nastepujacej
stronie internetowej: http://www.jewishencyclopedia.com/articles/12185-pirke-de-rabbi-
-eliezer (09.09.16). Pierwsze drukowane wydane Pirge de Rabbi Eliezer miato miejsce w Kon-
stantynopolu w roku 1514 (wersja elektroniczna przygotowana zostata przez L. M. Bartha
(red.), Hebrew Union College oraz Klau Library i dostepna jest na stronie: http://www.usc.
edu/projects/pre-project/graphics/index-01.html (09.09.16).
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— ,,mito$¢ blizniego”, ,,dobroczynnos¢” oraz wyrazenia znane z hebrajskiego
biblijnego i aramejskiego'.

Rabbi Symeon powiedziat: Mocg mitosci blizniego TPTS DR MW PR 27
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W przytoczonej powyzej wypowiedzi rabbi Symeona ,,mito$¢ blizniego” lub
»dobroczynnos$¢” (s°ddqad) rozumiana jest jako moc, ktora w przysztosci bedzie
mocg zmartwychwstania. Kontekst w ktorym przytoczona jest wypowiedz rabbi
Symeona porusza temat §mierci 1 zmartwychwstania (por. PRE rozdz. 32-34).
W poprzedzajacych wersetach patriarcha Jakub ukazany jest jako ten, ktory
do$wiadczyt zmartwychwstania dzigki temu, ze kierowat si¢ dobroczynnoscia
(s°daga). Teraz cnota dobroczynnosci jako przyczyna wskrzeszenia z martwych
odniesiona jest proroka Eliasza z Tiszbe, a $ci$lej do zamieszkania Eliasza
u wdowy z Sarepty (1 Krl 17). Przypuszczalnie rabbi Symeon ma tutaj na mysli
dobroczynnos¢ zaro6wno Eliasza wobec wdowy, dla ktorej dokonat cudu roz-
mnozenia pokarmu, jak tez dobroczynno$¢ 1 goscinno$¢ wdowy z Sarepty, ktora

16 Por. G. Stemberger, Einleitung, s. 106-108.

17 Wszystkie ponizej zamieszczone cytaty tekstow oryginalnych opatrzone sg thumacze-
niem wiasnym.

18 Tekst hebrajski cytuje za niepublikowang elektroniczng edycja Pirge de Rabbi Elie-
zer C.M. Horowitza ze strony internetowej: http://hebrewbooks.org/pdfpager.aspx?re-
q=22744&st=&pgnum=119 (09.09.16). Cytowany powyzej fragment r6zni si¢ od pierwszej
edycji z Konstantynopola jedynie brakiem czasownika ,,hjth* (11 linijka), co nie wptywa na
zmiang znaczenia tekstu.
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przyjeta go do swego domu. Takie zachowanie stato si¢ wedlug niego przyczyna
wskrzeszenia z martwych syna wdowy.

Wspomnienie wedréwki Eliasza ,,0d jednej gory do drugiej” wedtug G. Frie-
dlandera jest aluzja do ostatniej drogi Eliasza z Gilgal do potozonego w Gorach
Efraima Bet-El, skad Eliasz zostat wzigty do nieba'®. Tym samym jest to kolejne
nawigzanie do tematu zmartwychwstania, a $cisle przejscia do zycia wiecznego.

Dla naszego studium wazne jest, ze wdowa z Sarepty nazwana jest tutaj
wprost ,;matka Jonasza”.

W srodkowej czesci przytoczonego fragmentu PRE, a $ci§le w nawiasach
znajduje si¢ odniesienie do poczatku modlitwy Osiemnastu Blogostawienstw
(Smone (esre). Przypuszczalnie chodzi tu o odniesienie do drugiego btogo-
stawienstwa, ktore w wersji palestynskiej pigciokrotnie wielbi Boga za moc
wskrzeszania umartych. Oto tres¢ tegoz blogostawienstwa: Blogostawiony jestes
Boze, ktory wskrzeszasz umartych — méqim métim, ktory przywracasz Ducha —
massib hariah, ktory zsylasz rose — morid hattal, ktory dostarczasz pozywienia
zyjgeym — mekalkel hajjim, ktory ozywiasz umartych — m¢hajjeh hammeétim®.
Odniesienie do drugiego blogostawienstwa modlitwy Amida jest dla nas o tyle
interesujace, ze takze wspomniany powyzej Talmud Jerozolimski w Traktacie
Berakhot 4,9b taczy wspomniane blogostawienstwo ze wskrzeszeniem syna
wdowy z Sarepty z 1 Krl 17.

Pirge de Rabii Eliezer w trzydziestym trzecim rozdziale dostarczajg zatem
kolejne swiadectwo tradycji, wedtug ktorej Jonasz byt synem wdowy z Sarep-
ty. Poniewaz PRE 33, podobnie jak inne §wiadectwa, czyli Traktat Sukka 5,1
Talmudu Jerozolimskiego oraz Midrasz Rabba do Ksiegi Rodzaju 98,11 zostaty
najprawdopodobniej zredagowane w Palestynie, fakt ten pozwala na postawienie
tezy, ze tradycja o Jonaszu ma swoje korzenie w Palestynie.

1 Por. G. Friedlander, Pirke de Rabbi Eliezer, s. 239, przypis 7.
20 Zob. D. W. Staerk, Altjiidische liturgische Gebete, Berlin 19302,
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2. Ojcowie Kosciola

2.1 ,,De Prophetis, eorumque obitu ac sepultura Epifaniusza
z Salaminy (315-403)

Jednym z pierwszych $wiadectw chrzescijanskich przekazujacych tradycje
o Jonaszu jako synu wdowy z Sarepty jest dzieto urodzonego w Palestynie ok.
315 roku Epifaniusza z Salaminy zatytulowane w jezyku greckim Ilepl Ty
mpognTav, TS EkoLundnoar kal mov kelvtar —O prorokach, jak umarli i gdzie
zostali pochowani. W pasazu poswigconym postaci proroka Jonasza w rozdziale
XVI Epifaniusz wyraznie sytuuje jego zycie w czasach proroka Eliasza i faczy
ze sobg historie obydwu prorokéw. Czyni to poprzez nawigzanie do wydarzen
opisanych w 1 Krl 17, a przede wszystkim do spowodowanego susza opuszcze-
nia przez Eliasza pustelni przy potoku Kerit na wschod od Jordanu i udania si¢
do Sarepty Sydonskiej, u bram ktorej nastapito spotkanie z wdowa. Oto tres¢
interesujacego nas fragmentu De prophetis XVI w jezyku greckim wraz z thu-
maczeniem polskim:

Kal 611 énpdvn & xeluappos, émelvacer, kal n\Gev els Japadba Ths
Jlbwvias, mpos yuvdika xrhpav meviypav, nTis nv untne Tov lwvd, kai
elofiAdny els TV olkov avThis, kal €moinoer avTd, Ws mpooéTalev avTh, kal
épayev, kal €vAGynoer avtny olTw kal € aiw, kal EueLver UET' avThs: oU
ydp éSvvato uetvar peta amepttuntwv. Kal 6avovra tov viov avtis lwvay
avéatnoer 0 Ocos Sta Tov HAla, kal amédwkny avTov (wvTa TN UnTEpL avtob,
Sta Ty dihofeviar’.

Kiedy zas wysecht potok, zaczqt odczuwacé gtod. Udat sie wiec do Sarepty Sydon-
skiej, do ubogiej, owdowiatej kobiety, ktora byta matkq Jonasza. Wszedt wiec do
Jjej domu, a ona uczynita dla niego wszystko, co jej polecil. Jadt zatem i obficie
obdarzyt jq ziarnem i olejem, pozostajqc u niej. Nie mogt jednak przestawac wsrod
nieobrzezanych. Jej umierajqcego syna wskrzesit Bog przez Eliasza, a ten oddat go
Zywego jego matce z powodu mitosci do obcych.

W powyzszym tekscie Epifaniusza, podobnie jak w PRE 33 natrafiamy na
jasno 1 bezposrednio wyrazony przekaz tradycji. Nie musimy, tak jak w Trak-
tacie Sukka 5,1 Talmudu Jerozolimskiego poszukiwac jej w skomplikowanej
argumentacji rabinéw. Epifaniusz przekazuje swoja wiedza otwarcie piszac, ze
wdowa z Sarepty Sydonskiej, u ktorej zamieszkat Eliasz byta ,,matkg Jonasza”.

2 Tekst grecki De Prophetis cytowany jest za: PG XLIII, 408.
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Porownujac tekst Epifaniusza z PRE 33 uderza fakt, ze w obydwu tekstach
przywotujacych posta¢ proroka Eliasza wspominane s3: wedrowka Eliasza, cud
pokarmu, dzigki ktoremu pozywia si¢ Eliasz (w PRE takze wdowa i jej syn), cud
wskrzeszenia z martwych oraz — co najbardziej intrygujace — przyczyna wskrze-
szenia z martwych, ujeta jako ,,mito$¢ blizniego”, ,,dobroczynnos$¢” — s‘daga
(PRE 33) oraz ,,go$cinno$¢”, ,,mitosci do obcych” — ¢udofevia (De prophetis).

Pojawienie si¢ motywu ,,goscinnosci”, czy tez jak to miato miejsce w PRE
33 ,,dobroczynnosci” jako przyczyny wskrzeszenia umartych w dwoch $wia-
dectwach tradycji o Jonaszu sprawia, pe rodzi si¢ pytanie, czy nie mamy tu do
czynienia ze wspolnym elementem tej samej tradycji lub pewnej zaleznosci jed-
nego przekazu od drugiego. Poniewaz redakcja PRE jest pozniejsza w stosunku
do powstania tekstu Epifaniusza, nie wykluczona jest zaleznos¢ PRE od mysli
pisarzy chrzescijanskiego Orientu, do ktorych nalezat Epifaniusz. Tym bardziej,
ze wspomniana zalezno$¢ pewnych interpretacji egzegetycznych PRE od teologii
chrzescijanskiego Orientu zostata juz dowiedziona®.

Za pewny mozna zatem uzna¢ jedynie fakt, ze tradycja o Jonaszu jako synu
wdowy z Sarepty, znana byta w srodowiskach palestynskich, zaréwno zydowskich
(Talmud Jerozolimski i Midrasz Rabba do Genesis) jak tez chrzescijanskich (De
prophetis).

2.2. Komentarz do Ksiegi Jonasza autorstwa sw. Hieronima
(ok. 393-396 po Chr.)

Drugim waznym tekstem obok De prophetis Epifaniusza, przekazujacym tradycje
o Jonaszu, na ktory powotywali si¢ pdzniejsi pisarze scholastyczni jest komen-
tarz do Ksiggi Jonasza autorstwa §w. Hieronima (347-419 po Chr.). Przypuszcza
sie, ze zostal on napisany w roku 396%, a wiec w okresie jego zmudnej niemal
15 letniej pracy nad thumaczeniem Biblii Hebrajskiej na jezyk facinski. Od 386
roku az do swojej $mierci Hieronim mieszkat w Betlejem, gdzie zatozyt meski
1 zenski klasztor. W jednej z grot, w niedalekiej odlegtosci od klasztoru stworzyt
skryptorium, w ktorym pracowat nad wspomnianym ttumaczeniem?**. Do swoje;j
pracy przygotowywat si¢ przebywajac wczesniej na Bliskim Wschodzie 1 w Pale-

22 Zob. H. Spurling — E. Grypeou, Pirke de-Rabbi Eliezer and Eastern Christian Exegesis,
Collectanea Christiana Orientalia 4/2007, s. 217-243.

3 Por. A. Fiirst, Hieronymus, w: S. Dopp, W. Geerlings (red.), Lexikon der antiken christ-
lichen Literatur, Freiburg u. a. 1998, s. 288.

2 Por. Y. Chauffin, Swiety Hieronim, Warszawa 1977, s. 144.
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stynie w celu zdobycia znajomosci jezykow syryjskiego (w Antiochii), greckiego
(w Konstantynopolu) oraz hebrajskiego (w Cezarei Nadmorskiej 1 w Betlejem).
Ponadto, co wazne dla naszego studium, utrzymywat kontakty z palestynskimi ra-
binami, w celu konsultacji wynikow swojej pracy translatorskiej i egzegetyczne;.
Oto fragment ze wstepu do Komentarza do Ksiggi Jonasza, w ktérym Hieronim
zaswiadcza, ze tradycja o Jonaszu jako synu wdowy z Sarepty przekazywana
byla przez uczonych zydowskich:

Tradunt autem Hebraei Zydzi podajq tradycje,

hunc esse filium viduae Sareptanae

[al. Saraptenae], Ze ten jest synem wdowy z Sarepty,

quem Elias propheta ktorego prorok Eliasz

mortuum suscitavit, Jjako umartego wskrzesit do zycia,

matre postea dicente ad eum: kiedy matka potem powiedziata do niego:
Nunc cognovi quia vir Dei es tu: Teraz poznatam, ze jestes mezem Bozym,
et verbum Dei in ore tuo i ze Stowo Boze w twoich ustach

est veritas [al. veritatis]; Jjest prawdq (inni: stowem prawdy)

et ob hanc causam etiam ipsum puerum i z tego powodu tenze chlopiec

sic vocatum. w ten sposob jest nazywany.

Amathi enim in nostra lingua Albowiem ,, Amathi” w naszym jezyku
veritatem sonat: brzmi jak ,,prawda“.

Et ex eo quod verum Elias locutus est, 1stqd, poniewaz Eliasz powiedziat prawde
ille qui suscitatus est, ten, ktory zostat wskrzeszony z martwych,
filius esse dicitur veritatis®. 0 nim mowigq, ze jest synem prawdy.

Przekazujac zydowska tradycje o Jonaszu jako synu wdowy z Sarepty,
$w. Hieronim podobnie jak Epifaniusz oraz autor PRE 33 laczy ja z cudem
wskrzeszenia z martwych. Nie nawigzuje jednak do cudu rozmnozenia pokarmu
przez Eliasza oraz do goscinnosci wdowy, lecz zwraca uwaga na swiadectwo
wiary wdowy, ktora uznata w Eliaszu prawdziwego me¢za Bozego a jego stowo
za Stowo Prawdy.

Wspomniane §wiadectwo wdowy jest biblijnym cytatem z 1 Krl 17,24.
Hieronim dotgcza do niego komentarz wyjasniajacy, dlaczego Jonasz jako syn
wdowy nazywany jest synem prawdy. Wychodzac od hebrajskiego rzeczownika
emet — prawda Yaczy ten rzeczownik z imieniem Amittaj, czyli z imieniem ojca
Jonasza znanego z 2 Krl 14,25 oraz Jon 1,1. Hieronim postuguje si¢ tutaj wersja
grecka 1 facinska tego imienia, ktore brzmi ,,Amathi”, stad jego stowa ,,Amathi

3 Hieronymus, Prologus Commentariorum in lonam Prophetam (PL XXV, 1118).
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enim in nostra lingua”. Podobienstwo owo pozwala Hieronimowi na przeniesienie
znaczenia z hebrajskiego émet — prawda na ojca Jonasza i w konsekwencji na
okreslenie Jonasza ,,synem prawdy”. Uzyta w tekscie gra stow, ktora laczy ze
sobg podobnie brzmigce pojecia biblijne i w ten sposob je wyjasnia jest wedtug
L. Ginzberga przyktadem egzegezy typowej dla Midraszy zydowskich®.

Fakt korzystania przez §w. Hieronima nie tylko z tradycji zydowskich,
lecz takze z egzegetycznych metod rabinéw sktania do tego, aby podjaé probe
sprecyzowania blizej zrodta wiedzy §w. Hieronima. On sam w tym pomaga,
wspominajac w swoich pismach rabina, ktérego cenit jak swego nauczyciela
1 z ktorym konsultowat thumaczenia i komentarze. Czyni to w polemicznym
pisSmie przeciw Rufinowi z Akwilei (4dpologia adversus Libros Rufini) z roku
401 po Chr.?’, w ktorym wspomnianego rabina okresla mianem ,,Bar-Anina”%,
Poszukujac znanych rabindéw czasu Hieronima przypuszczenie prowadzi do rab-
biego Haniny II (Chananiasza) (350-375 po Chr.), pochodzacego z rabinicznego
centrum w Seforis, przedstawiciela szostej generacji Amoraitow. Nie wykluczone,
ze mogt nim by¢ takze jego syn, gdyz imi¢ opatrzone jest przydomkiem ,,bar”
—,,syn”. Wprawdzie po 351 roku, czyli po klesce powstania przeciw Rzymowi,
zostaty zamknigte znaczace osrodki rabiniczne w Palestynie, w tym takze w Se-
foris (Diocezarea)”, to jednak mozliwos¢ konsultacji z pozostatymi w Palestynie
rabinami byta dla Hieronima wcigz mozliwa.*’. Wydawca Patrologii Latina jako
mozliwego doradce i nauczyciela ostroznie wskazuje na jednego z mniej znacza-
cych rabinow dawnego Sanhedrynu w Diocezarei, czyli w Seforis®!.

2 Por. The Legends of the Jews. From Joshua to Esther, Philadelphia 1943, t. IV, s. 318,
przypis 9.

27 Odnos$nie daty napisania tego dzieta por. S. Rabenich, Hieronymus und sein Kreis.
Prosopographische und sozialgeschichtliche Untersuchungen, Stuttgart 1992, S. 201.

28 Por. Hieronymus, Commentaria in Amos Prophetam (PL XXV, 119): Hebraeus, qui me
in sanctis scripturis erudivit; Hieronymus, Apologia adversus Libros Rufini (PL XXIII, 426):
Plautino in me sale ludere, eo quod Barrabam Judaeum dixerim praeceptorem meum. Nec
mirum si pro Bar-Anina, ubi est aliqua vocabulorum similitudo, scripseris Barrabam. (...)
Ego non illum magistrum dixi; sed meum in Scripturas sanctas studium volui comprobare, ut
ostenderem me sic legisse Origenem.

¥ Por. M. S. Wrébel, Jezus i jego wyznawcy, s. 60.

30 Istnienie synagog w wymienionych miastach pos§wiadczone jest zardwno literacko jak
iarcheologicznie. Por. S. Mittmann — G. Schmitt (red.), Tiibinger Bibelatlas. Auf der Grundlage
des Tiibinger Atlas des Vorderen Orients (TAVO), Stuttgart 2001, Tafel B VI 10 ,,Paléstina in
spatromisch-byzantinischer Zeit“ (ca. 300-640 n. Chr.).

31 Por. PL XXIII, 426, przypis 5. Fortasse minoris alicujus synedrii, putta Diocaesareae
patriarchatu est functus.
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3. Pisarze scholastyczni
3.1. Historia Scholastica Piotra Comestora (zm. 1178)

Poszukiwania autoréw $redniowiecznych i scholastycznych, ktorzy przekazali
tradycje o Jonaszu jako synu wdowy z Sarepty prowadza do wielu autorow.
Wiekszo$¢ z nich, jak Rabanus Maurus (780-856), Haymo z Halberstadt (zm.
853), czy Rupert z Deutz (1075-1129) cytuja niemal dostownie z powyzej przed-
stawionego komentarza $w. Hieronima*. Sposrod innych wybitnych autorow
scholastycznych, ktorzy odwotywali si¢ do tradycji o Jonaszu nalezy wymieni¢
takze Mikotaja z Liry (1270-1349), Piotra Comestora oraz uchodzacego za ostat-
niego ze scholastykéw Dionizego Kartuza (1402-1471). Poniewaz najczgsciej
cytowanym przez autoré6w karmelitanskich byl Piotr Comestor, dlatego tez po-
nizej zostanie zaprezentowane jego swiadectwo znajomosci tradycji o Jonaszu.

W literaturze teologicznej Piotr Comestor znany jest pod imieniem Petrus
Manducator lub Magister historiarum. Swoje dzieto Historia Scholastica napi-
sat w latach 1169-1173. Bylo ono przez niego pomyslane jako podrecznik dla
teologow 1 kaznodziejow. Znajduje si¢ w nim historia $wiata od poczatku stwo-
rzenia. Komentujac Ksiegi Krolewskie Historia Scholastica podaje nastgpujaca
informacj¢ na temat proroka Jonasza:

Et posuit Elias puerum Polozyt wiec Eliasz chtopca

super lectum suum in coenaculo superiori, na swoim tozku w izbie na gorze

et expandit se super eum tribus vicibus, i rozciggngl sie nad nim trzykrotnie

et clamavit ad Dominum, i wolal do Pana,

et revixit puer. a chiopiec powrdcit do zZycia.

Quem recipiens mulier ait: Odbierajgc go kobietapowiedziata:

«Nunc cognovi, «Teraz poznatam,

quoniam vir Dei es tuy. Ze ty jestes mezem Bozympy.

Hunc puerum tradunt Hebraei O tym chtopcu Zydzi podajq jako
tradycje,

fuisse Jonam prophetam®. ze byt on prorokiem Jonaszem.

Piotr Comestor komentuje w powyzszym tekscie biblijng histori¢ wskrzesze-
nia do zycia syna wdowy z Sarepty z 1 Krl 17,17-24. Jego interpretacja opiera

32 Zob. Haymo z Halberstadt, Enarratio in duodecim prophetas minores, PL CXVII, 127,
Rupert z Deutz, Commentaria in duodecim prophetas minores (PL CLXVIIIL, 402).
33 Petrus Comestor, Historia Scholastica. Liber 3 Regum (PL CXCVIII, 1379).
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sie na hieronimianskiej Wulgacie. Wskazuja na to tacinskie wyrazenia. W swojej
Historia Scholastica opisuje on sposob, w jaki Eliasz dokonat ozywienia chtopca.
Archaiczny gest trzykrotnego rozciagnigcia si¢ nad ciatem chtopca okreslany
jest w jezyku naukowym jako synanachrosis — czyli rodzaj ,,intensywnego
fizycznego dotknigcia™* Gest interpretowany jest jako symboliczna czynno$¢
wsparta modlitwg do Boga®, ktorej skutkiem byt powrot do zycia martwego
syna wdowy. Czynno$¢ ta wywotuje u matki zmartego spontaniczny akt wiary
w prawdziwos¢ prorockiej misji Eliasza. Komentarz zakonczony jest zdaniem
wyrazonym w konstrukcji ACI, ktore stanowi istotng tres¢ interesujacej nas
tradycji: O tym chlopcu Zydzi podajq tradycje, ze byt on prorokiem Jonaszem.
Tym samym Piotr Comestor staje si¢ jednym z wielu przekazicieli zydowskiej
tradycji o Jonaszu, ktorej znajomos¢ posiadali Ojcowie Kosciota, pochodzacy
z Bliskiego Wschodu.

4. Pisarze karmelitanscy wiekow Srednich i epoki Renesansu
do 1696 r.

Tradycja talmudyczna i rabiniczna charakteryzowata si¢ zasadniczo dwojaka
trescig: materiatem legendarnym, operujgcym przeno$nym znaczeniem i majacym
cel dydaktyczny, ktorym byta Haggada oraz materialem interpretujacym prze-
pisy prawne w taki sposob, aby utatwialy ich praktyczne zastosowanie, ktorym
byta Halacha*. Pisarze tworzacy zydowska Haggade skoncentrowani byli na
wyjasnieniu znaczenia historii biblijnej 1 tekstow biblijnych, ktére stuzyto pogte-
bianiu wiary. Podobny cel przy$wiecat wielu pisarzom scholastycznym, w tym
karmelitanskim?®’. Karmelici po ich wygnaniu z Gory Karmel pod koniec XIIT

3 Por. O. Weinreich, Zum Wundertypus der covaviypwoig, Archiv fiir Religionswis-
senschaft 32/1935, s. 246-264; L. Bieler, Totenerweckung durch cvvoviypocic. Ein mit-
telalterlicher Legendentypus und das Wunder des Elisa, Archiv fiir Religionswissenschaft
32/1935, s. 242.

35 Por. S.J. DeVries, I Kings, WBC 12, Waco, Texas 1985, s. 222.

36 Odnosnie definicji Haggady i Halachy por. G. Stemberger, Einleitung, s. 26 oraz C.
Horowitz, Jeruschalmi. Der paldstinische Talmud. Sukkah (Die Festhiitte), Tiibingen 1983, . 7.

37 Por. P. McMahon, Pater et dux: Elijah in Medieval Mythology, w: K. J. Egan, C. E.
Morrison (red.), Master of the Sacred Page. Essays in Honor of Roland E. Murphy, O. Carm.,
on the Occasion of his Eightieth Birthday, Washington 1997, s. 285. Autor proponuje, aby
najwczesniejsza scholastyczng historiografie Karmelu nazywacé ,,prehistoryczng”, podobnie
jak jest to w wypadku innych zakonow, powstalych w okresie Sredniowiecza np. Franciszka-
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wieku musieli stawi¢ czoto wielu trudno$ciom. Musieli przede wszystkim uza-
sadni¢ swojg tozsamos¢, ktora tradycyjnie siegata postaci proroka Eliasza i jego
uczniow. Z tego powodu kazda tradycja biblijna, majaca zwigzek z prorokiem
Eliaszem, przyjmowana byla przez nich z gorliwo$cia. Stuzyty one uzasadnieniu
biblijnych korzeni karmelitanskiego ideatu zycia oraz ukazaniu trwato$ci tegoz
zyciana przestrzeni dziejow. Nie bez znaczenia jest takze fakt, ze Eliasz uchodzit
nie tylko za wzor monastycyzmu, lecz takze za proroka wszystkich trzech religii
monoteistycznych Bliskiego Wschodu.

4.1. “Laus Religionis Carmelitanae” Jana Baconthorpa (po 1324r.)

Najwczesniejsze $wiadectwo pismiennictwa karmelitanskiego, odwolujace sie
do tradycji o Jonaszu jako synu wdowy z Sarepty pojawia si¢ w traktacie Laus
Religionis Carmelitanae, napisanym przez Johna Baconthorpa po 1324 roku®.
Baconthorp (ok. 1290-1348) byt angielskim Karmelita i wyktadowca na uniwer-
sytetach w Oxfordzie, Cambridge 1 Paryzu. W pigtym rozdziale drugiej ksiegi
swego dzieta utozsamia on syna wdowy z Sarepty z prorokiem Jonaszem.

Sic revera et in fundatoribus Carmelitarum Rzeczywiscie takze posrod
fundatorow Karmelitow,

in antiqua Lege multa fluxere miracula, zyjgcych pod prawem Starego
Testamentu byto wiele cudow,

sicut patet de vidua Sareptana Sidoniorum, tak jak jest to widoczne
u wdowy z Sarepty Sydonskiej,

ad quam Elias venit do ktorej przyszedt Eliasz,

ut pasceretur tempore siccitatis; aby by¢ zywionym w czasie
wielkiej suszy;

ubi lecythus olei et farinae hydria non gdzie barytka oleju i dzban

minuuntur maki nie wyczerpaly sig,

quousque Deus visitavit populum suum. az do czasu, kiedy Bog taskawie
nawiedzit lud swoj.

[...] Patet etiam miraculum per Eliam [...] Oczywistym jest cud
dokonany przez Eliasza

in suscitatione filii viduae, polegajqcy na wskrzeszeniu do

zycia syna wdowy,

now i Dominikanow, ktorych wezesna historiografia przepleciona jest watkami prawdziwymi
i legendarnymi.

3 Por. E. Boaga, Nello Spirito e nella Virtu di Elia. Antologia di Documenti sussidi, Roma
1990, s. 183-189.
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de quo traditur o ktorym istnieje tradycja,
quod ipse postea lonas propheta fuit®. Ze on wiasnie stal si¢ potem
prorokiem Jonaszem.

Kontekst blizszy zacytowanego fragmentu wskazuje, ze John Baconthorp
wylicza przyktady cudéw, zdziatanych przez zatozycieli zakonow. Prorok
Eliasz jest przez niego zgodnie z tradycja pustelnikéw z Gory Karmel okreslo-
ny mianem fundator — zatozyciel. Autor tekstu nawigzuje do biblijnej historii
zamieszkania Eliasza u wdowy z Sarepty. Cudami Eliasza byly wowczas
rozmnozenie pokarmu oraz wskrzeszenie z martwych. Dla naszego studium
wazne jest zdanie mowigce o tym, ze syn wdowy, wskrzeszony przez Eliasza
z martwych stal si¢ potem — jak glosi tradycja — prorokiem Jonaszem. Przy-
taczajac wspomniang informacje Beconthorp powotuje si¢ na tradycje, ktorej
blizej nie precyzuje. Wyraza ja poprzez lacinski czasownik traditur — ,,jest
przekazywane”, ,,istnieje tradycja”.

Powyzszy tekst karmelitanskiego scholastyka pozwala zauwazy¢, ze
tre$¢ tradycji o Jonaszu otrzymuje nowg adaptacje, gdyz zostaje wlaczona do
swoistego duchowego dziedzictwa zakonu karmelitanskiego. Wprawdzie od
poczatku poprzez kontekst biblijny przekazywana byta ona w powigzaniu z oby-
dwoma cudami dokonanymi przez Eliasza w domu wdowy z Sarepty, jednakze
w traktacie Laus Religionis Carmelitanae staje si¢ ona cze$cig specyficznie
pojmowane;j historii zakonu wywodzacego si¢ z Gory Karmel.

4.2. ,,Speculum fratrum ordinis Beatae Mariae de Monte Carmeli”
Jana de Chemineto (1337)

Tradycje utozsamiajacg proroka Jonasza z synem wdowy z Sarepty zna takze
kilka lat mtodszy od Baconthorpa, pochodzacy z Lotaryngii karmelitanski teolog
Jan de Chemineto (zm. ok. 1350). W latach 1336-1339 byl on nauczycielem
akademickim na uniwersytecie w Paryzu. Chociaz polemizowal z Beconthorpem
na temat doktadnego okreslenia czasu powstania zakonu Karmelitow, to jednak
byt tego samego zdania, jesli chodzi o nieprzerwang kontynuacj¢ duchowych
synow proroka Eliasza na Gorze Karmel. Probe przedstawienia owej kontynuacji
podjal w napisanym w 1337 roku dziele Speculum fratrum ordinis Beatae Mariae
de Monte Carmeli. W pierwszym rozdziale, ktory poswigcony jest pierwszym

39 Tekst traktatu podany jest za A. Staring (red.), Medieval Carmelite Heritage. Early
Reflections on the Nature of the Order (dalej jako MCH), Rzym 1989, s. 239.



380 PIOTR NYK

zatozycielom zakonu (primi fundatores ordinis), znajduje si¢ nastepujaca infor-
macja o proroku Jonaszu:

Huius societatis fuit Do jego (tzn. Eliasza) wspolnoty
nalezat

sanctus lonas propheta, Swiety prorok Jonasz,

secundum Hieronimum, in prologo eiusdem,  ktory wedtug Hieronima, w jego
Prologu,

filius mulieris Sareptanae byt synem kobiety z Sarepty.

quem suscitavit Elias. Jego to Eliasz wskrzesit
z martwych.

Hunc puerum dimisit Elias in Bersabae Iuda,  Tegoz chltopca Eliasz wystat do
Beerszeby w Judei,

cum fugeret per desertum a facie lezabel kiedy uciekat przez pustynie
sprzed oblicza Izebel,

quae ipsum nitebatur occidere: 3 Regum, 19%. dqzgcej do tego, aby go zabi¢
(1 Krl 19).

De Chemineto, ktory podobnie jak Baconthorp specjalizowat si¢ w naukach
biblijnych, podaje w swoim dziele nieco wigcej informacji o proroku Jonaszu.
Explicite zalicza Jonasza do najscislejszego grona towarzyszy Eliasza. Przyta-
czajac tradycje podaje jako jej zrodto Prolog do Komentarza do Ksiegi Jonasza
autorstwa $w. Hieronima.

W dziele Speculum francuski Karmelita umieszcza nowg informacj¢ na temat
proroka Jonasza, ktorego utozsamia z bezimiennym uczniem Eliasza, postanym
przez tego ostatniego do Beerszeby w 1 Krl 19,3. Wydawcy Speculum notuja,
ze informacja owa zostata przez De Chemineto zaczerpnigta z komentarza do
Ksigg Krolewskich znajdujacego si¢ w znanej nam Historia Scholastica Piotra
Comestora®'. Dzigki tej informacji potwierdza si¢ znana prawda, ze pisarze
scholastyczni czerpali swojg wiedzeg biblijng oraz tradycje z nig zwigzane przede
wszystkim od Ojcow Kosciota lub znanych pisarzy ich epoki. Uczeni karmeli-
tanscy zainteresowani dowiedzeniem cigglosci duchowej spuscizny Eliasza na
Karmelu znajdowali w dzietach tych pisarzy potrzebne argumenty. Wydaje si¢, ze
temu celowi w dziele De Chemineto stuzg nie tylko tradycja o Jonaszu jako synu
wdowy z Sarepty, ktora ma ukaza¢ niezwykty zwiazek obydwu prorokow, lecz

# Tamze, S. 118-119. Od dzieta Speculum wyraznie zalezne jest pismo francuskiego
prowincjata Jana de Venette pt. Chronik wydane w latach 1340-1368, ktore prawie dostownie
powtarza powyzej zacytowane zdania, przekazujace tradycj¢ o Jonaszu. Por. tamze, s. 154.

41 Por. E. Boaga, Nello Spirito, s. 21.
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takze zapozyczona od Comestora kolejna juz tradycja, utozsamiajaca z Jonaszem
takze bezimiennego proroka z 1 Krl 19,3. Tym samym prorok Jonasz w Speculum
De Chemineto zajmuje w szeregu spadkobiercow Eliasza drugie miejsce tuz za
prorokiem Elizeuszem. Swiadczy o tym nastepujace zdanie z pigtego rozdzia-
hu Speculum: Quia hujus religionis primus fundator, scilicet Elija, assumpsit
quosdam in socios, videlicet Eliseum, lonam et quamplures alios*” — Poniewaz
pierwszy zatozyciel ich zakonu, mianowicie Eliasz, wzigl niektorych do swojego
towarzystwa, mianowicie Elizeusza, Jonasza i tak wielu innych.

4.3. ,,Liber de institutione primorum monachorum” Filipa Ribot
(1380-1390)

Wielkim autorytetem cieszy si¢ do dzi§ w zakonie karmelitanskim oraz poza
nim duchowy traktat noszacy tytut Liber de institutione primorum monachorum.
Jego powstanie otoczone jest interesujaca legenda. Pierwszy historycznie udoku-
mentowany zapis tego dzieta pochodzi ze zbioru ksiag, ktorych przedmiotem sg
historyczne i duchowe poczatki zakonu. Zbioru owego dokonat prawdopodobnie
w latach 1380-1390 Filip Ribot (zm. 1391), katalonski prowincjat Karmelitow.
Zbiér 6w stuzy¢ mial odparciu zarzutow wysuwanych wobec Karmelitow,
a zwlaszcza wobec przekonania, ze ich zakon ma swoje poczatki w biblijnych
czasach Eliasza. W 1375 roku na uniwersytecie w Cambridge odbyta si¢ debata
pomiedzy Karmelitami a Dominikaninem Johnem Stokes*. Karmelici obronili
wOwczas Swoja pozycje poprzez przedstawienie dawnych dokumentéw oraz Bulli
papieskich*. Podobnemu celowi stuzyt zbior Filipa Ribot. Autorstwo znajdujace-
go si¢ w nim traktatu De institutio primorum monachorum Filip Ribot przypisuje
biskupowi Jerozolimskiemu o imieniu Jan z lat 387-417. W historiografii kar-
melitanskiej od czasow Ribota funkcjonuje bledna informacja, ze byt to Jan 44,
podczas gdy mogto chodzi¢ jedynie o Jana I1*. Nie wykluczone, ze btad ten jest

“2 A. Staring (red.), MCH, s. 143.

4 Por. tamze, s. 11.

“ Por. J. Smet, I Carmelitani. Storia dell Ordine del Carmelo, Rzym 1989, t. 1, s. 73.

4 Biskup Jerozolimy Jan II (387-417) miat by¢ wedtug tradycji najpierw mnichem.
Jako biskup uwiktany byt w spor przeciw Hieronimowi i Epifaniuszowi, ktorzy oskarzali go
o orygenizm. Jan II ekskomunikowal Hieronima w 394 roku, gdyz ten wyrzucal mu zbytek
i bogactwo, ktore biskup zawdzigczat wielu pielgrzymom (por. Hieronimus, Contra Joannem
Hierosolimitanum (PL XXIII, 371-412). Por. takze G. Réwekamp, Johannes II. von Jerusa-
lem, w: S. Dopp, W. Geerlings (red.), Lexikon der antiken christlichen Literatur, Freiburg u.
a. 1998, s. 348.
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wynikiem pomylki kopistow. Wedtug Filipa Ribota biskup Jan przed objeciem
biskupstwa w Jerozolimie miat by¢ przetozonym karmelitanskich Eremitow na
Gorze Karmel, nastepnie jako biskup miat na ich prosbe w roku 412 napisad
dla nich w jezyku greckim wspomniany traktat duchowy*. Jednakze z powodu
braku wczesniejszych dowodow na istnienie takowego traktatu autorstwo Jana IT
jest dzisiaj przez wigkszo$¢ historykow odrzucane. Najbardziej prawdopodobne
jest zatem fakt, ze dzieto Liber de institutio primorum monachorum wyszto spod
pidra samego Filipa Ribota*’.

Horum autem Prophetarum Eliae
disciprulorum,
non quidem omnium, sed paucorum,

id est, quatuor ex praecipuis,

decet hic aliqua succincte memorari.
Inter hos Prophetas Eliae discipulus primus,

ordine temporis, ad vitam monasticam
per Eliam vocatus fuit Sanctus lonas,

de regione Geth, quae est in Offir,

Filius illius mulieris viduae,

cui ligna colligenti in Sarepta Sidoniorum
Elias obviavit, et in cujus domo latuit
dum Rex Achab per omnes gentes,

et regna eum ad mortem perquiri fecit.

Hunc lonam puerum
Elias tunc resuscitavit a mortuis,

Na temat prorockich uczniow
Eliasza,

aczkolwiek nie na temat
wszystkich, lecz niektorych,

to znaczy na temat czterech
najwazniejszych

godzi sig tutaj krotko wspomniec.
Sposrod owych prorokow Eliasza
Jjako pierwszy uczen

w porzqdku czasu do zycia
monastycznego

zostat powotany przez Eliasza
swiety Jonasz

z regionu miasta Gat, ktore lezy
w Hefer.

On byt synem owej owdowiatej
kobiety,

z ktorq przy zbieraniu drzewa

w Sarepcie Sydonskiej

spotkat si¢ Eliasz i w ktorej domu
sie schronil,

gdy krol Achab nakazat go we
wszystkich narodach

oraz krolestwach smiertelnie
przesladowac.

Tegoz miodzienca, czyli Jonasza
Eliasz wskrzesit z martwych,

4 Por. J. Smet, U. Dobhan, Die Karmeliten. Eine Geschichte der Briider U. L. Frau vom

Berge Karmel. Von den Anfingen bis zum Konzil von Trient, Freiburg im Br. 1981, s. 89.

47 Jest to poglad wiekszosci wspotczesnych karmelitanskich historykéw. Por. J. Smet, U.

Dobhan, Die Karmeliten, s.93; C. O’Donell, Maria nell Carmelo, w: E. Boaga, L. Boriello
(red.), Dizionario Carmelitano, Rzym 2008, s. 540.
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cum sustentaretur in domo suae matris*. kiedy byt przyjmowany w domu
jego matki.

Wybrany fragment traktatu O ustanowieniu pierwszych mnichow podobnie
jak inne przytoczone teksty autoréw karmelitanskich wykorzystujg tradycje
o Jonaszu dla potrzeb ukazania cigglosci zycia oddanego Bogu na wzor Eliasza.
Lista uczniéw Eliasza powigksza si¢. Autor tekstu wspomina juz o czterech
uczniach Eliasza, wsrod ktorych pierwszym w porzadku chronologii powotan
byt witasnie Jonasz, a nie Elizeusz. Poniewaz celem traktatu byto ukazanie wzoru
zycia mniszego, uczniowie Eliasza zaliczeni sg do grona tych, ktorzy prowadzili
Zycie monastyczne — vita monastica.

4.4. ,Annales sacri, prophetici et eliani ordinis Beatae Virginis Mariae
de Monte Carmeli” Jana Chrzciciela de Lezana (1645-1656)

Interesujace $wiadectwo recepcji tradycji o Jonaszu w XVII wieku znaj-
duje si¢ u Jana Chrzciciela de Lezana (1587-1659), przetozonego Karmelitow
w Hiszpanii. Studiowat on na renomowanych uniwersytetach w Toledo, Sala-
mance i w Alcala, gdzie potem byl profesorem. Wyktadat takze na uniwersytecie
Sapienza w Rzymie i byt konsultorem watykanskich Kongregacji. Jako tytularny
prowincjat Palestyny opublikowal on w latach 1645-1656 czterotomowe dzieto
napisane w formie kroniki przedstawiajgcej migdzy innymi poczatki zakonu za
czasow Eliasza, Elizeusza i innych uczniéw prorockich. Dzieto nosi tytut Annales
sacri, prophetici et eliani ordinis Beatae Virginis Mariae de Monte Carmeli.

Swoje dzieto rozpoczyna on od stworzenia $wiata, postugujac si¢ zardowno
zydowskim jak i chrzescijanskim kalendarzem. Stad przybycie Eliasza do wdowy
w Sarepcie oraz wskrzeszenie jej syna przypada u niego na rok 3125 ab creatio
mundi oraz na rok 928 ante Christum. Podajac informacje na temat tradycji
o Jonaszu powoluje si¢ na $w. Hieronima oraz wspomnianego powyzej Jana
z Jerozolimy, ktoremu przypisywano autorstwo Liber de institutione primorum
monachorum®. Oto fragment jego dzieta, w ktorym De Lezana precyzuje kolej-
nos¢ nastepstwa uczniéw po Eliaszu.

8 Tekst cytowany jest za: Daniel a Virgine Maria, Speculum Carmelitanum sive Historia
Eliani Ordinis Fratrum B. V. Mariae de Monte Carmelo, Antwerpia 1680, t. 1, s. 25.

# Por. Joannes Baptista de Lezana, Annales sacri, prophetici et eliani ordinis B.V. Mariae
de Monte Carmeli, Rzym 1645, t. 1, s. 163.
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Secundus Eliae discipulus (etsi tempore
primus)

lonas Propheta numeratur. Fuit autem
hic lonas

illius mulieris Sarephtane viduae,

quem Deus Eliae precibus a mortius suscitavit.

(...) Id etiam ut Hebraeorum traditionem refert,

non reprobat S. Hieronymus in Prologum
ad lonam quem plures sequuntur.

Nec refert, quod haec sententia
communiter a modernis reijciatur,

tum quia lonas Hebraeus fuerit,

non Sidonius, aut Sarephtanus,

tum quia alias nimis longaevus esset,
quando prophetavit.

Non enim propter haec antiqguorum Patrum

traditio deserenda est;
cum potuerit, ex patre Hebraeus,

et ex matre Sidonius, aut Sareptanus esse,

et prophetare valde senex™.

Jako drugi uczen Eliasz
a (chociaz co do czasu pierwszy)
podawany jest prorok Jonasz. Byt
bowiem tenze Jonasz

(synem) owej owdowiatej kobiety
z Sarepty,
ktorego Bog przezmodlitwy Eliasza
wskrzesit z martwych .

10 przekazuje takze sw. Hieronim
Jjako tradycje zydowskq

i nie odrzuca jej w Prologu

do Jonasza. Nasladuje go w tym
wielu autorow.

To nic nie znaczy, ze powyzszy
poglad

odrzucany jest jednomysinie
przez wspotczesnych,

czy to z tego powodu, ze Jonasz
byt Zydem,

a nie pochodzit z Sydonu lub
z Sarepty,

czy tez dlatego, ze on musiatby
zy¢ zbyt dlugo,
kiedy wystepowat jako gloszgcy
prorok.
Dlatego wiasnie nie wolno nam
odrzucic

tej starozytnej tradycji Ojcow.
Mogt bowiem Jonasz z ojca
swego by¢ Zydem,

a z matki swojej pochodzic¢
z Sydonu lub z Sarepty,

a takze jako prorok wystgpié¢

w bardzo podeszlym wieku.

Zgodnie z celem swego dzieta, majacym przedstawi¢ poczatki zakonu i jego

zwigzek z Eliaszem De Lezana zainteresowany jest kolejno$cig nastgpstwa i ran-
g3 jego uczniow. | tak prorok Jonasz otrzymuje w jego dziele drugie miejsce ze
wzgledu na range 1 znaczenie, gdyz nie on lecz Elizeusz stat si¢ spadkobierca

0 Tamze, t. I, s. 175.
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Eliasza, otrzymujac dwie czesci jego ducha (por. 2 Krl 2,9). Jonasz jednak wy-
przedza Elizeusza w powotaniu. Jest pierwszym uczniem — tempore primus, gdyz
jego powotanie dokonato si¢ przed powotaniem Elizeusza.

Siedemnastowieczne Annales De Lezana ujawniajg styl epoki Renesansu.
Zauwaza si¢ w nich powro6t do zrodet oraz krytyczny stosunek do starozytnych
tradycji, do ktorych nalezy tradycja o Jonaszu jako synu wdowy z Sarepty. Autor
zauwaza, ze w jego czasach, czyli w potowie X VII wieku, palestynska tradycja
o Jonaszu przekazana przez $w. Hieronima bywa odrzucana. Z jego przekazu
wynika, ze jako argumenty przeciwne wysuwano wowczas dwa: 1. Prorok Jonasz
gloszacy Niniwitom nawrocenie musiat by¢ z pochodzenia Hebrajczykiem, nato-
miast syn wdowy byl poganinem z Sydonu lub Sarepty. 2. Syn wdowy z Sarepty
musialby zy¢ bardzo dhugo, azeby mogt wystapi¢ jako prorok w Niniwie. De
Lezana polemizuje z powyzszymi argumentami, uzasadniajac, ze Jonasz ze strony
ojca mogt by¢ Hebrajczykiem, natomiast ze strony matki poganinem, a swoje
prorockie powotanie mogt wypelnia¢ w wieku sedziwym. Jego argumentacja wy-
kazuje z jednej strony pewne podobienstwo do przedstawionej powyzej dyskusji
rabindéw z Talmudu Jerozolimskiego (Sukka 5,1), a z drugiej strony nawigzuje
do informacji o dlugowiecznosci Jonasza, znajdujacej si¢ w Midraszu Rabba do
Ksiegi Koheleta (8,10).

Argumenty pochodzace ze zrodet zydowskich wysuwane przez De Lezana
potwierdzaja szeroko rozpowszechniong w dobie Renesansu praktyke korzystania
przez ludzi nauki ze zrodet zydowskich, w tym komentarzy biblijnych. Stato si¢
to mozliwe nie tylko dzigki wynalezieniu druku, ktory stworzyt mozliwosci wy-
miany mysli, lecz takze dzieki zapoczatkowanej juz w Sredniowieczu przez szkote
$w. Wiktora w Paryzu praktyki siegania do zrodet zydowskich. Rozpowszechniali
janastepnie Mikotaj z Liry (1270-1349), ktéry w swoim dziele Postilla litteralis
czgsto positkowal sig komentarzami rabindow, w tym przede wszystkim rabbi
Salomona ben Izaaka, zwanego Raszi (1040-1105). Zashugi w przyblizeniu zy-
dowskich zrédet oraz komentarzy potozyli takze teologowie XVI wieku, ktorzy
opierali swojg wiedze biblijng na znajomosci jezykow orientalnych, do ktorych
nalezeli np. Petrus Galatinus (1460-1540), Gilbertus Genebrardus (1535.1597)
oraz Cornelius a Lapide (1567-1637). Przyczynili si¢ oni do znajomosci literatury
rabinicznej wsrod teologow chrzescijanskiego Zachodu, ktorzy z niej korzystali
oraz z nig polemizowali.

Jan Baptysta de Lezana jest tego przyktadem. Korzystat on ze wspomnianych
dziel, dostarczajacych wiedzy na temat zydowskich tradycji. Sam przyznawat
to otwarcie w wielu miejscach swoich Annales. Do zydowskich komentatorow,
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z ktorych najczesciej korzystat, nalezeli rabin Salomon ben Izaak (Raszi) oraz
Dawid Kimbhi (akronim: Radak; 1160-1235).

Konkluzje

Nakreslona powyzej droga recepcji tradycji o Jonaszu jako synu wdowy z Sarepty
(por. 1 Krl 17) pokazuje, ze posiada ona swoje korzenie w kotach rabinicznych
Palestyny.

Studium dwoch zrédtowych tekstow zydowskich, przekazujacych tradycje
o0 Jonaszu, ktore zostaly zredagowane w Palestynie w III (traktat Sukka 5,1 Tal-
mudu Jerozolimskiego) oraz VIII (Pirge de Rabbi Eliezer 33) wieku pozwala
uzna¢ za prawdopodobne, ze tradycja o pochodzeniu Jonasza byta znana i zywa
w szkotach rabinicznych Palestyny, sposrod ktorych jako prawdopodobna wysu-
wa si¢ szkota talmudyczna z Seforis, bedaca przez pewien okres siedziba dawnego
Sanhedrynu. Wskazuje na nig pochodzenie rabinow, wymienionych w Talmudzie
w zwigzku z tradycja o Jonaszu oraz $wiadectwo $w. Hieronima, czerpigcego swa
wiedzg egzegetyczng mi¢dzy innymi od rabina o imieniu Ben Hanina.

Tradycja o Jonaszu jako synu wdowy z Sarepty byta szeroko znana wsrod
starozytnych Ojcow Kos$ciota oraz wsrdd scholastycznych teologdw. Posrod sta-
rozytnych Ojcéw Kosciota, do ktorych nalezy przede wszystkim $w. Epifaniusz
(315-403) i $w. Hieronim (347-419), przewage stanowig Ojcowie z Bliskiego
Wschodu. Niestety z uwagi na zakres pracy pomini¢ci w niej zostali $w. Efrem
Syryjezyk (306-373) i Sewerus z Antiochii (488-538). Z pewnoscig warto by-
foby w przysztosci w obszerniejszym studium przebadac takze ich Swiadectwa,
odnoszace si¢ do tradycji o Jonaszu.

Pisarze scholastyczni tradycje o pochodzeniu Jonasza przytaczali odwotujac
si¢ do $w. Hieronimem i przyznajac, ze od niego ja zaczerpneli, co ukazane zostato
na przyktadzie Historia Scholastica Piotra Comestora (zm. 1178).

Do wybitnych teologéw karmelitanskich wykorzystujacych tradycje o po-
chodzeniu Jonasza nalezeli: John Becon vel Beconthorp (1290-1348), Jan de
Chemineto (zm. ok. 1350), Filip Ribot (zm. ok. 1391), Jan Chrzciciel de Lezana
(1586-1659). Przyswiecaty im wspolne cele, do ktorych nalezato po pierwsze
ukazanie Jonasza jako kontynuatora charyzmatu zycia prowadzonego przez
proroka Eliasza na Goérze Karmel, oraz po drugie podkreslenie cudotworczej
mocy Eliasza jako zalozyciela zakonu poprzez cuda rozmnozenia pokarmu oraz
wskrzeszenia z martwych.
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Nalezy doda¢, ze tradycje i legendy zydowskie, a doktadniej talmudyczne
1 rabiniczne stanowig w pisSmiennictwie karmelitanskim posrod wielu
rozpoznanych dotad legend zwigzanych z osoba proroka Eliasza pokazng liczbe
(7 sposrod 14)°.

Zastosowana w artykule metoda Wirkungsgeschichte, ktéra bada histori¢
odziatywania uswigconych tradycjg tekstow, pozwolita ukaza¢, w jaki sposob
zydowskie teksty zawierajace tradycje o Jonaszu byly przekazywane na prze-
strzeni dziejow, jak byty interpretowane oraz jakie nowe znaczenie otrzymaty.
W pismiennictwie karmelitanskim epok Sredniowiecza i Renesansu interpretacja
tejze tradycji podporzadkowana byla w duzej mierze uzasadnieniu ciaglosci
charyzmatu elianskiego (Jonasz jako uczen Eliasza) oraz uwypukleniu $wigtosci
obydwu prorokdw, ukazywanych jako protoplastow eremickiego zycia.

O. dr Piotr Nyk OCD, SBP 90

51 Zob. E. Boaga, Nello Spirito, s. 182-189. Do wymienionych 12 karmelitanskich legend,
zwigzanych z zyciem Eliasza, wedlug badan autora nalezy dotaczy¢ tradycje o Jonaszu jako
synu wdowy oraz tradycj¢ o pochodzeniu Eliasza z rodu Aarona.



