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GENEZA POJECIA KOSCIOL — SAKRAMENT
W KONSTYTUCJI DOGMATYCZNEJ O KOSCIELE

Przyznanie przez 1l Sobér Watykanski Kosciolowi miana sakra-
ment w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium przeszto dtuga i nie
pozbawiong akcentéw polemicznych droge. Miano to, nieobecne w pier-
wszym Schemacie (1962), znalazto sie w jego drugiej wersji (1963),
gdzie z trudem torowato sobie droge. Ostateczny swdj ksztatt znalazio
jednak dopiero w trzecim kohcowym projekcie (1964). Utrzymanie sie
mianownictwa sakramentalnego w centralnym dokumencie eklezjologi-
cznym Vaticanum Il, nie bylo zatem dzietem przypadku. PrzeSledzenie
catej drogi wiodgcej do tego celu pokaze nam nie tylko ztozono$¢ i wie-
loaspektowo$é problemu, lecz takze pozwoli odstonié intencje i motywy
soborowe, dzieki ktérym problem ten powstat i doczekat sie po-
mys$lnego rozwigzania.

1. POWSTANIE ZAGADNIENIA

a. Prezentacja Schematu Konstytucji dogmatycznej o Kosciele

Schemat Konstytucji dogmatycznej o Kosciele wydrukowany tacznie
ze Schematem Konstytucji dogmatycznej o NMP Matce Boga i Matce
ludzi i opatrzony klauzulg ,,sub secreto”, zostat rozdany Ojcom soboro-
wym 23 listopada 1962 r.\ Schemat ten opracowata teologiczna Komi-

_ 1 Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum Secundum. Schemata Con-
stitutionum et Decretorum de cf]\hubus disceptabitur in Concilii sessionibus. Series
secunda: De Ecclesia et de B. Maria Virginae, TPV 1962. Na poczatku fascykulu
znajduje sie adnotacja:_ ,,Ss. mus Dominus Noster Joannes Pp XXIII, in audientia
hac™ die infrascripto impertita, statuere dignatus est ut haec Constitutionum
Decretorum schemata, in° Concilio OecumeniCo Vaticano secundo discutienda, ad
eiusdem Concilii_Patres transmittantur. Ex Aedibus Vaticanis, die X mensis no-
vembres anno MCMLXII. H. J. Card. Cicognani, a publicis Ecclesiae negotiis”. Por.
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sja przygotowawcza. Jego wersja, zatwierdzona do dyskusji soborowej
przez Papieza Jana XXIII 10 listopada 1962 r., nosita liczne $lady re-
dakcyjne Podkomisji przygotowawczej Komisji centralnej, odpowie-
dzialnej za ostateczny ksztalt Schematow soborowych. Przygotowujac
powyzszy tekst Komisja teologiczna nie zamierzata sporzadzac¢ traktatu
o Kosciele. Cele, jakie sobie stawiata, byly znacznie skromniejsze. Cho-
dzito jej bowiem o poruszenie tylko tych kwestii eklezjologicznych, kto-
re — zdaniem znacznej czesci episkopatu Swiatowego — potrzebowaty
omowienia i nowego sformutowania ze wzgledu na aktualng sytuacje Ko-
Sciofa w Swiecie 2. Kwestie te zostalty zgrupowane w interesujagcym nas
Schemacie w jedenastu rozdziatach. Tytuty poszczegélnych rozdziatow
wystarczajgco informujg o dokonanym wyborze problemows.

Jezeli idzie o zagadnienie sakramentalnosci eklezjalnej, to w Schema-
cie Kosciot nigdzie nie zostat wyraznie nazwany sakramentem. Stwier-
dzajac 6w fakt, nalezy rownoczesnie zaznaczyé, ze formuty eklezjolo-
giczne, jakimi sie postuzono, nie tylko jej nie wykluczatly, lecz wrecz
przeciwnie, nawet zaktadaty. Odnosi sie to w szczegdlnosci do | rozdzia-
tu o ,,naturze wojujacego Kosciota”, ktéry — zdaniem Relatore — jasno
pokazywat, ze ,miedzy ciatem mistycznym Chrystusa i Kosciotlem wi-
dzialnym, pomiedzy Kosciotem jurydycznym a Kosciotem pneumatycz-
nym, jak sie mowi, lub Kosciotem mitosci, nie ma zadnego realnego roz-
dzielenia, lecz oba te terminy oznaczajg tylko rézne aspekty jednej i tej
samej rzeczy” 4 To wiasnie dla tych racji, stanowigcych ,niematg ana-
logie”, rzeczywisto$¢ Kosciota, wedtug Schematu, upodabnia si¢ do mi-
sterium Wocielonego Stowa. ,,Albowiem jak w Stowie Wcielonym natura
ludzka stuzyla za zywe narzedzie jego boskiej naturze dla naszego i ca-

AS, vol. |, pars Il1l: Congregationes generales XIX—XXX, TPV 1971, 373 (Secreta-
rii ?eneralls monitum). — Tenze tekst Schematu Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele wraz z Schematem marlologlczng/(m jest rowniez drukowang/ E)rzez: AS, vol.
I, pars IV: Congregationes generales XXXI—XXXVI, TPV 1971, 172—1. .

2 ,In _genere, dicendum est schema nostrum tractare tantummodo de illis
quaestionibus, quae secundum judicium maioris_partis episcoporum, in eorum po-
stulatis expressum, ab hodiernis rerum adiunctis vere re(im_runtur. _Ideoque com-
missio _{)raetparatorla theologjca noluit tractatum de Ecclesia conficere”. Relatio
Exc. mit P.D. Fnancisci FraniC. AS, vol. |, pars IV, 122.

3 AS, vol. I, pars 1V, 12—91: ,C.I: De Ecclesiae. militantis natura (12); C. II:
De membris Ecclesiae militantis elusdemque necessitate ad salutem (1g; C. Il
De episcopatu ut supremo gradu sacramenti ordinis et de sacerdotio (23); C. IV:
De episcopis_residentialibus ZEQ; C. V: De statibus evangelicae acquirendae perfec-
tionis _&34; C. VI: De laicis (38); C. VII: De Ecclesiae Magisterio (47); C. Vili: De
auctoritate et oboedientia in Ecclesia S60); C. IX: De relationibus inter Ecclesiam
et statum (65); C. X: De necessitate Ecclesiae annuntiandi Evangelium omnibus gen-
tibus et ubique terrarum (75); C. XI: De oecumenismo (81)”. ) )

| ,Cap. |, de Ecclesiae militantis natura, ad hoc tendit ut claris verbis osten-
dat inter_Corpus Christi mysticum et Ecclesiam visibilem, inter Ecclesiam iuridi-
cam et Ecclesiam pneumaticam, uti dicunt, seu Ecclesiam caritatis, nullam esse
distinctionem realem, sed istos terminos tantummodo diversos aspectus unius
eiusdemque rei significare”. AS, vol. I, pars IV, 122.
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lego Swiata zbawienia, i w niebie nadal nie przestaje stuzy¢, tak samo
spoteczno$¢ Kosciota jest wyposazona w charyzmaty zwiastuna, kapta-
na, kréla, aby stuzy¢ Duchowi Chrystusa w budowaniu Ciata Chrystu-
sa; te bowiem charyzmaty, podobnie zresztg jak i inne, otrzymywane od
Ducha Swietego, powinno sie sprawowaé jako postuge oraz urzad praw-
dy i mitosci, by zdobyte przez Chrystusa zbawienie wraz ze wszystki-
mi dobrodziejstwami jakie zen ptyna, rozprzestrzeniato sie na wszyst-
kich ludzi i wszystkie wieki” 5. Inaczej mowigc, Kosciot zostat tu przed-
stawiony jako rzeczywisto$¢, w skiad ktérej wchodzi element ludzki i bo-
ski, przy czym istniejgce miedzy nimi relacje okre$lone zostaty pojecia-
mi ,stuzby” i ,narzedzia”: to, co ludzkie stuzy za narzedzie temu, co
boskie w dziele zbawienia cztowieka. Kosciot jest czyms, co istnieje na
sposéb ludzki i boski zarazem, poniewaz jego spoteczno$é widzialna po-
siada wymiar wspdlnoty zycia z samym Bogiem. Obie razem nie sg jed-
nakze dwiema oddzielnymi rzeczami, lecz tylko réznymi aspektami jed-
nej ztozonej rzeczywistosci Kosciota .

. .5 ,Etenim sicut in Verbo Incarnato natura humana ut vivum _instrumentum
divinae eiusdem naturae, pro nostra et totius mundi salute inserviit et in_caelis
inservire perseverat, ita Ecclesiae societas, praeconis, sacerdotis, regis charismati-
bus exornatur, ut Spiritui Christi in aedificatione Corporis Christi serviat; haec
enim charismata, non aliter atque cetera quae a S. Spiritu tribuuntur, tamguam
veritatis et caritatis servitium ministeriumque exercenda sunt, ut parta per Chris-
tum salus simulque beneficia omnia quae inde proficiscuntur, in_omnes homines
atque ad omnes aetates Eropagentur". AS, vol. 1, pars IV, 15 — Pewne zastrzeze-
nia pod adresem tego tekstu zgtosit bp A.S. Haller: ,In n. 6 optima_fit compara-
tio inter Verbi Incarnati Mysterium et Ecclesiae Mysterium, non univoca quidem
sed analogica. Attamen vitandus est tam novus_monophysismus confundendo in
Ecclesia gratiam et naturam, quam novus nestorianismus “gratiam et naturam se-
parando. Ecclesia est una persona natura et gratia composita, id est Sponsa
Christi et Mater fidelium. ldeg accuratius redigatur n. 6”, Tamze, 509. Ulepszen
redakcyinych domagat sie tutai rowniez A. Sépinski. Tamze, 577. — Abp F. Se-
per z Zagrzebia zinterpretowat nadto jeszcze inny passus | rozdzialu Schematu
eklezjologicznego w mysl sakramentalnej koncepcljl Kodciofa: ,,Placet praesertim
in prologo positum esse incisum: 'sed in opere salutifero Christi perpetuando re-
demptores’ (c. |, é) quo profitetur functio et destinatio redemptiva omnium omni-
no membrorum Ecclesiag, in intima_unione vitali cum Christo et per Christum
inter se. Nostro enim humili iudicio, haec fundamentalis destinatio et vitalis
functio supernaturalis redemptiva universae multitudinis fidelium in ‘vinculo eccle-
siasticae. communionis essentialiter pertinet ad ipsam naturam Ecclesiae qua orga-
nismi divino—humani et humano-divini. Ecclesia itaque completa concipi nequit,
si iste aspectus non sufficienter respicitur”. Tamze, 568. = = | . o

6 Nalezy jednakze tutaj odnotowal zasadnicza rozbiezno$¢ stanowisk, jakie
ujawnity sie w ocenie ustawienia przez | rozdziat Schematu wzajemnych rélacji
pomiedzy rzeczywistoscig zjawiskowa i nadprzyrodzong Kosciofa. Przyktadowo
przytoczymy dwie wykluczajace sie opinie. | tak, bp F. Simons krytykowat po-
stawienie W n, 5 wiézi nadprzyrodzonych w Kosciele na drugim migjscu, tzn. po
ukazaniu wiezi porzadku doczésnego: ,,Quonam modo haec realitas divina, inter-
na, omnino praecipua Postponl possit post structuram illam externam, socialem,
iuridicam, et indicari ut 'alia quoque connexio' omnjno latet”. AS, Vol. 1, pars 1V,
579. Natomiast kard. I. Bueno Y Monreal stwierdzit co§ wrecz przeciwnego: ,In
I capite, ubi fundamentum doctrinale schematis proponitur, uterque aspectus, et
socialis et muysticus, quantitative ponderati inveniuntur .. Qualitative vero ma-
ioris ... fit aspectus biologicus vel mysticus quam aspectus socialis; tum quia ille
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Podczas pierwszej sesji soborowej, dyskusja nad Schematem eklezjo-
logicznym odbyta sie w dniach od 1 do 7 grudnia 1962 r. Ze wzgledu
na zamkniecie tejze sesji dyskusja ta nie data wowczas wyczerpujgcego
obrazu opinii ojcow. Przemawiato ich 77 7. Do tego nalezy doda¢ 122 opi-
nie ztozone na pismies. Tylko po czesci ma racje G. Philips, gdy pisze,
ze ogolna ocena dyskutowanego tekstu byla raczej krytyczna. Owszem,
twierdzi dogmatyk lowanski, wyrazano sie z uznaniem o solidnej pra-
cy Komisji teologicznej, podkreslano aktualnos¢ poruszonych probleméw,
doceniano wielko$¢ zamierzonego celu, ale tez nie omieszkano stwierdzié,
ze tre$¢ Schematu tylko w niewielkim stopniu realizowata zwigzane z nim
zamierzenie reformy Kosciota 9. Dzisiaj, po wgladzie we wszystkie gtosy
dyskusji, nalezy takze podnie$¢, ze w tym, co wowczas pisano na temat
krytyki Schematu eklezjologicznego, byto duzo przesady. W swojej istocie,
co do swych zasadniczych elementow, Schemat ten byt z calg pewnoscig
zaakceptowany. Reakcja auli soborowej nie byta w swej wiekszosci catko-
wicie i zdecydowanie negatywna 10.

b. Centralny temat Soboru

Z naszej strony, na szczegblne odnotowanie zastuguje najpierw fakt,
ze w dyskusji zostat postawiony problem centralnego tematu (centrale
thema) prac 1l Soboru Watykanskiego oraz ze powszechnie zgadzano

ut finis _petitur, socialis vero ut medium; tum quia aspectus mysticus ut elemen-
tum vivificans proponitur”. Tamze, 130.

7 Por. AS, vol. |, pars IV, 126—161; 172—212; 218—262; 290—315; 327—360;
369—391 (Patrum orationes quoad schema de Ecclesia). ) o

§ Por. AS, vol. I, pars IV, 395—639 (Animadversiones scripto exhibitae quoad
schema De Ecclesuslz oraz AS, vol. Il, pars I: Sessio publica Il; Congregationes ge-
nerales XXXVII—XXXIX, TPV 1971, 465—604 (Appendix. Animadversiones quoad
ichen%abdte )Eccle5|a inter primam et secundam Concilii periodum a Patribus scrip-
o exhibitae).

_ 0 Die Geschichte der dogmatischen Konstitution dber .die Kirche ,,Lumen gen-
tium”, w: ,LThK. Das zweite vatikanische Konzil”, Teil |, Herder 1966, 140."
19 Najczesciej powotywano sie tutaj na przemdwienie bpa E. De Smedta, kté-
ry nie przymykajgc oczu na zalety Schematu oskarzyt go jednak o triumfalizm,
Klerykalizm i jurydyzm: ,triumphalismus, clericalismus, iuridismus: en tria punc-
ta inter alia, in 'hoc schemate emendanda; initio dixi hoc schema multa optima
continere”. AS, vol. |, pars IV, 144. Por. ng. L. Boff, Die Kirche als Sakrament im
Horizont der WelterfahrunP, Paderborn 1972, 243. Bezposrednio z tg Wﬁ)owwqu
Wleml_zowall abp C. Stella. Tamze, 350—357; |. Battaglia. Tamze, 418—420. —
zwigzku z rozbiezno$ciami, jakie zarysowaty sie wokot Schematu De Ecclesia,
kard. A. Bacci stwierdzit, ze dptyczg one nie Samej doktryny, lecz jej prezentacji
i zaapelowat o umiar w podejSciu do catej sprawy: ,.De modo, non de ipsa doc-
trina agitur, etiam in hoc disceptando schemate, in"quo de vera lesu Christi Eccle-
sia agitur .. Opinor igitur valde opportunum esse ut hoc schema quoad doctri-
nam probetur, quoad Tormam autem iterum remittatur comissioni theologicae ..
Haec habui, venerandi Patres, %uae sapientiae, prudentiae et caritati vestrae pro-
onerem”. Tamze. 231—232. — Stanowisko to zdecydowanie poparli: kard. E. Ruf-
ini. Tamze, 290—291; B. Mels, Tamze, 314; H. Compagnone. Tamze, 331—334;
I. Hervas Y Benet. Tamze, 334—338; V. Philbin. Tamze, 341—344.
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sig, iz ma nim byé rzeczywistos¢ Kosciota ukazana w swojej naturze
i zbawczej misji wzgledem Swiata. Jeszcze wazniejsze w tym wzgledzie
byto to, ze tak sformutowany cel Soboru zdecydowanie wigzano z sa-

kramentalng koncepcja Kosciota.

Sam problem postawit wyraznie — jak wiadomo — kard. L. I. Sue-
nens, prymas Belgii. Jego zdaniem, Vaticanum Il powinno by¢ Soborem
0 Kosciele i Kosciot rozwazy¢ zaréwno sam w sobie (ad intra), tzn. ,ja-
ko misterium Chrystusa zyjacego w swoim Mistycznym Ciele”, jak i w
odniesieniu do Swiata (ad extra), ustosunkowujac sie do weztowych kwe-
stii wspotczesnosci. Byto to trafienie w samo sedno rzeczy u. Kard. J. B.
Montini, pézniejszy papiez Pawel VI, to samo powiedziat twierdzac, ze
pytania: ,,czym jest Kosciét?” i ,co czyni Koscidr?”, ,,misterium Koscio-
fa i zadania Kosciota” sg ,,jakby dwoma zawiasami”, wokdét ktérych nale-
zy zgrupowac i przestudiowaé wszystkie kwestie soborowe. Réwnoczesnie
takze sprecyzowat, ze ,Kosciot nie tylko jest spolecznoscig lub stowa-
rzyszeniem zatozonym przez Chrystusa Pana, lecz i narzedziem, w kto-
rym On sam tajemnie jest obecny, i ktére ozywia Jego duch, aby do-
konywa¢ zbawienia rodzaju ludzkiego poprzez nauke, us$wiecenie sakra-
mentalne i troske pasterskg” 12 Po tej samej linii szta wypowiedz kard.
J. Doepfnera, z tym ze skuteczno$¢ ,wielkiego owocu” Soboru — Kon-
stytucji o Kosciele — wigzat jeszcze wyrazniej z jego sakramentalng
koncepcja, poniewaz uzalezniat jg od tego, czy Vaticanum Il ,,rzeczywi-
§cie uda sie przekonywujgco ukazac i poswiadczy¢ Kosciét Chrystusowy
jako ostateczny i wylgczny znak oraz narzedzie zbawienia we wspoét-

11 ,Si hoc thema (‘Ecclesia Christi, lumen gentium’), uti centrale agnoscitur
et directivum progressus laborum nostrorum, oportet ut concordes simus omnes in
elaborando id ‘quod vocari posset 'un piano dinsieme’, 'un_pian_densemble’, seu
ratio ipsius Concilii ... Hanc rationem sic proponere velim: Concilium_sit 'de Eccle-
sia’ et habeat duas partes: 'de Ecclesia ad intra — de Ecclesia ad Extra ”. Row-
niez stynne pytanie Vaticanum Il: ,Ecclesia: Quid dicis de teipsa?”, §)0 raz pierw-
S\Z)/ ziawﬂro sie w cytowanym przemowieniu kard. L.I. Suenensa. AS, vol I, pars
IV, 222; 223. Podobnie abp”A. Fares moéwiac o racjach, dla ktorych Vaticanum ]I
Eowmno sie zaja¢ Kosciotem, podzielit je na: ,,a{ rationes ordinis intrinseci in
-cclesia, b) et rationes ordinis extrinseci,” videlicet "ex em%?lntus quae alte persen-
tiuntur in’ societate mundi praesentis”. Tamze, 346. — W kwestii tematu cen-
tralnego Vaticanum Il na_uwage zasiugujé jeszcze wypowiedzi: kard. P.A. Léger,
ktory ~ Schemat eklezjologiczny™ nazwat™ ,,Cardo doctfinalis. Vaticani 11" (Tamze,
182I); kard. A. Bea, stwierdzajgcego, ze Schemat ten zajmuje ,locum omnino cen-
tralem in_nostro Concilio” (Tamze, 227); kard. F. Kdénig, ‘proponujacego, zeby ,.sche-
ma de Ecclesia sit quodammodo centrum in ordinandis reliquis’ schematibus”.
Tamze, 364—370. ) ) )

12 AS, vol. 1, pars IV, 292. — Bp_A. Guano te same mysli wyrazil nastepujaco:
»Ecclesia tandem, et in ipsa et per ipsam christifideles, dé vita "vivit Christi:” tota
pervaditur mysterio amoris Patris, Filii, Spiritus Sancti, tota in _mysterio vitae
divinae immergitur. Ex alia vero parte, sicut Christus, Verbum Dei incarnatum
inter nos inhabitans et operans, tota est mundo posita, extranea et inimica mundo
quatenus Deo extraneo et in maligno posito, mundanis suggestionibus et tenta-
tionibus subiecta, at simul amica mundo L_Jt{J_Ote Dei creaturae et a Filio redempto,
semper operans ut mundus praesentia Christi penetretur et Deo Patri magis magis-

que sacrum fiat”. Tamze, 505.
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czesnym S$wiecie” 13. W przekonaniu innego leadera Soboru, kard. J. Ler-
caro, najwazniejszg konkluzjg | sesji powinno sta¢ sie zdanie sobie spra-
wy przez wszystkich, co Vaticanum Il ma przynies¢ wspétczesnym lu-
dziom, a mianowicie: ,,wewnetrzne misterium Kosciota, jakby ‘wielki
sakrament' Chrystusa, Stowa Bozego, objawiajacego sie, mieszkajacego,
zyjacego i dziatajgcego wsrdd ludzi” 14 Mysli te i postulaty dobrze stre-
szcza wypowiedz bpa. P. Barrachina Estevan, ktéry powiedziat, ze przed
soborem stoi zadanie sformutowania og6lnej wizji Kosciota, szkicu jego
zasadniczej struktury i to tak, aby wszyscy ludzie i otaczajacy ich Swiat
mogli odnalez¢é i zrealizowaé w nim sobie wiasciwe miejsce i powota-
nie. A nastepnie, ze Sobér bedzie do tego zdolny tylko na gruncie praw-
dy, ze ,,Kosciét jest misterium”, ze ,jak Chrystus jest misterium Boga,
tak Kosciot jest misterium Chrystusa” Kosciét bowiem, na wzo6r Chrys-
tusa jednoczacego w unii hipostatycznej boskie z ludzkim, zostat wypo-
sazony w dwa istotne elementy S$ciSle ze sobg powigzane: widzialny
i niewidzialny, ktére czynig go misterium, tzn. ,,zasadniczym sakramen-
tem, sakramentem nad sakramentami” 1S.

Cytaty o podobnej treSci mozna by dalej mnozy¢. Godne uwagi np.
jest to, co na ten temat méwili bp G. Huyghe, bp A. Eichinger, czy abp
F. Marty i wielu innychl6. Tutaj pozwolimy sobie jeszcze przytoczy¢

13 AS, vol. |, pars IV, 183 i 186. — Zblizony tresciowo do_prowiedzi kard.
J. Dopfnera_byt gtos bpa .M. Sansierra: ,In hodiernis iuvabit Ecclesiam prae-
sentare gentibus non tantum et praesertim ut iurium subiectum activum et effi-
cax, verum etiam apertam flagrantem desiderio effundendi thesauros supernatura-
les_quibus ditavit eam Christus: quarum divitiarum, nempe veritatis et legis mo-
ralis ac_sacramentorum_quibus animabus dari g)otest gratia Dei, ipsa Ecclesia est
custos fidelis et defentrix incorrupta”. Tamze, 554—555. o ]

4 Intimum _Ecclesiae m%/_sterlum, guasi ‘'magnum sacramentum’ Christi, Verbi
Dei, se revelantis, inhabitaniis, viventis et inter homines operantis”. AS, vol. I,
pars IV, 327. — Podobne postulaty pod adresem Vaticapnum 1l wysuwat duzy_tekst
abpa C. De Provenchéres ziozony w imieniu biskupéw potudniowych regionéw
Francji: ,,Optamus_in lucem poni: 1%) Ecclesia, medium salutis, sed in 6prlmls 'do-
micilium’ gratiae, inhabitatio trium Personarum Divinarum”. Tamze, 460.

15 ,Sicut Christus est mysterium Dei, Ecclesia est mysterium Christi .. Sacra-
mentum radicale, sacramentum sacramentorum”. AS, vol. I, pars IV, 351. .

18 Bp G. Huyhe: ,Schema_de Ecclesia nobis IproEosr[_um talis _est momenti,
ut dici posset quod centrum sit Concilii Vaticani Il. Etenim Ecclesia est signum
omnibus hodiernis hominibus manifestum, credentes sint aut increduli. Vocari po-
test Sacramentum praesentiae Christi in_hoc_mundo’”, AS, vol. I, pars IV, 195. —
Bp A. Eichinger: ,Fideles expectant a Concilio aliguam praesentationem ‘mysterii
Ecclesiae’ hodiernis quaestionibus consonantem, et non tantum catholici sed "etiam
qui non pertinent ad romanam Ecclesiam .. Hoc est tanti momenti quia graves
aequivocationes existunt apud homines circa Ecclesiam. Multis apparet ut insti-
tutio mere humana, ut aliqguod velamen, et non ut revelatio regni Christi, non
ut perpetua Christi gloriosi praesentia inter homines .. Heri, Ecclesia proponeba-
tur praecipue ut salutem afferens illis, qui sunt 'ad intra’, hodie, proponi debet
etiam ut aliqguo modo salutem afferens ... illis qui sunt 'ad extra’, qui sunt maior
pars hominum”. Tamze, 147 i 148. — Abp F. Mart?/: .congruit ut_ Vaticanum 11
modo sat amplo et completo de tali obiecto (de Ecclesia) tractet .. Ecclesia essen-
tialiter _est mysterium ... ’Institutio’ non est nisi 'mysterii epiphania’. Ad spiritua-
lia ordinatur ‘sicut, mutatis mutandis, Eucharistia ut res et sacramentum ordinata
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wypowiedz jednego z Polakéw, abpa A. Koziowieckiego. Wedtug niego,
Konstytucja o Kosciele takze powinna zajg¢ centralne miejsce na So-
borze, integrujagc w sobie takie istotne fakty, jak: nasze uczestnictwo
w zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu Stowa Wcielonego, udzielanie Du-
cha Swietego, wzajemne nadprzyrodzone zjednoczenie wszystkich ludzi
w Chrystusie. Pozwoli to, miedzy innymi, na opisanie samej istoty Ko-
$ciota jako ,Instytutu i miejsca zbawienia” oraz na takie przedstawie-
nie jego nadprzyrodzonego piekna, ktore bedzie pocigga¢ don umysty
i serca ludzkie 17.

Jak juz wspomnieliSmy, z naszego punktu widzenia wazny wydaje
sie tu by¢ nie tyle zgodny postulat wielu Ojcoéw soborowych, aby pro-
blematyke eklezjologiczng uczyni¢ centralnym tematem prac |l Soboru
Watykanskiego, co powigzanie tego postulatu z sakramentalnym uje-
ciem Kosciota oraz racje, dla ktérych to czynililS. Innymi stowy, chodzi
nam gtownie o tre$¢ odpowiedzi na pytanie, dlaczego Ojcowie ci po-
stulowali nazywanie Kosciota ,,misterium”, ,,sakramentem”, ,,znakiem”,
»,harzedziem”, ,instytutem” czy ,miejscem” zbawienia Chrystusowego
oraz jakie intencje i nadzieje z tym wigzali? Ot6z, jak widaé, rzeczywi-
Scie nie konstatowali oni tutaj tylko samego faktu, ze Kosciot w ja-
kiej$ mierze jest sakramentem zbawienia. Okresleniami tymi postugiwali
sig, poniewaz w wizji Kosciola, implikowanej przez nie, widzieli mozli-
wos¢ zarébwno adekwatnego ujecia ztozonej, zjawiskowej i nadprzyro-
dzonej istoty Kosciota, jak i zarazem uwierzytelnienie jego podstawowej
misji wzgledem Swiata i to w taki sposob, ktory stwarza warunki sen-
sownego dialogu zbawienia. Inaczej moéwiagc, tworcy Vaticanum Il do-
strzegli w kategorii eklezjalnej sakramentalno$ci jeden z najbardziej
podstawowych tytutdw legitymujacych wspdtczesnie nature i misje zbaw-
cza Kosciota wsrdod ludzi. Catkiem wyraznie tak te rzecz ujat np. bp
C. Canzonieri, ktory powiedziat: ,,Powinnismy pamietaé, ze aspekt praw-
dy i spoteczno-zewnetrzny jest jakby objawem czy przypadioscia sa-
kramentu Kosciota. Ci, ktGrzy pragng osiggngé samo misterium, w jakis,
choé zapewne inny sposéb, muszg sie zetknaé z jego objawami. Dla
niewiernych jest to zresztg jedyna droga dotarcia do misterium” 19, | chy-

est ad rem tantum, i.s. unitatem Ecclesiae .. Ita omnes in Ecclesia, i.e. Hierarchia
et membra, munus habent transmittendi salutem .. Mihi videtur quod schema, ex
mysterio et ex missione, modo meliori enucleare potest naturam Ecclesiae”. Tam-
ze, 191—193. Por takze: I. D'Avack. Tamze, 148—180.
17 AS, vaol. |, pars [V, 209; 211 (Archiep. Lusakensis). .

. 18 Jako jeden z nielicznych przyktadow widzenia prymatu problematyki ekle-
zjologicznej na Soborze — (Ce schéma De Ecclesia est la piece doctrinale” maitres-
se, de beaucoup la plus importante de tout le Concile) — ale bez powiazania
z sakramentaln? wizjg Kosciota, moze stuzy¢ wypowiedz “patriarchy Maximusa 1V

Saigh. AS, vol. [, pars IV, 29. o o
19 AS, vol. 1, pars IV, 432: ,Aspectus iuridicus et socialis externus est tam-
quam species seu accidens huius sacramenti, quod est Ecclesia”. — Podobne mysli

sformutowat w swoim przemoéwieniu Bp |. Barbetta. Tamze, 200.
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ba w tych wiasnie troskach nalezy réwniez szuka¢ najbardziej zasadni-
czego klucza, ktéry pozwala uporzadkowaé wszystkie wypowiedzi ustne
i pisemne, | sesji soborowej, w ktérych zostat podjety czy to wyraznie
czy tez tylko réwnoznacznie problem sakramentalnosci eklezjalne;j.

c. Misterium Chrystusa a misterium Kosciota

Na czoto wybijata sie kwestia wszechstronnego i zréwnowazonego
ujecia ztozonej, wspodlnotowo-instytucjonalnej rzeczywisto$ci Kosciota.
Nie byto zresztg w tym nic dziwnego, poniewaz jest to zagadnienie pod-
stawowe i bardzo trudne zarazem?2(. Jego poprawne ustawienie istotnie
warunkuje wiasciwe widzenie i realizacje misji Kosciota. Ojcowie so-
borowi wskazywali tutaj przede wszystkim na analogie istniejacg pomie-
dzy Stowem Wocielonym a Kosciolem i na to, ze tertium comparatio-
nis, wspolny mianownik tej analogii najlepiej daje sie wyrazi¢ z po-
mocg kategorii sakramentalnosci.

Stanowisku temu data wyraz spora grupa biskupoéw. | tak, np. P.
Gurpide Beope powiedziat: ,,Misterium Kosciota uczestniczy w miste-
rium teandrycznej natury Chrystusa’2l. Dla bpa A. H. lbanez miste-
rium Chrystusa stanowito najlepszy wzér i najwyzsze prawo boskiej
i ludzkiej struktury Kosciota. Wprowadzenie tej prawdy do Konstytu-
cji eklezjologicznej, zdaniem tegoz bpa, pozwolitoby na ukazanie ludziom
Kosciota widzialnego w postaci ,,skutecznego znaku jego wiasnej we-
wnetrznej rzeczywistosci”, a wiec, dodajmy od siebie, na sposob sakra-
mentalny 22. Wypowiedz bpa U. E. Cibrién Fernandez stwierdzata wprost,

20 Tak widziat ten problem abp G. Garrone: ,,Quaestio fundamentalis, quam
effugere non licet, est de relationibus inter aspectus eiusdem Ecclesiae, _nemlpe
Ecclesiae ut est mysterium, et Ecclesiae ut est Corpus quoddam sociale visibile.
Quaestio in se ardua est”. AS, Vol. |, pars 1V, 498. o )

21 ,Mysterium Ecclesiae participat mysterium naturae Christi theandri-
cae”. AS, vol. I, pars |, 528. — Zdaniem bpa |. Vairo Schemat nie powinien po-
rzestaCc jednakze na tej_analo%\l/ll._ Zadaniem_Schematu jest pokazanie takze zwigz-
Ow, jakie istniejg pomigdzy |styczrc%m Ciatem Chrystusa a misterium Troéjcy
Przenajswietszej, “poniewaz: ,,Corpus risti Mysticum, revera, divina et huma-
na communio (comoma?__ est, qua ineffabilem ‘in simplici naturae unitate com-
munionem Patris et Filii et Spiritus Sancti, homines, cum Christo Verbo Incar-
nato concorporales effecti, quodammodo participant et imitantur. Est igitur Eccle-
sia, ut S. Cyprianus docet, de unitate Patris et Filii et Spiritus Sancti plebs adu-
nata .. Quam ob_rem Ecclesia, cum sit personarum communio, minus recte ..
‘persona mystica' in schemate mihi videtur appellari”. AS, vol. I, pars IV, 252. —
odobnie rzecz ujmowat bp S. Hoa Nguyen — Van Hien: ,Ecclesia Dei ad quam
omnes homines sine exceptione invitantur, est Familia divino-humana, in qua
membra, sub communi_Patre caelesti, ex meritis Salvatoris Christi, sub impulsu
Spiritus Amoris, adoptivi filii Dei in Filio efficiuntur — inchoative quidem iam
in terris sub apostolorum mijnisterio, duce Petro (Ecclesia militans) — ac definj-
tive in caelis, In domo Patris in gqua mansiones multae sunt (lo.” 14,2) (Ecclesia
triumphans)”. Tamze, 515. ) ) ) ) )

2 ,Eclesia visibilis omnibus Eateblt tanquam_ signum efficax eiusdem inter-
nae realitatis”. AS, vol. Il, pars I, 537. Por. tamze, 536.
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ze mistyczny i tajemniczy organizm Kosciota jest ,,wielkim sakramentem
trwania i aplikacji dzieta zbawczego Chrystusa”. Bedac zbudowany na
wzoOr jego Bostwa i Cziowieczenstwa, Kosciot realizuje jedno$¢ elemen-
téw widzialnych i niewidzialnych, charyzmatycznych i prawnych, we-
wnetrznych i zewnetrznych, z ktérych zaden nie moze by¢ zakwestiono-
wany, bo w takim razie sam KosSciot musiatby zostac zanegowany, ani
tez oddzielony, bo wtedy Kosciot ulegtby znieksztatceniu2s. Bp A. M.
Charue sprecyzowat tutaj jeszcze, ze Koscidt jest ,,misterium lub sakra-
mentem Chrystusa uwielbionego”, ktéry zyje i ozywia, dziata i rzadzi
w Kosciele 2.

Stosujac kategorie sakramentalnosci w nauce o Kosciele Ojcowie so-
borowi uzywali jej zatem dla wyrazenia glebokiej i zarazem bardzo zio-
zonej wiezi istniejgcej pomiedzy Chrystusem i Kosciotem. Wiez ta —
ich zdaniem — nie sprowadzata sie wylgcznie do wzoru, czy modelu dla
Kosciota ze strony Chrystusa. Z cztonkami Kosciota Chrystus pozostaje
w relacjach wspélnoty zycia Bozego.

Poniewaz jest to sprawa zasadnicza dla samookre$lenia sie przez Ko-
§ciot, stad nic dziwnego, ze wielu Ojcow byto nig zainteresowanych. Bpi
Lombardii pisali o bosko-ludzkiej naturze KosSciota oraz o licznych
zwigzkach Kosciota z Chrystusem, dzieki ktérym Kosciot staje sie orga-
nem niewidzialnie kierowanym przez Chrystusa i ozywionym przez Du-
cha Swietego dla zbawienia $wiata 25. W ujeciu Schematu bpa A. Elchin-
gera oznaczato to, ze Koscidt stanowi organ uprzedzajgcej dziatalnosci
zbawczej Boga, jest skutecznym apelem Chrystusa-Pasterza idacego

23 ,Hoc esse mysticum et mysteriosum Ecclesiae, sacramentum magnum est
Eforpetuatlonls et applicationis operis salvifici ipsius Christi”. AS, vol. |, pars 1V,

24 ,Ecclesiam esse Mysterium, seu Sacramentum illius Christi gloriosi”. AS,
vol. |, pars IV, 433. . . ] B L )

% AS, vol. I, pars |, 587. Tamze, 588, biskupi Lombardii wyjasniali w tej
sprawie jeszcze, co nastepuje: ,La Chiesa, Corpo mistico del Signore, durante
la sua fase terrena & contemporaneamente communitd di vita sopranaturale fon-
data sulla unione con_il Padre ed il FI%lIO per opera dello Spirito Santo (cf. 1 lo.
1,3), e communita visibile e gerarchica Tondata da Gesu Cristo per la salvezza del
mondo: il primo aspetto durera in eterno, il secondo, & proprio della fase terrena. In
ognuno di questi aspetti esistono diversi principii di unione e djversi gradi di unione
con Gesu Cristo, Capo della Chiesa, e conseguentemente diversi modi e diversi gradi
di unione con la Chiesa Corpo di Cristo e communita visibile di salvezza”. — Zbli-
zong treSciowo do tej byta wypowiedZ bpa 1.V. Daem nt. bosko-ludzkiego miste-
rium Kosciota: ,Est "Ecclesia terrestris sed est praesertim coelestis eo quod vi-
tam divinam transmittit, quod huius vitae sustentationem et incrementum _per
sacramenta tuetur et ad vitam beatam homines adducit. — Vivit Ecclesia in histo-
ria sed ex historia emergit eo quod plenitudo eius facta hominis transcendit et
ad revelationem completam gloriae Dei in Parousia adducet. — EX_his notis Eccle-
siae apparet quanta sit una et unificans. Omnes homines per ipsam participes
afficiuntur donorum_Spiritus Sancti, liberalitatum Dei ineffabilis Redemptoris Je-
su Christi ac promotionis personae humanae quae per elevationem ad vitam super-
nsturalem efficitur”. AS, vol. |, pars IV, 450.
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przed swymi owcami, aby je zgromadzi¢, a zarazem takze juz zwotanym
zgromadzeniem wiernych, czy wierzacych, ktore stuzy Chrystusowi za
».miejsce” odziatywania zbawczego i przekazywania zycia Bozego. W
fakcie, ze Kosciot w czasie i przestrzeni tworzy konkretng, aktualna,
zbiorowa, sakramentalng forme zbawczego dzialania Chrystusa, a prze-
zen i Boga, rowniez hierarchia znajduje podstawowa racje swego istnie-
nia 26. Interwencje bpa J. Zimmermanna znamionuje w tej kwestii to,
ze bez zadnych niedoméwien stosuje klasyczne pojecie sakramentu. Ko-
§ciot ukazuje sie w niej jako znak wskazujacy i sprawiajacy jedno$é
Ciata Mistycznego Chrystusa. W Kosciele ochrzczeni bywajg zachowani
i wzrastajg we wierze i Swietosci, upadli sie podnosza, wszyscy otrzymu-
ja zaproszenie do zbawienia, aby tg droga stopniowo mogto sie rozbu-
dowywac Ciatlo Chrystusa. Znakiem Chrystusa wsrdéd narodéw jest za-
tem jeden, Swiety, powszechny i apostolski Kosciol, ktory ,tak sie ta-
czy z Ciatem Mistycznym Chrystusa jak znak sakramentalny z oznaczo-
na i sprawiong taska. Koscidt jest widzialnym Ciatem Mistycznym Chry-
stusa” 27. Podobnie rzecz ujmowat bp H. Volk, ktéry powiedziat, ze
,»Kosciot jest nie tylko hierarchicznym czy instytucjonalnym s$rodkiem
zbawienia, lecz takze owocem zbawienia, czyli spotecznoscia odkupionych
w tasce Chrystusa”. Od tej strony widziany, Kosciét posiada wewnetrz-
ny zwigzek z krélestwem Bozym: w pewnej mierze przetrwa po skon-
czeniu Swiata. ,,Majac zatem na uwadze Koscidt o ile jest sakramentem,
nalezy réwnocze$nie mie¢ przed oczyma Kosciét ukrywajacy w sobie
rzecz sakramentu’’28. Istotng tre$¢ tego, co zostato tutaj powiedziane,

. % AS, vol. Il, pars I, 509. — A oto_kilka charakterystycznych okreslen Ko-
$ciota podanych tamze przez bpa E. Elchingera: s. 503: ,T'Instrument complexe de
I’Amour prévenant et efficace de Dieu”; s. 504: ,’I'instrument efficace de Dieu ”;
,l'organe de la prévenance salvifique de Dieu et I'appel du Christ — Berger”;
»1e 'groupement_effectué des croyants' ™ ,le ’lieu’ du rassemblement institutionnel,
qui Sert au Christ pour grouper en lui les fideles, pour exercer sur eux son action
salvifique et les placer sous I'emprise de I'Unite divine”; ,la démarche concreéte,
actuelle, sociale, sacramentelle du Christ”; s. 517; ,,organisme ecclésial du salut”.—
Por. 1. Hervas Y Benet, ktéry w swej wypowiedzi mowit o ,,natura Ecclesiae iuri-
dica, hierarchica et sacramentalis”. Tamze, 335. ] . )

21 ,Haec Ecclesia ita_cum corpore Christi mystico coniuncta est, ut signum
sacramentorum cum gratia significata et effecta. "Ecclesia est corpus Christi- my-
sticum visibile”. AS, "vol. II, "pars |, 581. — Podobne ujecie stosunku instytucji
Kosciota do jego misterium, choé¢ w o_dmlenn%ch_ kategoriach teologicznych, za-
prezentowat na auli soborowej G. Hakim: ,L'Eglise, selon les Péres Orientaux,
est le 'mystirion du Christ continyé. Cette realite mystique, en laquelle on entre
par une 'initiation’, et qui se nourrit des mystéres liturgiques, prend sa consistance
et son authenticité dans une société visible, avec ses” pouvoirs et son magistére.
Mais cette visibilité essentielle n'absorbe pas la substance mystérieuse du Corps
ecclésial”. 1 nieco dalej: ,L'Eglise est une communauté dans” le mystere, et elle
déborde ainsi_l'appareil juridique”. AS, vol. I, pars IV, 359—360. — Por. jeszcze
pod%gn 2g17ysll W przemoéwieniu innego patriarchy wschodniego M. IV Saigh. Tam-
28, £99—cJl. . .

8 ,,Simul cum Ecclesia, quatenus est sacramentum, g)rae oculis habeatur opor-
tet Ecclesia, quatenus in ea latet res sacramenti”. AS, vol. |, pars IV, 387. —
Jeszcze bardziej prawde te zaakcentowat bp C. De Provencheres, wraz z bhisku-
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dobrze wydaje sie zbiera¢ propozycja kard. B. Alfrinka, sugerujgca na-
danie | rozdziatowi Konstytucji eklezjologicznej nastepujacego tytutu:
»Kosciot jako lud Bozy, ktéry na sposéb sakramentalny jest samym
Ciatem Chrystusa” 29.

W tym kontekscie nie dziwi fakt, ze uwagi krytyczne, czy postulaty
formutowane przez Ojcéw soborowych pod adresem Schematu o Ko-
Sciele byly uzasadniane gtdéwnie tym, ze nie do$¢ zadowalajgco wy-
wigzuje sie on z zadania harmonijnego, poprzez kategorie sakramental-
nosci, ujecia jego ztozonej, misteryjno-instytucjonalnej rzeczywistosci
i co za tym idzie, deformuje jej obraz 30. Schemat nie podoba sie, stwier-
dzit bp D. Mannix, poniewaz wiele moéwi o aspektach prawnych Koscio-
fa, co czyni zen raczej prawng spoteczno$¢, niz wspdlnote uczestniczaca
w sakramencie, od wiekéw ukrytym w Bogu 3!, pokazuje sie w nim Kos-
ciét, zauwazyt bp F. Guiller, w zbyt duzym stopniu wylacznie z punktu
widzenia prawnego i instytucjonalnego. ,,Misterium Kosciota, sakrament
Chrystusa-Zbawcy”, nie zostat wystarczajagco uwypuklony 32. Dlatego tez
bp L. Satoshi Nagae postulowat: , Kosciét nalezy ukaza¢ jako misterium-
-sakrament, do ktorego zostali powotani lzrael (Mc 4, 11-13) i poganie
(Ef 3,3), aby otrzyma¢ zbawienie. Kosciét jest rzeczywistosciag Bozg po-
chodzenia niebieskiego, dostepna nam pod znakami widzialnymi i spra-
wiajgcg zbawienie. Dzieki sakramentalnosci Kosciota moze réwniez zo-
sta¢ odpowiednio naswietlony jego podwojny element, tzn. charyzma-
tyczny i widzialny” 33. Zdaniem bpa B. Boillon réwniez misja zbawcza

parni potudniowej Francji: ,Ecclesia, medium salutis, sed imprimis 'domicilium’
gratiae, inhabitatio trium”Personarum divinarum”. Tamze, 460. .
.29 ,De Ecclesia ut Populo Dei, qui est modo sacramentali ipsum corpus Chri-
sti”. Tamze, 136. — Bp M. Doumith nazwat z kolei Kosciot: ,,Corpus Christi, sacra-
mentale et mysticum”. Tamze_255. . . . . .
_30_Por. interwencje: Archiepiscopi et eé)lscopl ditionis apostolicae centro-orien-
talis in Galia._ AS, vol. I, pars I, 583—585; J. card. Ritter. AS, Vol. I, pars 1V,
136—138; H. Florit. Tamze, 298—303. Znamienny by} tutaj glos bpa S. Méndez
Arceo: ,,In schemate, synthesis harmonica non eéfformatur inter iuridicam, veram
quidem, et sacramentalem conceptionem... Nunc vero maxime notandum est nos
ad sacramentale mysterium Ecclesiae delineandum iure non denegato recurrere
posse ad revelationem tantum, dum e contra in aspectu iuridico” necessario et
principia evangelica et realizationes practicas_hodiernas consideranda_simul venire
immo nos_assuefactos esse et pro signo filialis et reverentialis pietatis habere has
practicas immutatas servare”. Tamze, 339. — Najbardziej krytycznie do Schematu
pod tym wzgledem odniesli sie kardynatowie: A. Liénart. Tamze, 126—127; J. Si-
ri. Tamze, 174, oraz_bp J. Ghattas. Tamze, 376—379. . .
~ 31 ,Societas iuridica potius (guam participatio sacramenti absconditi a saecu-
lis in Deo”. AS, vol. Il, pars |, 545. .

% ,Le mystere de I'Eglise, sacrement du Christ-Sauveur”. AS, vol. |, pars 1V,
507. — Por. takze analogicznie krytyczng wypowiedZ abpa E. D’'Souza: ,,Cur pro-
poneremus Ecclesiam perinde ac $i ‘esset corpus quoddam rigidum, imprimis iuri-
dicum? Ecclesiam nostram_exhibere possumus et debemus ut vivum organismum
variarum communitatum fidelium, vita vigorosa pulsantem, in toto orbe diffu-
sam”, Tamze, 386. . . . .

B AS, vol. Il, pars |, 562: ,,Per sacramentalitatem Ecclesiae etiam eius du-
plex elementum scii, charismaticum et visible illustrari possit”.
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Kosciota domaga sie, aby w Schemacie przedstawi¢ go jako ,,sakrament
Chrystusa Zbawcy”, a nie jako ,,miasto, ktore bedac uporzadkowane sa-
mo w sobie, tylko sobg sie zajmuje” 34,

Wreszcie nalezy odnotowaé, co zresztg w przytoczonych gtosach wy-
stgpito juz na rézne sposoby, ze Ojcowie Soboru w sakramentalnosci
eklezjalnej wyraznie widzieli duzg szanse wyjasnienia Swiatu misji zbaw-
czej Kosciota, zwhaszcza jej koniecznosci dla ludzi, wzietych nie tylko
indywidualnie ale i w swej zbiorowosci. Kard. P. Tatsuo Doi, stwierdza-
jac np., ze Kosciét jest ,,podstawowym sakramentem”, réwnoczesnie wy-
znat, ze zostal ustanowiony przez Chrystusa, aby rozciggna¢ jego misje
na wszystkie narody i po wszystkie czasy, az do skonczenia Swiata3S.
Misja Kosciota zatem majgc swe zrodio w Bogu, jest identyczna z mi-
sjg Chrystusa, koncentrujac sie wszakze gtownie na cztowieku, poniewaz
troszczy sie o jego zbawienie.

W zwiagzku z tg nauka, soborowych Ojcow nie zadowalato szczegdlnie
to, co Schemat méwit na temat koniecznosci zbawczej KosSciota. Konfe-
rencja Episkopatu holenderskiego zarzucita Schematowi, ze porusza tyl-
ko kwestie zbawienia indywidualnego, natomiast milczy o Kosciele jako
»Sakramencie Swiata” 3. Blizej te kwestie wyjasnit w swojej interwen-
cji kard. F. Konig, prymas Austrii. | jego zdaniem, problemu konieczno-
$ci zbawczej Kosciota, nie powinno sie traktowac tylko w odniesieniu do
poszczegblnych jednostek, poniewaz konieczno$¢ te nalezy pokazaé wzgle-
dem catego rodzaju ludzkiego, o ile stanowi on zbiorowg jedno$é. Mozli-
we to za$ jest do przeprowadzenia w oparciu 0 nauke teologiczna, okresla-
jaca Kosciot ,,zasadniczym sakramentem zbawienia”. W swoich konsek-
wencjach oznaczatoby to, ze ludzie nie ochrzczeni sg przyporzadkowani
do Kosciota nie tylko przez czysto subiektywne pragnienie, lecz row-
niez ze wzgledu na pewne racje obiektywne, np. dzieki uczestnictwu
w tej samej naturze ludzkiej, ktérg przyjat Chrystus 37. Podobnie sadzit
cytowany wyzej bp L. Satoshi Nagae: ,,Poniewaz Kosciét jest sakramen-
tem kosmicznym, jego konieczno$¢ dla rodzaju ludzkiego tak sie ukazu-
je, ze nieochrzczeni sa przyporzadkowani do Kosciota nie tylko poprzez
osobiste pragnienie, lecz i na skutek jakiej$s obiektywnej racji, jako pew-

3 ,Sacramentum Christi Salvatoris”. Tamze, 428.

% ,Ecclesiam esse sacramentum fundamentale”. AS, vol. I, pars IV, 397. Tekst
ten zatytulowany ,Desiderata pro schemate de Ecclesia” podpisato jeszcze dzie-
wieciu innych biskupéw japonskich. Tamze. ] )

B ,Mirum est quod ‘schema, loquens de necessitate Ecclesiae, loguatur de ea
tantum sub respectu salutis individualis, sileat vero de Ecclesia ut 'sacramentum
mundi' ”, AS, vol. Il pars I, 592. — Dla bpa K. WOJW*K, obecnego papieza Jana
Pawta 1I, nawet i pod tym wzgledem Schemat nie byt catkiem zadowalajacy: ,,Sche-
ma de Ecclesia .. non tamen sufficienter intrat i>n mysterium animae salvandae ..
in schemate non ostenditur missio salvifica Ecclesiae erga personam humanam,
quod_nostris praesertim temporibus multum valet”. AS, vol. |, pars IV, 598.

31 ,Theologi non pauci Ecclesiam hodie tamquam sacramentum radicale hu-
mani generis considerant”. AS, vol. I, pars IV, 133.
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na catos¢ zbiorowa” 38 Schemat bpa I. De Cambourg, bedacy modyfika-
cja Schematu opracowanego przez teologdéw francuskich, proponowat
ujaC te nauke w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele w nastepujaca for-
mute: ,,Uczy Swiety Sobor, ze narzedziem zbawienia jest tylko jeden
prawdziwy Kosciot Jezusa Chrystusa, ktéremu Chrystus, jako swojej
umitowanej oblubienicy, nieodwotalnym obdarowaniem powierzyt swo-
ja prawde i Swietos¢ celem przepowiadania i udzielania wszystkim lu-
dziom, ktory przekazat $w. Piotrowi i apostotom oraz ich nastepcom do
paszenia i pod nimi uczynit zywym narzedziem i sakramentem zbawie-
nia, filarem i podpore prawdy (1 Tm 3,15)” 39,

W konkluzji powiemy, ze liczni biskupi nazywajac podczas | Sesji
Soboru Koscidét sakramentem lub mianami o zblizonym znaczeniu, zwia-
szcza ,,misterium”, czynili tak, poniewaz uwazali, ze w ten sposéb pre-
zentuje sie sprawy wspoétczesnie bardzo wazne dla samego Kosciota i dla
odkupionej przez Chrystusa ludzkosci, a mianowicie zaréwno nadprzy-
rodzong specyfike rzeczywistosci widzialnej Kosciofa, jak i jego zaangazo-
wanie w zbawienie Swiata, rozumiane transcendentnie i eschatologicznie.
Eklezjologia zbudowana w oparciu o kategorie sakramentalnosci byfa za-
tem zdolna, w ich przekonaniu, ukaza¢ Kosciét w jego catej ztozonej, bo-
sko-ludzkiej rzeczywistosci, i to nie jako zaprzeczenie $wiata, lecz jako
najgtebszy i ostateczny sens jego dziejow#(. Dzieki temu stwarzata so-
lidne podstawy teologiczne dialogu zbawienia KosSciota ze wspotczesnym
cztowiekiem, co dla Vaticanum Il, Soboru o orientacji zdecydowanie pa-
storalnej, stanowito rzecz o pierwszorzednym znaczeniu.

d. Nowe Schematy Konstytucji eklezjologicznej

W dyskusji soborowej nad pierwszym Schematem Konstytucji dog-
matycznej o Kosciele szczegblng uwage zwraca grupa wypowiedzi pi-

38 ,,Cum Ecclesia sacramentum cosmicum sit, patet eius necessitas, pro gene-
re humano ita_ut non baptisati non tantum voto subiectivo individuali sed ratio-
ne quadam obiectiva et %wdem ut quid totum collectivum ad Ecclesiam ordinen-
tur”. AS, vol. Il, pars I, 562. )

3 ,In vivum  instrumentum et salutis sacramentum columnam”. AS, vol. I,
pars I, 490. Tamze, na s. 489 o autorstwie cytowanego tekstu bp J. De Cambourg
%lsze_: »Textus sequens non est meus; elaboratus est a {)Iurlmls theologis quibus

alliae episcopi rogaverant adnotationes circa schema et explanationes ad labo-
rem suum adiuvandum”. — Podobne ujecie rzeczywistosci Kosciota, co J. De Cam-
bourg, wzoru]Jat? sie_zapewne na tym samym tékscie teologow francuskich, daja
jeszcze: 1. Lefebvre. Tamze, 468 oraz M. Baudux. Tamze, 476; 479.

40 Podobnie caty problem widziat jeden z polskich Ojcow soborowych A. Pa-
whowski: ,,Recte igitur .. saepius et diversis formis extollitur Ecclesiam esse sal-
vificam, salutiferam et vivificatricem, quod melius quidem proprium eius munus
denotat quam appellatio 'Ecclesia militans'”. AS, vol, I, pars 1V, 151 oraz 156. —
Sakramentalng wizje Kosciota A. Pawlowskiego w jeszcze wiekszym stopniu za-
wiera jego stwierdzenie, ze: ,,Ecclesia enim Christi ex natura sua Sacerdotalis est,
eo sensu quod omnia eius membra in sacerdotio unico et aeterno Salvatoris par-
ticipant”. Tamze, 151
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semnych, ktérg stanowity nowe projekty tego dokumentu sporzadzone
niezaleznie przez teologéw czy tez biskupéw 41. Dzisiaj, po opublikowa-
niu petnej dokumentacji Vaticanum Il, jesteSmy w stanie powiedzie¢
wigzace stowa o ,,statusie soborowym” tych projektéw. Niektére z nich,
choC niewatpliwie odegraty znaczng role w dalszym formowaniu sie Kon-
stytucji eklezjologicznej, np. projekt G. Philipsa, nie znajdujag sie w Ak-
tach soborowych 42. Wynika stad, ze byty tekstami roboczymi, oddanymi
do dyspozycji tylko cztonkom Komisji doktrynalnej Soboru, wszakze bez
formalnego zgloszenia i zarejestrowania w Sekretariacie generalnym Va-
ticanum 1l. Jako takie stanowig cze$¢ skladowa niepublikowanych ma-
teriatdw tejze Komisjidd. Inne racje, ktére niewatpliwie istniaty, w na-
szym przekonaniu, nie mogty spowodowa¢ Wydawcy Akt soborowych,

41 Nieproporcjonalnie duzo miejsca w swojej pra\(/:\y tekstom tym poswieca
Boff. Por. Die Kirche als Sakrament im Horizont der Welterfahrung,” 248—260. Sa
tu omowione Kkolejno: Der Entwurf von G. Philips (248), Entwurf von Mgr Paren-
te (250), Entwurf "der deutschen Bischéfe (250), Entwurf der chilenischen Bischo-
fe ( 57% Schema der franzdsischen Bischofe (259). = . . .

# Sam G. Philips w swoim opracowaniy historii Konstytucji dogmatycznej
0 Kosciele, ktdre Wsrod_doglchczasowyc_h uje¢ tego tematu nalezy” do najlepszych,
zachowuje w tej sprawie dyskretne milczenie. Por. Die Geschichte der dogmati-
schen Konstitution tber die Kirche ,,Lumen gentium”, 139—155 oraz tenze, L'Eglise
et son mystére au lle Concile du Vatican. Histoire, texte, et commentaire de la
Constitution Lumen gentium, t._ I, Paris 1967, 11—68 (La genese de Lumen gen-
tium.. Esquisse historique). — Blizsze. dane o_ tym Schemacie i jego streszczenie
Fodaje Boff, ktéry tekst Schematu i informacje o nim zaczerpnagt od samego Phi-
ipsa. Die_ Kirché als Sakrament im Horizont der Welterfahrung, 248—250 oraz
F. Geremia, | primi due capitoli della 'Lumen gentium’. Genesi ed elaborazione
del testo conciliare, Roma 1971, 55—57. W samych Aktach soborowych kwinte-
sencje Schematu Philipsa. anonimowo podaja ,,Adnotationes additae”,” kard. L. J.
Suenensa do przemowienia z 4.12.1962 r. AS, vol. I, pars IV, 225—227. W! razng
wzmianke 0 nim zawiera tylko pisemna interwencja bpa A.M, Charue. Tamze,
434, — Wplyw Schematu, Philipsa na dI’U?_I Schemat Kc_)nstytugjl eklezjologicznej
z r. 1963 U. Betti ujmuje nastepujaco: ,La sous-commission decida de prendré
comme base de son travail I'un des nouveaux schémas déja en circulation depuis
le début du Concile: a savoir_le schéma reconnu commne étant d'origine belge,
qui_sarticulait en quatre chapitres”. Histoire chronologique de la Constitution, W:
L' Eglise de Vatican Il, (Unam Sanctam, 51 b), t. Il, Paris 1966, 64. Z -om6wionych
przez Boffa nie widniejg w Aktach soborowych jeszcze Schematy Msgra Parente
I bpow cziliskich. Dz. cyt., 250, 257—259. | i .

# Na brak formalnego statusu niektorych nowych Schematow Ko.nstY(tucdl
0 Kosciele \NSkaZL\J}{Ie_ réwnlez nie pozbawiona akcentow rozgoryczenia Relacja Kard.
A. Ottavianiego. Wiele wskazuje na to, ze jego kr)gyczn_e uwagi dotyczg Schema-
tu G. Philipsa. A oto tekst wypowiedzi: ,Immo vobis aliguam confidentiam debeo
facere. Puto me et relatores incassum esse locuturos quia iam res praeiudicata est.
i enim qui solent dicere: tolle! tolle! substitue illud!, illi iam ‘sunt parati hoc
proelium facere. Vobis revelationem quamdam facio: antequam schema istud di-
stribuetur, audite! audite!, antequam_ distribuetur, iam conficiebatur schema sub-
stituendum. Igitur ante praevisa merita iam iudicatum est! Non restat inde, ut ta-
ceam, quia docet Sacra Scriptura: ubi non est auditus noli effundere sermonem”.
W tek$cie przekazanym na pismie, ktéry wykazuje drobne rdznice z wygtoszonym
w auli i wyzej przytoczonym, znajdujé su%_ jeszcze wzmianka o papiézu. ,,Porro
nescio qua reverentia erga Summum- Pontificem praeparatio_praevia iam initio
mensis _novembris alterius schematis facta fuerit”. Relatio Emuni P.D. Alfredi
Card. Ottaviani, Praesidis Commissionis de doctrina fidei et morum. AS, vol. |,
pars 1V. 121—122.
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ktorym jest ,,Archiwum Il powszechnego Soboru Woatykanskiego™”, do
pominiecia w druku wzmiankowanych Schematow 44,

. Z merytorycznego punktu widzenia najwazniejszymi bytly opracowa-
nia Konferencji biskupiej niemiecko-austriackiej. Mianowicie, 5 i 6 lute-
go. 1963 r. obradowali w Monachium nad pracami soborowymi, jakie mia-
no wykona¢ pomiedzy | i Il Sesja, biskupi jezyka niemieckiego. W szcze-
gblnosci chodzito im o przygotowanie uwag do Schematu o Kosciele. W
spotkaniu tym wzieli takze udziat wybitni specjalisci w zakresie teolo-
gii dogmatycznej i egzegezy. Owocem spotkania bylo powstanie dwoch
tekstow, ktére kard. J. Dopfner przekazat papiezowi i kierownictwu Ko-
misji doktrynalnej Vaticanum 1145, Pierwszy z nich: ,,Krytyczne uwagi
pod adresem Schematu o Kosciele”, przytaczat ogblne i konkretne racje,
dla jakich pierwotny Schemat eklezjologiczny powinien ulec gtebokim
przeobrazeniomd6. Natomiast tekst drugi, ,,Zarys Schematu Konstytucji
dogmatycznej 'o Kosciele' ”, byt z gruntu catkowicie nowym projektem,
ktory usitowat znalez¢ posrednig droge wsrdéd réznych tendencji, jakie
zarysowaly sie w tej kwestii podczas debaty soborowej 47. Warto$¢ dok-
trynalna tego tekstu dla naszego tematu jest wielka przede wszystkim
dlatego, poniewaz wizja sakramentalna Kosciota, jaka daje, stanowi w
duzej mierze synteze dezyderatbw Ojcow wyrazonych podczas debaty
soborowej, a nadto niektére jego sformutowania w tym wzgledzie weszty
prawie w dostownym brzmieniu do nastepnego, opracowanego w okresie
miedzysesyjnym, oficjalnego Schematu: Konstytucji dogmatycznej o
Kosciele 48. Dokument ten byt zatem z jednej strony wyrazem dyskusji
soborowej w pierwszym jej etapie, z drugiej za$ wywart decydujgcy
wplyw na dalszy rozwdj nauki soborowej o sakramentalnosci eklezjalnej.
Stad ze wszech miar zastuguje na zreferowanie tych partii, ktére bez-
posrednio dotycza naszego tematu.

Kosciol, stwierdza | rozdziatl tego Schematu prezentujagcy misterium
Kosciota, obojetne czy sie go widzi jako Lud Bozy, $wiatynie, dom lub

4 U. Betti .moéwi np., ze oficjalny Schemat eklezjologiczny byt zwalczany przez
nowe projekty Konstytucji o Kosciele, ktore kursowaty po auli i poza nig. Histoire
chronologique de la Constitution, 62, ] ] . ) ]

& AS, vol. I, pars IV, 601—602 (Conferentia episcopalis Germaniae-Austriae).

@ AS, vol. |, pars IV, 602—608 (Adnotationes criticae ad Schema de Ecclé-

sia).
_)47 AS, vol. |, pars IV, 608—639 _gAdumbratio schematis consitutionis dogma-
ticae 'de Ecclesia’ seu proposito positiva quomodo schema de Ecclesia emendari
et compleri possit). o i i ) o
#§ Odnosi sie’ to w szczeg6Inosci do_dwdch passuséw: pierwszy z_na{dUJe sie
w Prooemium:_,,Cum vero sese [Ecclesia] ut sacramentum _intimae” unitalis totius
generis humani In se eiusque unionis cum Deo, omnium principio et fine, cognos-
cat, propriam naturam instantius fidelibus suis et mundo universo praedicare _in-
tendit”. 'AS, vol. |, pars 1V, 610; drugi z kolei w n. 2: ,Congregatio eorum, qui_in
lesum auctorem salutis et pacis et unitatis principem credunt, ‘est Ecclesia Christi
ab |P§o convocata et legitime consituta, ut sit sacramentum universale et visibile
et ultimum huius salutiferae unitatis”. AS, vol. I, pars TV, 611.

15 — Analecta
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miasto Boze, Ciatlo Chrystusa, oblubienice Baranka, ukazuje si¢ nam za-
wsze jako suma i streszczenie catej dziatalnosci zbawczej Boga Ojca, roz-
poczetej juz w Starym Testamencie, a nawet u samych poczatkéw hi-
storii ludzkiej, a w peini zrealizowanej w zyciu, Smierci i wywyzszeniu
Chrystusa i dopetnionej oraz ciggle sie spetniajacej az do skorczenia
Swiata dzieki obecnosci i dziataniu Ducha, Ojca i Chrystusa.

W tej swojej dziatalnoSci Bozej, Kosciot jest rownoczes$nie owocem
zbawienia i aktywnym S$rodkiem przekazujagcym zbawienie Swiatu. To
bowiem, co Bdg swojg zbawczg dziatalnoscig sprawia przez Chrystusa
w Duchu Swietym, jest Kosciotem, tzn. odkupionym rodzajem ludzkim,
zjednoczonym i dostrzegalnym dzieki wyznawaniu jednej wiary, przez
kult i posiadanie jednego pasterza. Ale ten sam Koscidt jest takze powo-
fany do realizacji dzieta Chrystusowego, aby caly Swiat pozyska¢ Bo-
gu i stuzy¢ mu jak Matka wiernych zaréwno $wietymi instytucjami, jak
i Duchem, ktéry go ozywia.

W dalszych swoich wywodach Schemat kontynuuje, ze podobnie jak
u Pana i Glowy Kosciotla w jednosci tej samej osoby taczy sie niepo-
mieszanie i nierozdzielone to co Boze i to co ludzkie, tak samo i w Ko-
Sciele, cho¢ nieco inaczej, tzn. na zasadzie analogii taczy sie jedno i dru-
gie: ludzkie i boskie, ziemskie i niebieskie, zewnetrzne i wewnetrzne, do-
czesne i wieczne. Kosciét posiada w swoim tonie grzesznikdw, a jednak
jest Swiety, poniewaz mocg krwi Chrystusowej obmywa wszelki grzech.
Z jednej strony jest wiec Kosci6t istniejacg na ziemi spotecznoscia, wypo-
sazong i dostrzegalng poprzez wyznawanie jednej wiary, Swiete znaki
i state urzedy, a réwnoczesnie z drugiej strony, posiada Ducha Bozego,
ktory stanowi jego wewnetrzne zycie i tylko jemu wiasciwg specyfike.
Kosciot zatem taczy w sobie element widzialny z niewidzialng rzeczywi-
sto$cig i to w niedajacy sie rozdzieli¢ sposob. W konsekwencji Kosciot
zawsze jest widzialny, ale nie tak jak rzeczywisto$¢ czysto doczesna, tyl-
ko na sposob sakramentalnego znaku, ktory oznacza i czyni obecng we-
whnetrzng taske.

A zatem Kosciot widzialny jest rozumiany poprawnie tylko wtedy,
jezeli sie w nim dostrzega trwaty znak i naczynie wybrane tej taski
Bozej, ktérg Bog Ojciec przez swojego Syna w Duchu Swietym chciat
obdarowac $wiat. Wynika stad, ze Kosciot uczestniczy czesciowo w mi-
sterium Boga Ojca, Chrystusa i Ducha Swietego, co oczywiscie jest do
pojecia tylko wiarg. Wiara za$ budzi sie i rozwija w Kosciele dzieki jego
elementom widzialnym i historycznym, ktére mocg ustanowienia Chry-
stusowego same ze siebie sg takie, ze domagajg sie dla swego zrozumie-
nia glebszych a nawet Bozych racji. Cztonkowie Kosciota z kolei powin-
ni sie o to troszczy¢, aby znak, jakim jest Koscidt, zawsze czyni¢ widocz-
nym w petnej jego czystosci.
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| wreszcie Schemat powiada to, co dla nas jest najwazniejsze, a mia-
nowicie, ze dzieki temu wszystkiemu, Kosciot jest sakramentem zbawie-
nia catego Swiata. W swoim aspekcie widzialnym i historycznym, a mia-
nowicie stowie, sakramentach i prawie jest znakiem Boga wzniesionym
przez Chrystusa, w ktérym to znaku definitywnie i nieodwotalnie doko-
nato sie i jest widoczne misterium zbawczej woli Bozej na ziemi, a wiec
tej woli, ktora Bog przez Chrytusa w Duchu Swietym postanowit wspa-
niatomyslnie przekaza¢ Swiatu zycie Boze. Dla tych wiasnie racji, Ko-
$ciot, Ciato Chrystusa, o ile stanowi wieczng reprezentacje Chrystusa-Zba-
wiciela i zywy organ zbawczej dziatalnosci Boga realizowanej przez
Chrystusa w Duchu Swietym tak, ze przekazuje widzialnie i nieodwotal-
nie Swiatu zbawienie, stusznie bywa nazywany w nowej ekonomii podsta-
wowym, powszechnym i eschatologicznym sakramentem zbawienia 49,

Wizja sakramentalna Kosciota dana przez Schemat niemiecko-austriac-
ki byfa niewatpliwie najbardziej konsekwentnie przeprowadzonym jej
ujeciem, jakie podjeto i zrealizowano w toku prac Vaticanum Il. Tutaj, w
zwiazku zaréwno z tym Schematem jak i innymi, pragniemy uczynic je-
szcze nastepujacg uwage. Schematy te, w porownaniu z calg pozo-
statg dyskusja soborowa, ustng czy na pismie, wykazaty pewien krok
naprzod w kwestii sakramentalnosci eklezjalnej. Byty bowiem wiecej niz
jej zwyklym stwierdzeniem, objasnieniem czy apologia, poniewaz stano-
wity juz konkretna, zrealizowang prébe ujecia rzeczywistosci Kosciota ja-
ko sakramentu zbawienia. Stad wydaje sie, ze majg one swoéj wiasny
wkiad w sakramentalne samookre$lenie sie Kosciota na Il Soborze Wa-
tykanskim.

@ AS, vol. I, pars 1V, 612—615 (Caput |: De mysterio  Ecclesiae, zwiaszcza
nr 8 zatytutowany: Synthesis). — Doktryne innych SChematoéw zwigzang trescio-
wo_z nasSzym tematem — sakramentalnoscig_ eklezjalng — yvi%:z%/hsmy do prezen-
tacji dyskusji soborowej, ktorej stanowity integralng czesC. Dotyczy to w szcze-
6Inodci Schematéw francuskich; J. De Cambourg (gor. przypis "39); A. Eichinger
?por. przypis 26); C. De Provencheéres (por. Przlels 28). — Tutaj %ragnlemy jeszcze
zacytowac pomlnleetg/ milczeniem przez Boffa ,,Novum schema” bpa I. Sensi. AS,
vol.” I, pars 1V, 565—568 oraz Compendium constitutionis doctrinalis 'De Ecclesia
Christi’ 'a quibusdam Patribus conciliaribus propositae. AS, vol. Ill. pars |. Sessio
publica IV; Congregationes generales LXXX—LXXXII, TPV 1973, 621—628. Ten
ostatni tekst zostat ztozony po zakoriczeniu Il sesji Soboru. Na wzmianke zastu-
guja nadto propozycje nowego ukiadu tresci w Schemacie Konstytu\t%l dogmatycz-
nej o Kosciele zaproponowane przez: B. Alfrink. AS, vol. I, pars 1V, 136; A. Pa-
wlowski. Tamze, 155 A.M. Charue. Tamze, 436—439; J. Descuffi. Tamze, 260—262;
Th. Cooray. Tamze, 443; J. B, Gahamangj. Tamze, 495—496; M. Hermaniuk. Tamze,
511—513; F. Kervéadou. Tamze, 519; L. Satoshi Nagae. AS, vol. Il, pars |, 562—567;
Archiepiscopi et Episcopi ... in Galia. Tamze, 583—586. Byty takze przypadki propo-
nowania nowego tekstu tylko dla poszczegdlnych rozdziatdw, jak np. IX rozdziatu:
,Relationes inter Ecclesiam et Civitatem™ prZzez bpa |. Lopez Ortiz. Tamze, 526—
528. — Problem odpowiedniego rozktadu materiatu' w Konstytucji o Kosciele ciagle
wracat w dyskusji _soborowej. Ostateczne decyzje w tym wzgledzie zostaty pod{ete
dopiero na Il Sesji. Wymienione propozycje” powstaty w zwiazku z | Schematem
tejze Konstytucji.
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2. PODJECIE DECYZJI

Na kilka miesiecy przed otwarciem Il sesji Vaticanum Il. Ojcowie
soborowi otrzymali w dwoch odrebnych fascykutach oraz z pewng roz-
nicag czasowa nowg wersje Schematu Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele so. Nas tutaj beda interesowac przede wszystkim wstep i | rozdziat
tego dokumentu, poniewaz wiasnie one zawierajg sformutowania wyraz-
nie nazywajace Kosciot sakramentem. Dzieki temu nowy Schemat wy-
chodzit naprzeciw licznym glosom | sesji i okresu miedzysesyjnego,,
ktére domagaly sie okre$lenia natury i misji Kosciota z pomoca katego-
rii eklezjalnej sakramentalnosci.

a. Stanowisko Komisji doktrynalnej

Zanim jednak przystagpimy do przedtozenia catoksztattu dyskusji
zZwigzanej z naszg problematyka nad Schematem Konstytucji o Kosciele
w czasie Il sesji Vaticanum |lI, przypatrzmy sie najpierw samym tek-
stom tego Schematu, stwierdzajgcym, ze Koscidt jest sakramentem oraz
oficjalnemu skomentowaniu ze strony Komisji doktrynalnej Soboru za-
réwno tych tekstéw, jak i odnoszacej sie do nich dyskusji soborowej.
Whprowadzi nas to bowiem w samo sedno sprawy i tym samym otworzy
wilasciwg perspektywe na wyczerpujace i pogtebione ujecie opinii Ojcéw
w kwestii eklezjalnej sakramentalnosci.

5 Schemat ten skiadat sie z dwoch czesci. wydrukowanych w odrebngch fa-
scykutach. Kazda z czeSci miata po dwa rozdziaty kolejno numerowane: ,,.Schema
Constitutionis dogmaticae De Ecclesia. Pars |. Caput |: De Ecclesiae mysterio; Ca-
PUt II: De Constitutione hierarchica Ecclesiae et in specie: De Episcopatu. Pars
I. Caput Ill; De Populo Dei et speciatim de laicis; Caput IV: De vocatione ad
sanctitatem in Ecclesia”. Poszczegolne rozdziaty posmdag nadto jeszcze dodane
wihasne komentarze (Commentarius). Por. Sacrosanctum Oecumeniicum Concilium
Vaticanum |l. Schemata Constitutionum et Decretorum de quibus disceptabitur in
Concilii sesionibus. Schema Constitutionis dogmaticae De Ecclesia, Pars |; Pars
Il (sub secreto), TPV 1963. Na karcie _tth*OWE% pierwszego fascykutu, znajduje
sie nastepujaca’adnotacja; ,,Ss. mus Dominus Noster Joannes Pp. XXIII, in audien-
tia hac dié infrascripto impertita, statuere dignatus est ut hoc schema, in Con-
cilio Oecumenico_ Vaticano Secundo discutiendum, ad eiusdem Concilii Patres
transmitteretur. Ex Aedibus Vaticanis, die XXII mensis AEFIlIS anno MCMLXIII.
H. J. Card. Cicognani, a publicis Ecclesiae negotiis”. Fascykut drugi J)OSIada takze
powyzszg adnotaCje, z tym ze papiezem jest Pawet VI,” a zatwierdzenie odbyto
sie. 29 lipca 1963." Pierwsza cze$¢ zatem interesujacego nhas tuta{) dokumentu za-
twierdzit pod obrady soborowe jeszcze papiez Jan XXIIl. — Oba teksty zostaly
rzedrukowane takze w Aktach soborowych. Zoh. AS, vol. Il, pars I, 215—281. —
elem sporzadzenia Schematu eklezjologicznego Komisja doktrynalna Soboru mu-
siata odbyC wiele spotkan. Dla jego redakcji powotata takze w swym tonie specjal-
ng Podkomisje De Ecclesia, w™ sktad ktorej wchodzito trzech kardynatow: Konig,
Leger, Browne; czterech biskupow: Garrone, Parente, Charue, Schroffer i szereg
biegtych teologéw. Por. tamze, 337 (Relatio Em.mi P.D. Alfredi Ottaviani, Praesi-
dis Commissionis de doctrina fidei et morum).
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a. L
1. (Introductio)

»,Cum vero Ecclesia sit in Christo
signum et instrumentum, seu veluti
sacramentum intimae totius generis
humani unitatis eiusque cum Deo
unionis, naturam missionemqgue suam
universalem instantius fidelibus suis
et mundo universo declarare inten-
dit” 5L

Caput I. De Ecclesiae mysterio.
3. (De missione Filii).

»,congregatio eorum, qui in lesum
salutis auctorem et pacis ac unitatis
principium credunt, est Ecclesia ab
Eo convocata et legitime constituta,
ut sit pro universis et singulis sacra-
mentum visibile huius salutiferae uni-
tatis” 52

7. (De Ecclesia in terris peregrinante).

»,Docet autem Sacra Synodus et
sollemniter profitetur non esse nisi
unicam lesu Christi Ecclesiam, quam
in Symbolo unam, sanctam, catholicam
et apostolicam celebramus, quam Sal-
vator post resurrectionem suam Petro
et Apostolis eorumque successoribus
pascendam tradidit, et super illos in
salutis sacramentum, columnam et fir-
mamentum veritatis erexit (1 Tm 3,15)

Ut sacramentum Christi, Ecclesia
est signum in nationibus levatum, qui-
bus etiam in paupertate evangelica
testimonium mitis et humilis lesu
praebet” M.

L. (Wstep)

»~Poniewaz za$§ Kosciot jest w
Chrystusie znakiem i narzedziem, lub
jakby sakramentem wewnetrznej jed-
nosci catego rodzaju ludzkiego i jego
zjednoczenia z Bogiem, dlatego z na-
ciskiem pragnie przedstawi¢ wier-
nym swoim i catemu Swiatu swojg
nature i powszechng misje”.

Rozdziat I. Misterium Kosciota
3. (Postanie Syna).

»~Zgromadzenie tych, ktérzy wierzg
w Jezusa tworce zbawienia i pokoju
a takze zasade jednosci, jest przezen
powotanym i prawnie ustanowionym
Kosciolem, aby by¢ dla wszystkich
razem wzietych i kazdego z osobna
widzialnym sakramentem tej zbawczej
jednosci”.

7. (Kosciot pielgrzymujacy na  ziemi).

»,Uczy zatem Swiety Sobér i uro-
czyscie o$wiadcza, ze jest tylko jeden
Kosciot Jezusa Chrystusa, ktéry w
wyznaniu wiary czcimy jako jeden,
Swiety, katolicki i apostolski, a ktory
Zbawiciel po swoim zmartwychwsta-
niu przekazat do pasienia Piotrowi
i Apostotom oraz ich nastepcom i na
nich uczynit sakramentem zbawienia,
ofilarem i podporg prawdy” (I Tm
4,15) .. Jako sakrament Chrystusa jest
Kosciot znakiem wzniesionym  wsrod
narodéw, ktorym S$wiadectwo Jezusa
cichego i pokornego daje takze po-
przez ewangeliczne ubostwo”.

a. 2. Z oficjalnych objasnienn ztozonych przez Komisje doktrynalng
pod adresem tych tekstow nalezy najpierw zreferowac te, ktére dotycza
tytutu | rozdzialu, a wiec stowa misterium, a nastepnie komentarze for-
muty uznajacej Kosciot za sakrament.

Ot6z, zdaniem Komisji doktrynalnej, misterium KoSciota nie ozna-
cza jakiego$ idealistycznego tworu, czy nierealnej fikcji. Istnieje ono
konkretnie w samej spotecznoSci Kosciota Kkatolickiego, kierowanego
przez nastepce Piotra i pozostajgcych z nim w tgcznosci biskupow. A tak

51 AS, vol. I, pars I, 215.
5 AS, vol. Il, pars I, 217.
3 AS, vol. Il, pars I, 219 i 220.
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jest, poniewaz nie ma dwoch Kosciotow, lecz tylko jeden, ktéry bedac
niebieskim i ziemskim zarazem, objawia przez swoje podobienstwo do
Chrystusa Pana, zaréwno w jego wyniszczeniu jak i chwalebnym zwy-
ciestwie odwieczny plan zbawczy Boga s4.

Komisja doktrynalna wyjasniata nadto, ze stowo sakrament w Sci-
stym znaczeniu (sensu stricto) stosuje sie tylko do siedmiu $wietych sa-
kramentéw, tak jak to juz orzekt Sobor Trydencki. Niemniej, wyraz ten
moze by¢ takze uzyty w znaczeniu szerszym (sensu latiore), a wiec jako
misterium czy znak skuteczny. Tutaj oznacza on w pierwszej kolejnosci
samego Chrystusa. Sw. Augustyn np. nazywat Chrystusa ,misterium
wzglednie sakramentem Boga”, a $w. Leon Wielki méwit o ,,sakramen-
cie Chrystusa”. Najczesciej jednak stowo to u Ojcdw starozytnosci chrze-
Scijanskiej oznaczalo catg ekonomie zbawcza, ktéra swoja szczegblng rea-
lizacje znajdowata wiasnie w Kosciele. W ich przekonaniu Kosciot jest
»Zadatkiem wolnosci przed zepsuciem, wzmochieniem wiary naszej, scho-
dami, po ktérych wstepuje sie do Boga” (Sw. lreneusz), ,,sakramentem
jednosci” (Sw. Cyprian), ,misterium arki zbawienia” (Sw. Augustyn)sS,
Zastosowanie przez Ojcow stowa sakrament do Kosciota wyraza zatem
szczegblne zwigzki, istniejace pomiedzy Kosciotem a zbawieniem nad-
przyrodzonym cztowieka. Kosciot jest juz na ziemi w pewnej mierze
spetnieniem, a zarazem ciggty realizacjg tego zbawienia.

Z kolei w kwestii treSci teologicznej wstepu i pierwszego rozdziatu
Schematu nalezy zauwazy¢, ze wizja Kosciola, jaka one prezentuja, jest
na wskro$ sakramentalna i to nie tylko dzieki zastosowanej terminolo-

5% AS, vol. Ill, pars I, 170 (Relationes de singulis numeris. De titulis et intro-
ductione). Wyjasnienie to Komisja doktrynalna Soboru ztozyta dopiero przy trze-
cim Schemacie eklezjologicznym™z 1964 “r. PowtoOrzyt je takze Relator bp. AM.
Charue w ogdlnej Relacji t_elze Komisji doktrynalngj, ‘odczytanej przed gtosowa-
niem nad ,g_lerwszym_rozdma em ,De Ecclesiae mxsterlo” Qnst}/tucuv_ ogmatycz-
nej o KosCiele. Tamze, 467. — Na tym stanowisku stato rowniez wielu” Ojcow:
M. Baudoux: ,,Ad multiplices mysterii Ecclesiae divitias elucidandas, imago pri-
vilegiata Corporis qua exprimitur aspectus mysterii transhistoricus, non suffi-
cienter ab altera etiam privilegiata figura complémentum sumit, i.e. imago 'Populus
Dei' ”. AS, vol. Il, pars I, 619; A. Guano: ,Verbum hoc ex Sacra Scriptura depro-
mitur. Per ipsum_autem exprimi videtur in Ecclesiae externa visibilitate, sicut in
Christi venerabili humana natura, simul abscondi et revelari intimam divinam

Ecclesiae realitatem, omnem scientiam eminentem”. Tamze, 455. . _
AS, vol. Il, pars |, 223—224 przypis 5 (Notae). Przypis ten podaje takze
szczegbtowe referencje cytowanych w nim tekstdw patrystycznych. — To. swoje

stanowisko Komisja ~doKtrynalna potwierdzita jeszcze raz w 1964 r., a wiec juz
w trzecim Schemacie eklezjologicznym: ,,Vocatur autem Ecclesia 'sacramentum uni-
tatis’, evidenter sensu latiore, qui explicatur in eodem numero 9, p. 30, lin. 8 ut
‘instrumentum redemptionis’. Patres antiqui vocabulum ’'sacramentum’ (mysterium)
tum de Christo tum de Ecclesia adhibent”. AS, vol. Ill, pars I, 194 (Relatio de
singulis numeris. Relatio de N. 9, olim NN. 2—3). — Jak wynika z Relacji ogol-
nej do rozdziatu | tegoz trzeciego Schematu, znaczenie stow ,misterium” i, sakra-
ment” oraz ich odpowiednio$¢ zastosowania w Schemacie 0 KoSciele nalezaly do
zagadnien wazniejszych wsrod rozpatrywanych przez Komisje doktrynalng. Tam-
ze, 178.
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gii, lecz takze, a nawet przede wszystkich na skutek kategorii sakra-
mentalnosci, ktora niejako przesycono catg te prezentacije S6.

| tak, wstep zaczyna sie od stow ,Swiattos¢ narodow”, ktéry to ty-
tut z Chrystusa proponuje sie tam przenie$¢ na spotecznos¢ Kosciota,
aby pokaza¢, ze jego misja zbawcza jest podobnie powszechna w odnie-
sieniu do wszystkich ludzi. Postepujace zjednoczenie wspdtczesnego Swia-
ta czyni obecnie koniecznym pokazanie rowniez podstawowej jednosci
rodzaju ludzkiego w Chrystusie, realizujgcej sie poprzez sakrament Ko-
Sciota: jej znak i narzedzie.

Tytut pierwszego rozdziatu ,,misterium Kosciota” zapowiadat ukaza-
nie Kosciota nie tyle w zjawiskowym wyrazie, co jako przedmiot wia-
ry. To misterium Kosciola wywodzi sie z Boga tréjosobowego: planu
zbawczego Ojca wykonanego przez postanie Syna i dopetnionego uswie-
cajacym dziataniem Ducha Swietego. Pismo $w. i Tradycja przedsta-
wiajg misterium Kosciota z pomoca réznych obrazéw jak: Lud Bozy,
Ciato Chrystusa, Trzoda najwyzszego Pasterza, Miasto niebieskie, Oblu-
bienica nowego Adama, rzeczywista Matka zyjacych itp. W stanie ziem-
skim Kosciota, Mistyczne Ciato Chrystusa i spoteczno$¢ widzialna zra-
staja sie w jedno. Pod tym wzgledem Kosciét wykazuje pewne podo-
bienstwo do Stowa Wcielonego, czyli ze element spoteczny Kosciota
stuzy Duchowi Chrystusa w budowaniu Ciata57. Nauka Soboru powinno
sie sta¢, ze Kosciét katolicki rzadzony przez papieza i biskupéw, bedac
tym samym Kosciotem, ktory wyznajemy w symbolu wiary, Zbawiciel
wzniost, aby byt ,,sakramentem zbawienia”, tzn. ,dla wszystkich razem
wzietych i kazdego z osobna widzialnym sakramentem zbawczej jedno-
§ci”. Jako ,sakrament Chrystusa Kosciot jest znakiem wzniesionym
wséréd narodow”, ktéry oddaje Swiadectwo Jezusowi i ,.instytutem ko-
niecznym do zbawienia” 58.

a. 3. Powtérna debata soborowa nad nowym Schematem Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele miata miejsce od konca wrzesnia przez caly
pazdziernik 1963 r. Byfa to chyba jedna z najwiekszych debat soboro-
wych w ogo6le w dziejach Kosciota Chrystusowego. Otworzyt ja Papiez
Pawet VI, ktory w mowie inaugurujgcej Il Sesje wyraznie o$wiadczyt,
ze temat Kosciota powinien sie sta¢ zagadnieniem centralnym obrad Va-

5% AS, vol. Il, pars I, 215—222 (Introductio: Caput I. De Ecclesiae mysterio),
229—231 (Commentarius). ] o ) )
5 AS, vol. Il, pars I, 219: ,Ecclesia sancta, fidei, amoris et gratiae com-

munitas, his in terris. mediorum sanctificationis compage constat et  sustentatur.
Sociétés autem visibilis et mysticum Christi corpus, non duae res sunt sed una
tantum quae humano et divind coalescit_elemento, ideogue ob non mediocrem ana-
logiam incarnati Verbi mysterio assimilatur, sicut enim natura assumpta Verbo
divino ut vivum instrumentum salutis inservit, ita socialis organismus Ecclesiae
Spiritui Christi in aedificando Corpore inservit”, )

; 58 AS, vol. II, pars 1, 220: ,Ecclesiam esse institutum necessarium ad salu-
em”,
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ticanum 115, Z kolei kard. A. Ottaviani, przewodniczacy Komisji dok-
trynalnej, prezentujagc Schemat eklezjologiczny na auli soborowej na-
wigzat do innych stow tegoz papieza z listu ,,Horum temporum”, stwier-
dajacych, ze dzieki dzielu Soboru ,Kosciot katolicki ma sie ukazac
wszystkim jako zywotna administratorka zbawienia 60.

Jezeli idzie o problem sakramentalnosci eklezjalnej, takze mocno za-
akcentowany we wspomnianej debacie, to jego krotszg charakterysty-
ke posiadamy juz w jednej z Relacji Komisji doktrynalnej. Odnosnie
»,Kosciota jako sakramentu” stwierdza ona co nastepuje: ,Liczni Ojco-
wie, mianowicie sze$ciu, ktorzy przemawiali w imieniu stu trzydziestu
innych, uwazaja, ze stowo to powinno si¢ zatrzymac, poniewaz jest tra-
dycyjne oraz wyraza wiasciwg i bogatg nauke. Kilku, mianowicie trzech,
sprzeciwia sie temu, poniewaz boja sie pomieszania z sakramentem w
znaczeniu Scistym, temu pomieszaniu zapobiega jednak wyjasnienie do-
dane w tekscie. Niektorzy moéwili o 'rzeczy i sakramencie’. OkreS$lenie
to, wziete z teologii siedmiu sakramentéw, tutaj prowadzitoby do skom-
plikowanych objasnief. Natomiast tam, gdzie jest opisywany skutek te-
go sakramentu, dopuszcza sie odwrédcenie porzadku pomiedzy zjedno-
czeniem z Bogiem i jednoscig rodzaju ludzkiego” 61.

Tak wiec w Relacji tej, mimo Zze dane przytoczone na poparcie po-
stawionej diagnozy nie odpowiadajg pod kazdym wzgledem faktyczne-
mu stanowi rzeczy, posiadamy, miedzy innymi, oficjalne potwierdzenie
polaryzacji stanowisk w kwestii KoSciota-sakramentu ws$rod Ojcéw so-
borowych. Polaryzacja ta, wedtlug Relacji, dotyczyla przede wszystkim
samej odpowiedniosci umieszczenia stowa sakrament na okreslenie Ko-
Sciota w Konstytucji eklezjologicznej. Soborowych Ojcow nie zadowalaty
takze w petni konkretne propozycje ujecia doktryny sugerowane w Sche-
macie. Odnosito sie to w szczegblnosci do formut uzytych w n. 7 Sche-
matu, czemu Komisja doktrynalna osobno poswiecita specjalng uwage 62

Ponowne spojrzenie na catg te problematyke w Swietle petnej doku-
mentacji 1l Sesji Vaticanum 1163, pozwoli nam nie tylko na blizsze za-

5 AS, vol. Il, pars I, 189—101 (Summi Pontificis allocutio). o o

60 AS, vol. II, pars I, 337 ielatlo Em.mi_P.D. Alfredi Ottaviani, Praesidis
90”1;”'31550“'5 de doctrina fidei et morum). — Epistula ,,Horum temporum”. Tam-
ze, 17—19.

61 AS, vol. I, pars I, 170—171 (Relationes de singulis numeris. 1 Introduc-

0).
.6 AS, vol. I, pars_ I, 176—178 (Relationes de singulis numeris. 8. De Eccle-
sia visibili simul ac spirituali — antiquus n. 7). o .
Zob.: Appendix Il. Animadversiones quoad schema de Ecclesia inter primam
et secundam Concilii periodum a Patribus scripto exhibitae. AS, vol II, pars I,
605—801. Uwagi te zostaty opracowane przez Komisje doktrynalng w formie tzw,
,Emendationes”, wydrukowanych w dwoch odrgbnych fascykulach, jako czesc
I i Il oraz rozdanych Ojcom na auli soborowej odpowiednio 29 wrzesnia i 9 paz-
dzierrtika 1963 r. Por. tamze 282—336. . .
Patrum orationes quoad Prooemium et Cap. | schematis de Ecclesia. AS, vol
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poznanie sie z myslg Ojcow soborowych, lecz takze przyczyni sie do lep-
szego rozpoznania i precyzacji pojecia sakramentalnosci eklezjalnej. W
poréwnaniu z wkiadem dyskusji | Sesji w to zagadnienie, bedziemy te-
raz mieli do czynienia nie tyle z nowymi elementami nauki, co raczej
z wysitkiem podjetym celem usci$lenia mniej jasnych, czy nawet kon-
trowersyjnych jej ujec.

b. Aspekty dyskusyjne zagadnienia w opinii Ojcow

Poddajmy najpierw poglebionej analizie samg charakterystyke dy-
skusji soborowej na temat sakramentalnosci eklezjalnej, dang przez Ko-
misje doktrynalng. W tej sprawie nalezy odnotowaé, ze krytyka kon-
cepcji Kosciota pojetego jako misterium, czy sakrament, byla znacznie
wieksza, niz by to wynikato z przytoczonej Relacji tejze Komisji. Do-
szta ona do gtosu w pewnej mierze juz w tym, co méwiono na temat idei
krélestwa Bozego w odniesieniu do Kosciota. Wielu Ojcéw wskazywato
tutaj, Ze idea ta bardzo czesto wystepuje w PisSmie $w. Starego i No-
wego Testamentu, a w przypadku Ewangelii synoptycznych jest nawet
centralna. Stad zachowuje nadal swojg trwalg wartos¢ we wihasciwym
rozumieniu i okres$laniu Kosciota. W szczeg6lnosci dobrze oddaje charak-
ter widzialny i duchowy a takze historyczny i eschatologiczny spotecz-
nosci koscielnej #4. Dlatego, ich zdaniem, nie wolno sie ograniczy¢ tylko

I, pars |, 343—362; 366—387; 391—395; 422—463: AS, vol. Il, pars, Il: Congregatio-
nes generales XL—XLIX, TPV 1972, 9—63: 68—82. — Animadversiones scripto_ tra-
ditae quoad_ schema de Ecclesia in genere. Tamze, 399—418. — Animadversiones
Si:glpto exhibitae quoad Prooemium et Cap. | schematis de Ecclesia. Tamze, 129—

Patrum orationes quoad Cap. Il schematis de Ecclesia. AS, vol. I, pars II,
82—124; 222—272; 308—338; 342—384; 388—435; 441—A487, 493—b544; 572—601: 606—
626. — Animadversiones scripto exhibitae quoad Cap. 1l schematis de Ecclesia.
Tamze, 643—913 oraz Animadversiones scripto exhibitae circa quinque quaesita
quoad Cap. Il schematis de Ecclesia. AS, vol. Il, pars Ill: Congregationes genera-
les L—LVIII, TPV 1972, 672—674. _ ]

Patrum orationes quoad Cap. Il schematis de Ecclesia. AS. vol. Il. pars Il,
627—638; AS, vol. I, pars I, 10—48; 54—108; 146—167; 173—215; 220—259; 278—
298; 350—368. — Animadversiones scripto exhibitae quoad Cap. Il schematis de
Ecclesia. Tamze, 393—570. . .

Patrum orationes quoad Cap. IV schematis de Ecclesia. AS, vol. Il, pars llI,
368—389: 590—627, 632—669; AS, wvol. Il, pars IV: Congregationes generales
LIX—LXIV, TPV 1972, 29—76. — Animadversiones scripto exhibitae quoad Cap.
IV schematis de Ecclesia. Tamze, 79—359. o ]

JAppendix I. Animadversiones scripto exhibitae q]uoad schema de Ecclesia post
Periodum 11 usque ad 10 lulii 1964. AS, vol. Ill. pars |, 547—628. i

6 AS, vol. Ill, pars I, 173 (Relationes de singulis numeris. 5. De Regno Dei). —
Przyktadowo warto w tym wzgledzie odnotowaC trafne uwagi bpa H. Volka na te-
mat stosunku Kosciota " widzialnego do krélestwa Bozego: ,,Ecclesia visibilis non
simpliciter identificanda est cum Tregno Dei. Ecclesia inquantum est a Christo ad
salutem conferendam instituta, in adventu, Domini esse desinit, regnum Dei_autem
quod inchoative continetur in Ecclesia visibili tamquam suo_signo efficaci, con-
sumatur in Ecclesia triumfante”. AS, vol. Il, pars Il, 46 — Por takze zalety po-
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do jej lakonicznego wspomnienia, jak obecnie, lecz trzeba jg rozbudo-
wac i wprowadzi¢ do | rozdziatlu Konstytucji eklezjologicznej, gdzie z po-
mocg réznych obrazéw skrypturystycznych usituje sie blizej opisac isto-
te Kosciota 6S.

Te liczne i zdecydowane gtosy Ojcéw, wskazujace na zalety idei kro-
lestwa Bozego przy okreslaniu natury i misji Kosciota, i domagajgce sie
uzupetnienia nig jego wizji misteryjno-sakramentalnej, stanowity nie-
watpliwie wskazowke, ze Sobdér powinien unika¢ przyznania tej ostat-
niej, uprzywilejowanej pozycji, kosztem niedoceniania innych kategorii
eklezjalnych. Kard. L. Rugambwa zarzucit nawet wizji misteryjno-sa-
kramentalnej faworyzowanie elementéw statycznych w KoSciele. Jego
zdaniem, ,,misterium Kosciota nie moze by¢ odpowiednio przedstawione
bez swoich odniesiei do misji ewangelizowania $wiata” 66. Stad tez, ,,nie
wystarczy mowic, ze Kosciot jest sakramentem... Trzeba réwniez po-
wiedzie¢, ze ma obowigzek gtosi¢ oredzie zbawienia” 67.

Nadto, wydaje sie, ze nie moze catkowicie zadowoli¢ i to, co Relacja
Komisji doktrynalnej méwi na temat ,,opozycji” w kwestii zastosowa-
nia przez Schemat mianownictwa sakramentalnego na okreslenie Ko-
Sciota. Z calg pewnoscig opozycja ta byla bardziej zréznicowana; doty-
czyta nie tylko stowa ,,sakrament”, lecz takze wyrazu ,,misterium”. Je-
szcze wiegksze zrdznicowanie w tym wzgledzie wykazywaty postawy po-
szczegOlnych Ojcow. Jezeli niektorzy byli tylko przeciwko jednej z po-
wyzszych nazw, milczac o tym, co mysSlg o drugiej, to inni wykluczajac
sakrament akceptowali wyraznie misterium68. Nie brakowato wszakze
i takich, ktorzy sprzeciwiali sie jednemu i drugiemu mianu réwnocze-
$nie 69. Te rdznorodnos¢ postaw warunkowato oczywiscie odmienne po-
dejscie do zagadnienia i argumentacja, jaka sie postugiwano.

W przypadku miana sakrament byt przytaczany, a przez kard. E. Ruf-
finiego nawet wyeksponowany, wzglad na siedem sakramentéw, do kto-
i_gcia krolestwa Bozego_wyliczone przez: H. Florit. AS, vol. I, pars I, 355—356;
. Romero_ Menjibar. Tamze, 445—446; A. Ancel. Tamze, 452—454; C. Morcillo
Gonzalez, Tamze, 351 wraz z 20 innymi_biskupami; H. Djajasepoetra. Tamze, 382;
F. Frani¢. Tamze, 442—443; Ch. Butler. Tamze, 462; A. card. Bea. AS, vol. Il, pars

I, 29—30; H. Van Der Birgt. Tamze, 59, ktéry przemawiat w imieniu 31 biskupow
Indonezji; I. Chelucci. Tamze, 704

65 Por. tutaj interwencje: G. Garrone. AS, vol. I, pars |, 374—375; E. card.
Ruffini. Tamze, 393—394; J. card. De Barras Camara w imieniu 153 bpow brazy-
lijskich. Tamze, 423; 1. card. Lercaro. AS, vol. Il, pars Il, 11—12: F. Scalais. Tam-

28, 54—55; Conferentia Episcopalis Italiae. Tamze, 213; Conferentia episcopalis Ve-
netiolae. Tamze, 216

_ 66 AS, vol. II,_bars I, 368—369. — Podobne uwagi pod adresem wstepu zob.
jeszcze u P. Dalmais. Tamze, 645. L ]
67 AS, vol. II, pars I, 130; ,Non sufficit dicere quod Ecclesia est 'sacramen-

tum’ .. dicatur etiam quod debet praeconium salutis proclamare”. Por. takze dal-
sze uwagi w tej interwencji wyrazajace te samg troske. Tamze, 131; 134—135.
% Tak np. byto w przypadku: A. Tabera Araoz. AS, vol. Il, pars I, 722; J.l.
Krol. Tamze, 682. o ) B
9 Znowu przyktadowo wymienimy tutaj: F. Frani¢. AS, vol. Il, pars |, 444,
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rych po Soborze Trydenckim przez kilka wiekdw nazwe te prawie wy-
facznie stosowano 70. Zwraca przy tym uwage fakt, ze nie widziano tu-
taj zadnego niebezpieczenstwa dla liczby ,,siedem”, ktora zostata objeta
definicjg trydencka. Sadzono jedynie, ze nazwanie Kosciota sakramen-
tem moze mie¢ ujemne skutki pastoralne, poniewaz powodowac bedzie
zamet poje¢ w zyciu wiernych i niewiele méwi¢ ludziom spoza Koscio-
ta7l. Dla zblizonych racji, ,,psychologicznych” i ,,ekumenicznych”, byto
odrzucane takze stowo misterium, z tym ze niektérzy mocniej akcen-
towali jego nieodpowiednios¢ dla dialogu ze Swiatem. Bp F. Franie
stwierdzit np., ze w potocznym znaczeniu misterium oznacza to, co
sprzeciwia sie rozumowi. Marksisci utozsamiajg je nawet z mistycyzmem.
Nazwanie tak Kosciota utwierdzitoby ich jeszcze bardziej w przekona-
niu, ze religia katolicka jest wiasnie sprzeczna z rozumem7i2. Ale wielu
Ojcow, gtownie Wiochow, wystepowato przeciw tej nomenklaturze tak-
ze ze wzgleddw Scisle teologicznych. W ich przekonaniu, misterium wy-
raza jedynie wewnetrzng strone Kosciota. Stad proponowali, przy czym
takze nie byli jednomysini, zamiane tytutu | rozdziatu Schematu z ,,Mi-
sterium Kosciota” na ,,Krélestwo Boze, jakim jest Kosciot”, lub ,,Na-
tura i misja Kosciota” 7S.

Obszerniej nalezy tutaj rozwing¢ jeszcze wzmiankowane przez Re-
lacje Komisji doktrynalnej postulaty Ojcéw proponujace ulepszenie czy
uscislenie istniejacych w Schemacie formut sakramentalnosci eklezjal-
nej. Tych postulatow nota bene bylo merytorycznie znacznie wiecej, niz
to zostato podane. Wprawdzie niektére z nich nie byly catkiem stusz-

. 10 Tenze kard. E. Ruffini wspomniat nadto, ze stowem sakrament na okresle-
nie Kosciota postugiwat sie |jeden Z kor feuszg modernizmu, odpadly od Kosciota
kaptan G. Tyrell. ‘AS, vol. II, Ears [, 392—393. — W przypadku G. Tyrella cho-
dzio zapewne o dzielo, ktére ukazato sie juz po jego Smiérci w Londynie w 1909
r.. Christianity at the Cross-roads. Istniejg ttumaczenia francuskie i niemieckie te-
go dzieta: Le christianisme a la croisée des chemins, Paris 1911; Das Christentum
am Scheldeweig, Minchen-Basel 1959, . .
~ 11 ,Non placet quod Ecclesia dicatur 'sacramentum...’ .. usus illius est inuti-
lis et inoportunus pro scopo pastorali. Dicatur semper simplicius ’'signum et in-
strumentum’”. H.R. Comlpagnone. AS, vol. Il, pars |, 442, . ]

. 12AS, vol. Il, pars I, 444, — Podobne przekonanie wyrazit takze abp H. Flo-
rit; ,,Eccfesla praesentatur tamquam mysterium. Saltem Sub aspectu_psychologico
huius modi incoeptum non parvam movet difficultatem, praesertim si consideretur
quod apud vulgus, apud populum vox 'mysterium’ non raro idem est ac ‘incogno-
scibile’ ”, AS, vol. 11, pars |, 355. . . .

B Tak np. A. Jannucci proponUquc_ zatytutowanie pierwszego rozdziatu Sche-
matu: ,,De regno Dei quod est Ecclesia”, “odrzucit zaréwno oficjalny tytut: ,De
mysterio Ecclesiae”, jak i sugerowang przez Konferencge episkopatu wioskiego
inng jego wersje: ,De natura et missione Ecclesiae”. AS, vol. II, pars I, 175.
Por. tamze, 211 ?Conferen_tla Episcopalis ltaliae). Za tym samym tytutem co Kon-
ferencja episkopatu wioskiego byt takze bp. A." Carli, cho¢ dla innych racji. | dla
niego stowo misterium byto “dzisiaj niejasne. Sadzit wszakze, w przeciwienstwie do
tejze Konferencgl episkopatu wioskiego, ze treS¢ misterium_nie wyczerpuje _si
tylko w wewnetrznym aspekcie Kosciota. Pisat bowiem, ze i ,, 'potéstas’ pertine
%_d ’mysggglum Ecclesiae' ™. AS, vol. I, pars I, 627. — Por. P.M. card. Richaud.

amze, 608.
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nev4, badz tez dotyczyty spraw raczej drugorzednych 75 niemniej mozna
znalez¢ i takie, ktore zastuguja na odnotowanie 76.

Do uwzglednionej przez Komisje doktrynalng poprawki nalezy, jak
widzieliSmy, inwersja we wstepie Schematu (n. 1), dzieki ktorej we for-
mule proklamujacej Kosciét sakramentem, ,,zjednoczenie z Bogiem” zo-
stalo postawione przed ,wewnetrzng jednoscig catego rodzaju ludzkie-
go”. Argumentacja tego wniosku byla jednakowa we wszystkich przy-
padkach. Na to, aby Kosciét mégt sta¢ sie przyczyng jednosci rodzaju
ludzkiego w Chrystusie, musi najpierw zrealizowa¢ swoje zjednoczenie
z Bogiem 77. Odrzucone natomiast zostato przez Komisje doktrynalna, ja-
ko potrzebujgce zbyt skomplikowanych objasnien teologicznych, zadanie
abpa C. De Provencheres, proponujace takie przeredagowanie wzmianko-
wanej formuty wstepu, ktére stwierdzatoby, ze Kosciot, ontologicznie
wziety, jest ,,samym misterium zjednoczenia”, a wiec ,nie tylko sakra-
mentem, lecz takze rzeczg przez sakrament oznaczong i udzielang” 78,
czy, jak sie wyrazita pewna grupa biskupow francuskich: ,,samg rzecza
zjednoczenia z Bogiem catego rodzaju ludzkiego, a takze wszystkich lu-

74 Do_takich z cata pewnoscig nalezy domaganie sie¢ skreslenia we formule
wstepu Schematu proklamujacej Kosciot “sakramentem zwrotu: ,in, Christo”. AS,
vol. "I, pars Il, 163: I. Grotti. Ojciec ten poddat bardzo szczegotowej analizie
wstep Schematu (tamze, 162—_1662, w rezultacie ktorej zakwestionowat ‘go_catko-
wicie, proponujac wiasng_ wersje tego tekstu: ,,Prooemium schematis propositi 'non
placet novumque proponitur”. Tamze. . .

15 Jak np. propozycja skreSlenia stow we wstepie Schematu, powiazanych z
formulg sakramentalng Kosciofa: ,,sermone menti hodiernae accomodato”_ AS, vol.
I, pars |, 425. V. card. Gracias. — Te i jeszcze inne drobne poprawki do for-
muty wstepu proponowali nadto: A. Carli. Tamze, 627; J.B. Janssens. Tamze, 676;
JA.” Abasolo Y Lecue. Tamze, 431; R. card. Silva Henriquez. AS, vol. Il, pars I,
136—137 wraz z_52_innymi bpaml; J. Attipetty. Tamze, 140, T. Morris. Tamze,
186; D.A. Romoli. Tamze, 193: A. Sepinski. Tamze, 196; Conferentia Episcopalis
Venetiolae. Tamze, 216; I.F. Cornelis. AS, vol. 11, pars |, 569 .

16 Znowu, zeby rzecz zilustrowaC przyktadami: Kard, M. Browne dwukrotnie
proponowal zniuansowanie treSci formuty sakramentalnej na Kosciot we wstepie
na; ,veluti sacramentum amoris eius erga_totum genus” humanum quod Ipse ad
unionem cum Deo trahere indesinenter cupit”. | uwazal, ze jest to ,,quaestlo quae
magni interest”. Zob. AS, vol. Il, pars |, 605 oraz AS, vol. 'll, pars II, 81—82. —
Abp M. Baudoux, zwrot: ,Ecclesiam esse institutum necessarium ad salutem” (n.
8), proponowat przeredagowac na: ,Ecclesia, tamquam Christi dilecta_sponsa atque
eius vivum instrumentum et universale sacramentum, divinam misericordiam actu
et efficaciter, humanis conditionibus modo accomodato applicat. Exinde, a tradi-
tlolne”apostolica&szemper ut medium ad salutem necessarium proponitur, et est”. AS,
vol. 11, pars 1, bzz. . . . . A

71 Domagali SI% ts;;o miedzy innymi kardynatowie: J. De Barros Cémara. AS,

vol. I, pars. I, 423; V. Gracias. Tamze, 425; R. Silva Henriquez. AS, vol. 1l, pars.
I, 136; Archiepiscopi et episcopi Provinciae Aquensis et Avenionensis et Dioecesis
Massiliensis. Tamze, 209. _ _
. 18 ,Ecclesia non est tantum sacramentum, sed etiam res ipsa a sacramento
significata et communicata”. AS, vol. Il, pars |, 436. — Podobnie pisat 1. McEle-
ney: ,Est desiderandum ut clarius in luce ponatur Ecclesiam esse tum sacra-
mentum tantum, tum rem seu realitatem sacramenti, et quidem utrumque visibi-
liter dispositum et manifestatum; nec est ullatenus suggerendum Ecclesiam_ visi-
bilem esse sacramentum tantum, Corpus Christi mysticum autem esse rem ipsius
sacramenti”. Tamze, 688.
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dgi powotanych jako dzieci Boze do przedziwnej jedno$Sci miedzy sobg” 79.
Ci ostatni sugerowali rowniez analogiczne przeredagowanie okresSlenia
Koseiota w n, 3 Schematu tak, by brzmiato: ,,Sakrament widzialny a za-
razem niewidzialne misterium zbawczej jednosci’’80.

vTen ostatni problem, prawno-charyzmatycznej jednosci Kosciota roz-
wijat i zarazem blizej precyzowat n. 7 Schematu. Domaga sie on spec-
jalnego omdwienia, poniewaz uwagi krytyczne Ojcow dotyczyly tutaj
spraw o zasadniczym znaczeniu dla sakramentalnego samookre$lenia sie
Kosciota. Bp I. Van Doodewaard niedwuznacznie dat temu wyraz. Jego
zdaniem tekst mowiagc o ,Kosciele pielgrzymujgcym na ziemi”, nie
stwierdzat wystarczajgco istnienia ,,sakramentalnej jednos$ci” pomiedzy
spotecznoscig mitosci i taski z jednej a zbiorem (compaginem) $rodkdéw
zbawienia z drugiej strony oraz ,,zréznicowania” obu tych aspektéwsl

'« 7 Ci sami, i w te] samej interwencji, ktéra cytowaliSmy w przypisie 77; ,Ipsa
res .totius humani generis cu!n Deo UI’]IOIHIS, ac ra/ltnél\é omr?llum Pn L?IOS Del vo%a—
torum inter se mirabilis unitati”. AS, vol. Il, pars 1], 209. Ostatnie dwa stowa cy-
tatu: zawierajg chyba btad drukarski, W tlumaczeniu polskim wzu%hs,my »mirabi-
lis” jako ,,mirabili”. Por. nadto wczesniejsze ich uwagi na piSmie, treSciowo iden-
t¥czne z sugestiami bpa C. De Provencheres, cytowanymi w przypisie 78. AS, vol.
I, pars I, 662. — W istocie rzeczy chodzito tutaj o blizsze sprecyzowanie jednosci,
jaka porecza Kosciot, co_na rozne sposoby bylo ‘postulowane takze przez wielu in-
nych biskupéw. Por. A. Tabera Araoz; ,Ecclésia non est tantum ’'signum et instru-
mentaim ... unitatis et .. unionis’, sed est etiam signum et instrumentum gratiae.
Forsan ergo addendum esset verbum ’'supernaturalis’ post verbum ’unionis’, vel
melius substitui possit verbum ’unionis’ verbo ‘'communionis’, vel alio quod exacte
vetteret graecum 'coindnia’ (1 lo. 1,3): eiusque cum Deo communionis supernatura-
lis, .naturam...” AS, vol. Il, pars I, 729 . . . .

1@ ,,Sacramentum visibile ac simul invisibile_ mysterium huius salutiferae uni-
tatis”. AS, vol. Il, pars I, 209. — Wrecz przeciwng troske zywit tutaj natomiast
bp C, Morcillo Gonzalez, ktory w stowach Schematu: ,,Congregatio eorum, qui in
leSum salutis auctorem et pacis ac unitatis principium credunt, est Eccles-ia ab Eo
convocata et legitime constituta, ut sit pro universis et singulis sacramentum”
(n. 3), poprzedzajacych ten zwrot, dopominat sie o wyrazniejsze zaakcentowanie
strony widzialnej i~ hierarchicznej zgromadzenia kosci€lnego: “,,ne detur ansa in-
cogruenti notioni iuxta quam_ EcClesia ut sacramentum visibile constitueretur sim-
pliciter congregatione credentium”, Tamze, 182. | trzeba stwierdzi¢, ze analogiczne
obawy pod adresem tegEc)J tekstu zywito bardzo wielu innych biskupow: A. Carli.
AS; wol. Il, pars I, 630; D.L. Capozi. Tamze, 643; V. Convay. Tamze, 644: J.B. Evan-
elisti.; Tamze, 661; A. Koztowiecki. Tamze, 678; A. Tabera Araoz. Tamze, 729—
30; 1Archiepiscopi et episcopi ceterique patres conciliares linguae germanicae et
conferentiae episcoporum Scandinaviae (e Conferentia Fuldensi diebus 26 et 27
augusti 1963). Tamze, 775, A. Granados Garcia. Tamze, 437. A. card. Bea. AS,
vol. 11, pars 1l, 24; A. Catani. Tamze, 146; A. Eichinger. Tamze, 154; A. I. Fougerat.
Tamze, 160—161; Conferentia E%ISCOpaHS Italiae. Tamze, 212.

~fi ,Unitas sacramentalis”. Zasade teandryzmu eklezjologicznego sformutowang
w pierwszych trzech zdaniach n. 7 Schematu, tenze biskup proponowat pog/tyvy-
nie/-przeredagowa¢ nastepujaco: ,In terna Ecclesia non est nisi_ Regnum Dei in
fieri. Ideo Ecclesia ex una parte est fructus redemptionis Christi et ex altera
parte medium redemptionis applicandae universale, quo ad regnum caeleste per-
venimus. ldeoque Ecclesia ob non mediocrem analogiam incarnati. Verbi mysterio
assimilatur. Sicut enim natura assumpta Verbo divino ut vivum instrumenfum et
signum salutis inservit, ita Ecclesia ut medium salutis Spiritui Christi in exaedi-
ficando. Corpore o.perat-ur .. Hoc medium universale salutis invenitur in Ecclesia
Cattolica”. AS, vol. Il, pars I, 433. Oswiadczenie to zostato ztozone w imieniu epi-
skopatu holenderskiego.
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Nawigzujac wyraznie do tego wywodu, kard. G. Lercaro zauwazyt, iz
nie wystarczy tylko stwierdzi¢, ze Kosciét — spoteczno$¢ i Mistyczne
Ciato Chrystusa stanowig nie dwie lecz jedng rzecz, poniewaz w relacji
tej pozostajg z tytutu dwdch odrebnych racji formalnych. ,,Kosciot jako
spoteczno$¢ kontynuowat abp Bolonii, i Mistyczne Ciato Chrystusa wy-
razajag bowiem dwa rézne aspekty, ktore w petni i doskonale sie pokry-
wajg, jezeli idzie o warstwe istotng i wzorzec konstytutywny boskiego
zatozyciela, nie mogg jednak w ten sam sposob by¢ takimi w porzadku
egzystencjalnym i historycznym. W tym porzadku oba aspekty nie po-
siadajg zawsze tego samego zakresu: znajdujg sie obecnie miedzy sobg
w napieciu i tak pozostawa¢ beda az do skonczenia $wiata, kiedy to spet-
ni sie i objawi rowno$¢ i identyczno$¢ Kosciota z Mistycznym Ciatem
Chrystusa” 82. Bp A. Del Campo Y De La Barcena zgadzajgc sie z tym
pogladem, a mianowicie, ze wiasna specyfika misterium KosSciota spro-
wadza sie nie tylko do posiadania elementéw wewnetrznych, niewidzial-
nych i nadprzyrodzonych, lecz takze do ich ,przedziwnego powigzania”
z elementami zewnetrznymi, widzialnymi i naturalnymi, wyjasniat bli-
zej, ze w skrypturystycznej wizji Kosciota ,,wspolnotowa rzeczywistos¢
jakiegokolwiek zespotu, zgromadzenia, zrzeszenia i wspolnoty spetnia w
sobie i przez siebie role jakby 'organu’ dzieta zbawienia wsrod ludzi” 8i.
Mysl te jeszcze mocniej zaakcentowat kard. |. Ritter. Schemat, jego zda-
niem, byt dlatego bardzo niedoskonaty, poniewaz prawie wszystkie jego
propozycje i stwierdzenia, za wyjatkiem tych, ktére wprost nazywaty
Kosciot sakramentem, mowity o Kosciele jako wspolnocie wiary, mito-
sci i faski, a wiec o ile stanowi skutek uswiecajgcego i jednoczacego
dziatania Bozego, czyli o ludziach z Bogiem zjednoczonych, natomiast

8 AS, vol. I, pars I, 10. — Podobne zdanie w tej kwestii miat rowniez A.
Sépinski: ,,Conceptus 'mystici corporis’ Christi latius patet quam conceptus ’socie-
tatis VISI_bIl’IS’: Homines, qui gratia sanctificanti ornantur, certo certius_corpori mys-
tico coniuncti sunt, esti non ad Ecclesiam, societatem visibilem pertineant”. Tam-
ze, 196. — Analogiczne zastrzezenia razili tutaj jeszcze: A.R. Jacq. AS. vol. 1l
pars 1, 673; E. card. Ruffini. Tamze, 394; A. Granados Garcia. Tamze, 438; E. Pri-
meau. Tamze, 459—460. — Bardziej pozytywnie caty problem ujmowat kard. 1.M.
Bueno Y Monreal piszac: ,,Dixerim quod notio Corparis mystici potius attendit ad
intimam naturam vitae supernaturalis Ecclesiae, notio vero populi Dei ad exter-
nam manifestationem socialem ipsius Corporis mystici, quod foris, ut signum,
apparet tamquam populus seu plebs hierarchice ordinata, iuxta easdem causas
quae cuilibet societati locum dant: efficientem nempe, quae Christus est; mate-
rialem, quae est multitudo hominum qui cum Christo junguntur vinculis fidei,
sacramentis et communionis; formalem, quae est coniunctio stabilis, stupra Petrum
ceterosque apostolos, finalem vero, quae est bonum commune omnibus mediis
assequendum, sanctificationem nempe et salutem in Christo. Qui populus aeternus
est Ecclesia quatenus ut Corpus Christi existit”. AS, vol. II,J)ars Il, 635.

_ 8 AS, vol. Il, pars Il, 39—40. Biskup ten byl jednak bardzo krytycznie nasta-
wiony do ujecia tego problemu w Schemacie, gdzie: ,sermo utique fit de uno ex
elementis, quibus Ecclesia coalescit, de elementd nempe interno, nescio an_semper
satis accurate, et fere nihil dicitur de externo, de Ecclesiae societate visibili, ac
si timor nos premeret loquendi_ nunc in Concilio hac de re”. Tamze, 41. Tekst
podpisato jeszcze o$miu innych biskupow.
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milczat o tym, w jaki sposéb jest on znakiem i narzedziem jednosci,
o $rodkach uswiecenia, z ktorych sie sktada i czynno$ciach, z pomocg
ktorych spetnia swojg misje. Te postuge i dziatalnos¢ uswiecajgco-zbaw-
cza Kosciota zawierajg Stowo, Sakrament i Urzad. W Chrystusie Bdg
przekazat ludziom ostatnie stowo i doskonate dzieto zbawienia, znaki nie-
skonczonej swojej mitosci, ktére dalej trwaja, dziatajg i objawiajg sie
w Kosciele i przez Kosciot, bedacy ,,sakramentem jego mitosci” 84. Przy-
toczmy jeszcze na ten temat opinie bpa V.E.Y. Tarancén. Nie wystarczy,
méwit on, tylko wymieni¢ podwojny element Kosciota. Konieczne jest
stwierdzenie i wyjasnienie istniejgcego pomiedzy nimi wewnetrznego
zwigzku. Domaga sie tego zresztg sama natura Kosciota. Kosciot bowiem
jest wspolnotg (communio) wiernych, wewnetrzng i zewnetrzna, ktére
to wspolnoty nie pozwalajg si¢ od siebie oddzielic. Co wiecej, wspolno-
ta zewnetrzna uksztattowana przez potrGjng wiadze: nauczycielska, ju-
rysdykcyjng i sakramentalng, jest przyczyna i rodzicielkg wspélnoty we-
wnetrznej, opartej na wierze, nadziei i mitosci” 85. ,,Tak wiec, pisali bi-
skupi ekspresji niemieckiej i skandynawskiej, co dobrze takze podsu-
mowuje przytoczone obserwacje innych biskupéw na ten temat, Ko-
§ciot, uksztattowany przez dziatanie zbawcze Boga jest dzietem i owo-
cem jego mitoSci a zarazem S$rodkiem i czynnym narzedziem, sprawia-
jacym w Duchu Bozym ciggle pogtebiajgca sie unie pomiedzy Bogiem
i Swiatem”. Z tych wiasnie wzgleddw, rozréznienie pomiedzy KosSciotem,
o ile jest owocem odkupienia i Kosciotem aktywnym S$rodkiem odku-
pienia, posiada dla eklezjologii znaczenie zasadnicze 86.

W catosci, ,.krytyka” czy ,,opozycja”, jakie pojawity sie na auli so-

4 ,Sacramentum eiusdem amoris”. AS, vol. Il, pars Il, 18—19.

8 AS, vol. Il, pars_Il, 155. — Tutaj pragniemy nadto zasygnalizowaé, ze sformu-
fowanie Schematu: ,,Sicut enim natura assumpta Verbo divino ut vivum_instrumen-
tum salutis inservit, ita socialis organismus Ecclesiae Spiritui Christi in exaedifi-
cando Corpore inservit (n. 7)”, nie"wszystkim wydawato sie by¢ wiaSciwe. Bp P.
Gunpide Beope pisat na ten temat: ,,Comparatio aliquantulum nobis inexacts videtur
guia occasionem praebet erronee concipiendi quod elementum divinum Ecclesiae ele-
mento humano tamquam instrumento utatur éspeues alicuius apolinarismi eccle-
siologici). Aliunde unio hypostatica est unio duarum naturarum in una_ persona,
dumde unione_existente " inter elementum divinum et humanum Ecclesiae num-
quam aliquid simile affirmari possit”. Tamze, 171. Por. réwniez zastrzezenia in-
nych Ojcoéw w tej sameﬂ/I kwestii: A. Bagnoli. AS, vol. 1I, pars I, 614; P. Nguyen

an Binh. Tamze, 699; M.G. Mc Grath. AS, vol. Il, pars Il, 180—181; A. Sépinski.

Tamze, 196; Conferentia Episcopalis Italiae. Tamze, 214; Conferentia Episcopalis
Venetiolae. Tamze, 217. ) o o ) ]

86 AS, vol. Il, pars I, 774. Nieco dalej biskupi ci_pisali nadto w tej sprawie:
,Hic duplex aspectus Ecclesiae, qui uterque indassoluibiliteir habetur, maximi mo-
menti est pro natura Ecclesiae adaequate expetenda. Propterea optandum esse vi-
detur, ut haec distinctio et unitas duorum aspectuum Ecclesiae paululum_fusius
et clarius_exhibeatur. Addi v. g. potest pag. 11, lin. 7 post ’'sustentatur’: Ecclesia
igitur indissolubili unitate simul et fructus redemptionis Christi exsistit et me-
ium, quo Christus redemptionem suam exsequitur”. Tamze, 777. — Por. jeszcze
w tym wzgledzie UW&?I ane przez: Episcopi Africae _Meridionalis. Tamze, 796;
A. card. Bea. AS, vol. Tl, pars Il, 29; A. card. LiCnart. Tamze, 129; A. card. Silva
Henriquez. Tamze, 137.
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borowej w zwigzku z problematyka sakramentalnosci eklezjalnej doty-
czyta bardzo réznych i niekiedy o zasadniczym znaczeniu spraw. Wy-
daje sie wszakze, ze dyskutantom chodzito bardziej o doktadniejsze spre-
cyzowanie ostatecznego ksztaltu doktryny, niz o samg doktryne, ktéra
w swej istotnej tresci byla uznang przez wszystkich. Odnosi sie to na-
wet w pewnej mierze do tych wypowiedzi, ktére postulowaty usuniecie
z dokumentu eklezjologicznego mianownictwa sakramentalnego. Za ty-
powy przyktad wiasnie takiego, krytycznego ale i zarazem konstruktyw-
nego podejscia do zagadnienia, moze stuzy¢ cytowana juz tutaj wypo-
wiedZ bpa F. Frani¢a, ktory domagat sie usuniecia ze Schematu row-
niz nazwy ,sakrament” i zastgpienia jej przez wyraz ,arka”, a wiec
okre$lenie biblijne, ukazujace Koscidt jako Srodek zbawienia8l,

c. Okreslenie KoSciota poprzez kategorie sakramentalnosci

Prezentujgc pozytywnie sakramentalng wizje Kosciota, jaka wytania
sie z dyskusji Il Sesji Vaticanum |l, powiemy, ze Kosci6t jako sakrament
zjawia sie tam przede wszystkim wtedy, kiedy rozpatrujemy go jako
pewng zjawiskowo-transcendentng cato$¢, podmiot a zarazem i przed-
miot zbawczego dziatania w Chrystusie.

Tak sie ztozylo, ze soborowg debate nad Schematem o Kosciele roz-
poczat wtedy kard. J. Frings. Przemawiajac w imieniu 66 biskupéw abp
kolonski programowo opowiedziat sie za sakramentalng koncepcja Ko-
Sciota. Stwierdzit mianowicie, ze uzyte w | rozdziale Schematu rézne
obrazy dla wyrazenia misterium Kosciota, jak Ciato Mistyczne Chrystu-
sa, Oblubienica Chrystusowa i inne, dajg sie Scislej powigza¢ w pojeciu
»pierwotnego sakramentu” (sacramenti primordialis; Ursakrament). A tak
jest dlatego, poniewaz pojecie to we wszystkich tych obrazach sie wery-
fikuje i zarazem zdolne jest wyrazi¢ strone widzialng i niewidzialng,
treS¢ prawng i misteryjng rzeczywistosci eklezjalnej. Rola ta staje sie
tym bardziej aktualna, poniewaz Vaticanum Il, zgodnie z intencjami pa-
pieza Pawta VI, powinno przede wszystkim dojs¢ do sformutowania istot-
nej definicji Kosciota, wyrazonej w formie soborowej deklaracji. Miej-
sce, jakie kard. J. Frings przypisat kategorii sakramentalnosci eklezjal-
nej w samookresleniu sie Kosciota na Il Soborze Watykanskim, nie by-
fo zatem takie samo, jak pozostatych obrazéw skrypturystycznych. W je-
go przekonaniu sakramentalno$¢ ta jest nadrzedna ze wzgledu na swe
mozliwosci integracyjne roznych aspektow ziozonej rzeczywistosci Ko-
Sciota. W tym tez widziat gtéwng racje, dla ktérej Vaticanum Il w opar-
ciu o kategorie ,,pierwotnego sakramentu”, powinno sie podja¢ zadania

87 AS, vol. 11, pars I, 444.
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przedtozenia Swiatu natury i misji Kosciota88, W stanowisku swym nie
byl zresztg odosobniony. Arbp H. Djajasepoetra wprost na ten temat
oswiadczyt. ,,Kategoria (sakramentalnosci, p. A.K.) oddaje w spos6b naj-
wihasciwszy wewnetrzne powigzanie pomiedzy rzeczywistoscig ludzka
i boskg w Kosciele” 89. Ona tez, zdaniem bpa I. Pont Y Gol, najlepiej
nadaje sie ,do przezwyciezenia istniejagcego napiecia pomiedzy Koscio-
tem prawa i Kosciotem mitosci” "'.

Ogolnie rzecz ujmujac, sakramentalno$¢ eklezjalna oznacza, ze Ko-
§cidt w jakiejs mierze realizuje pojecie sakramentu. Dlaczego tak jest
i w jakim znaczeniu sie to urzeczywistnia, pokazywata dobrze wypo-
wiedZz abpa G. Ramantoanina. Odtworzenie jej pozwoli nam na zoba-
czenie zasadno$ci teologicznej zastosowania kategorii sakramentalnosci
w eklezjologii. Nalezy to uczyni¢ jeszcze i z tej racji, ze istniejg pewne
punkty zbiezne wywodu abpa afrykanskiego z oméwiong juz wyzej ar-
gumentacjg Komisji doktrynalnej Soboru uzasadniajgca odpowiednios¢
koncepcji Kosciota-sakramentu w Schemacie eklezjologicznym.

Abp G. Ramantoanina zauwazyt najpierw, ze w kwestii tej nie po-
winno sie ogranicza¢ jedynie do trydenckiego pojecia sakramentu. Po-
siada ono bowiem jeszcze inne znaczenie, ktérego ogolny sens wyzna-
czajg dwa elementy: znak (signum) i rzecz (res). Znak jest elementem
dostrzegalnym, poprzez ktéry wymykajgca sie doswiadczeniu rzecz by-
wa oznaczana, zaofiarowywana i przekazywana. Przykladem moze byc¢
tutaj Wecielenie. Cztowieczenstwo Chrystusa jest w nim znakiem widzial-
nym, ktéry ujawnia i czyni komunikatywng rzecz niewidzialna, miano-
wicie bostwo Syna Bozego. Dzieki unii hipostatycznej wzajemne odnie-
sienie znaku i rzeczy w Chrystusie stato sie tak Sciste, ze cziowiek jest
Bogiem a Bdg cztowiekiem. W stownictwie trydenckim powiedziatoby sie:

8 AS, vol. Il, pars |, 343, 345. — WypowiedZ Kkard. J. Fringsa nalezy odczy-
tywaé¢ w kontekscie wczesniejszego oswiadczenia biskupéw obszaru niemieckiego
i §kandynawsk|ePo,,z’roz_onego na_konferencji w. Fuldzie (26 i 27. 8. 1963 r.), w
ktorym “zaznaczall, ze nie sg catkiem zadowoleni z tego, co w nowym Schemacie
mowi sie na temat eklezjalnej sakramentalnosci: ,,Gaudeamus, quod “idea Ecclesiae
tanquam quasi primordialis sacramenti salutis totius mundi non prorsus disparuit,
licet censeamus hanc ijdeam pro hodierna evolutione ecclesiologiae adeo fertilem
melius et fusius explicari potuisse”. Tamze, 773. Pod przemdwieniem kard. F.
Fringsa widnieje zestaw podpisow tychze,blskupow, co Swiadczy, ze bylo rowniez
wtedy przygotowane. — Zagadka, nad Kktora zastanawia sie M. Bernards, dotycz%-
ca_ wyrazu uzytego dla okreslenia sakramentalnosci eklezjalnej przez kard. J.
Fringsa, nie stanowi juz dzisiaj tajemnicy. Na auli soborowej abp kolonski po-
stuzyt sie, jak zaznaczylismy, zwrotem: ,sacramentum primordiale”, w tekscie zto-
zonym na piSmie, ktéry b b dostepny Bernardsowl mianem: ,sacramentum fun-
damentale”.” Tymi dworma_terminami pragnal’fJ odda¢, co wyraZznie zaznacza w jed-
nym i drugim tekScie, niemiecki wyraz:" ,,Ursakrament”. "Por. M. Bernards, Zur
I(_lgrgge %/longzcljer Kirche als Sakrament, w: ,,Minchener theologische Zeitschrift”, 20

8& ~Hac enim categoria optissime exprimitur intima connexio inter realitatem
humanam et divinam in Ecclesia”. AS, vol. Il, pars I, 381—382.

a

90 AS, vol._Il, pars I, 413: ,Ipsa enim quam maxime _{)tq videtur ad superan-
dam contrapositionem inter Ecclesiam iuris et Ecclesiam caritatis”.

16 — Analecta
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cztowieczenstwo Chrystusa jest skutecznym znakiem jego boskosci. W
tym wiasnie znaczeniu cztowieczenstwo Chrystusa bywa nazywane ,,pod-
stawowym sakramentem” (sacramentum fundamentale).

Otéz to samo, twierdzit dalej abp G. Ramantoanina, mozna analogicz-
nie powiedzie¢ i o misterium Kosciota. Mocag ustanowienia Kosciota wi-
dzialnego przez Jezusa Chrystusa i obietnicy nieustannej asystencji, au-
tentycznemu sprawowaniu urzedu nauczania, uswiecania i rzadzenia, to-
warzyszy w Kosciele nieprzerwanie rownoczesna obecnosc taski Chrystu-
sa. Tenze Chrystus jest zawsze obecny w Kosciele na sobie tylko wia-
Sciwy sposédb. Jako nauczyciel postuguje sie on urzedem nauczania, jako
uswieciciel dziata w sakramentach, jako rzadca sprawuje wiladze paster-
ska. Dzieki tym wiasnie Scistym zwiazkom Chrystusa z Kosciotem, Ko-
sciot na ziemi jest znakiem widzialnym Chrystusa niewidzialnie uwielbio-
nego w niebie. Zjednoczenie Chrystusa z Kosciotem stato sie wiec dla
Kosciota obiektywnie do tego stopnia wewnetrzne i konstytutywne, ze nie
mogtby on autentycznie uczy¢, skutecznie uswiecaé i autorytatywnie rza-
dzi¢, gdyby sam Chrystus w nim i przezen nie uczyl, nie uSwiecat i nie
prowadzit ludzi do zbawienia. Stad to, co Schemat méwi o Kosciele jako
»Sakramencie widzialnym zbawczej jednosci”, jest catkowicie stuszne, po-
niewaz te jedno$¢ sprawia Chrystus za posrednictwem swego Kosciota.

Wreszcie, w przekonaniu abpa G. Ramantoanina, i do wiernych dato-
by sie nawet odnieS¢ stowo sakrament, poniewaz bedac wszczepieni w
Chrystusa dzieki postudze Kosciota, uczestniczg oni takze w pewnej mie-
rze, a mianowicie mocg osobistego nawrdcenia do Chrystusa, w miste-
rium Chrystusa i Kosciota. Poprzez swoje cztowieczenstwo moga i po-
winni takze oznacza¢ i wyraza¢ ozywiajace ich misterium Chrystusa:
by¢ ,Swiattoscig Swiata” (Mt 5,14), tzn. znakiem widzialnym niewidzial-
nego Pana, ktéry tylko sam jeden jest prawdziwym ,Swiattlem Swiata”
(J 8,12)9i.

Caly ten wywod dobitnie pokazuje wielky ,,elastycznos¢”, ze tak po-
wiemy, kategorii sakramentalnosci. Dajg sie nig wyrazi¢ bardzo rdzne
»relacje” elementu ,boskiego” i ,ludzkiego” w Kosciele, powigzanych
ze sobg na wzor tej ich ,nie pomieszanej” i ,nierozdzielnej” jednosci,
jaka miata miejsce w Jezusie Chrystusie. | dla tych wiasnie swoich wa-
lorow byta przede wszystkim tak wysoko ceniona przez Ojcéw w pra-
cach nad soborowg Konstytucjg o Kosciele 92

. % Wypowiedz ta zostata ziozona na pismie. Oprocz zreferowanej tresci nalezy
jeszcze zasygnalizowaC w niej _postulaty konkretnych ulepszen tekstu Schematu,
dzieki ktorym ,melius apparebit inter Ecclesiam visibilem et Corpus Christi my-
sticum similem rationem vigere ac inter humanitatem Christi et eius divinitatem:
relatul)I si:élg %Se designatur per distinctionem inter signum et res”. AS, vol. II,
ars —190.

P % Bp I Grotti domagat_ sie_nawet, zeby caly | rozdziat Schematu_ eklezjologi-
cznego zatytutowac: ,.De mirabili totius Ecclesiae sacramento”. W zwigzku z tym
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Niemniej byty i inne powody tego stanu rzeczy. W przekonaniu wie-
lu Ojcéw kategoria sakramentalnosci méwita takze co$ bardzo waznego
i 0 misji Kosciota. Ukazywala jg jako stuzbe zbawczg samego Chrystusa
i to zarbwno w jej transcendencji — nadprzyrodzonym wymiarze, jak
i jej historyczno$¢, a wiec osadzenie w kontek$cie doczesnosci. ldea ta,
stwierdzit P.P. Meouchi — patriarcha antiochenski maronitéw, pozwala
w Kosciele fatwiej dostrzec ,tajemnice wiary i rzeczywisto$¢ sprawia-
jaca zbawienie”. Kosciot bowiem realizuje tajemnice zycia duchowego
w Chrystusie i o ile jest KoSciotem, kontynuuje w historii postannictwo
Cztowieczenstwa Chrystusa Zbawicielad3. Kosciot jest ,,pierwotnym sa-
kramentem” o$wiadczyt bp A. Guano, przez Chrystusa i z Chrystusem,
tzn. skutecznym znakiem, czy to odkupienia i Swietosci, jakimi Chrys-
tus obdarzyt ludzi, czy tez chwaly, ktérg ztozyt Ojcu. Stad nie wolno
zapominaé, owszem nawet uroczyscie trzeba przyzna¢ aspekt latreutycz-
ny Kosciotowi, czyli chwaty i mitosci wzgledem Boga Ojca%. Jest bo-
wiem Kosciol, co z kolei zauwazyt bp C. Lucey, nie dla panowania i proz-
nej chwaly, lecz aby petni¢ wole tego, ktory go postat. Nie istniejgc
z siebie i dla siebie, ma by¢ ,,narzedziem zbawczej woli Boga”, poprzez
ktére Bogu jest oddawana chwata a ludziom gloszona rado$¢ z dokona-
nego zbawienia%. Zdaniem bpa P.L. Seitz, ,,sakramentem par excellen-
ce jest Chrystus”, Kosciét natomiast ,,sakramentem Chrystusa”. Jako
taki wiasnie stanowi Koscidt ,,Srodek zbawienia i wspolnoty zycia oraz
ich urzeczywistnienie w spotecznosci ochrzczonych” 6.

W wypowiedziach tych rzuca sie w oczy potozenie nacisku na chry-

zagroi)onowa’r nadto nowy tekst wstepu i tegoz | rozdziatu. AS, vol. Il, pars II,
166—170. W pozniejszej interwencji cytowany tytut bp 1. Grotti proponowat tylko
dla Prooemium Konstytucji 0 Kosciele. AS, vol. Ill, pars I, 583. — Por. takze apro-
bate formuty sakramentalnej Kosciota w poPrawce zgloszonej przez episkopat We-
nezueli do n. 7 Schematu. AS, vol. Il, pars Il, 217.

8 AS, vol. Il, pars I, 693.

8 AS, vol. I, pars |, 455—456, 458, .

% ,,Instrumentum voluntatis salvificae Dei”. AS, vol. Il, pars |, 686.

% ,Christus Jezus .. est excellenter sacramentum”. ,Ecclesia ut sacramentum
Christi”. AS, vol. 1l, pars Il, 195. Por. nadto inne interwencje tego samego Ojca.
AS, vol. Il. pars |, gdzie pisat: ,,L’E?hse est le 'mysterium’_('sacrement’ "et 'my-
stéere vécu’) de l'union de Dieu et de Thumanite” (s. 707); ,L'Eglise est un mystere
gsacrement de communaute et reéalité de cette communaute) et une societé visible
fondée Par Jeésus réalisant le plan divin d’incarnation et assomption par la victo-
ire de la Croix” (s. 707—7082; »L'Eglise est une. communion et institution, peuple
de Dieu et sacrement de cette reéalité, salut et instrument de salut. Ainsi on_voit
mieux comment toute appartenance a_la communauté invisible |mio||que toujours
une relation a la sociéte visible” (s. 709) oraz AS, Vol. II, pars Ill, 540—541.
Prawde, ze Kosciot jest ,sakramentem Chrystusa” czy ,,sakramentem wcielonego
Stowa Bozego”, akcéntowato wielu biskupéw. Por. odpowiednio: V. Malanczuk.
AS, vol. I, pars Il, 177, A. Grauls. Tamze, 69. Ten_ostatni przemawiat w imieniu
55 innych biskupéw Burundi, Ruandy i Konga. Opierajagc sie na tej prawdzie za-
Erqp_onowg{ wprowadzenie_do | rozdzialu Schematu paragrafu na “temat katolic-
osci Kosciota: ,,Mira unitate simul et diversitate ornafur Ecclesia peregrinans
cum sit sacramentum Verbi Dei incarnati, omne quod humanum est, secluso pecca-
to, in se assumentis”. Tamze, 161
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stologiczny a zarazem i soteriologiczny wymiar Kosciota. Sakramental-
no$¢ eklezjalna stanowi pochodna, w sensie podstawowego wzorca, sa-
kramentalnosci Chrystusa i tylko w powigzaniu z Chrystusem moze co-
kolwiek oznacza¢ i sprawia¢. Jako sakrament Chrystusa, Kosciot na ziemi
ma, niejako z natury swej, przede wszystkim stuzyé: oddawaé Bogu
cze$¢ i troszczy€ sie o zbawienie cztowieka. Ta ,,stuzebno$¢”, co bp I. de
Cambourg wyraznie stwierdzit, nie jest wszakze czym$ pierwotnym w
Kosciele: stanowi bowiem konsekwencje powierzonej mu zbawczej mi-
sji przez Chrystusa. Dlatego idea gloszaca, ze Kosciot jest ,,droga zba-
wienia, kontynuatorem misji zbawczej Odkupiciela”, zdaniem tegoz bpa,
musi sta¢ sie ,ideg fundamentalng”, wokdt ktérej Vaticanum 11 skupi
refleksje Kosciota nad samym soba. Ona tez pomoze Soborowi odpowied-
nio naswietli¢ i ustawi¢ role Ludu Bozego, hierarchii i laikatu w Kon-
stytucji dogmatycznej o Koscieled7.

d. Uczestnictwo chrzescijan w sakramentalnym charakterze Kosciota

Z tego ostatniego tytutu, na specjalne zbadanie przez nas zastugujg
jeszcze te glosy Ojcdw, ktére dopominaty sie o bardziej konsekwentng
aplikacje kategorii sakramentalnosci w Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele, w pierwszej kolejnosci do catego Ludu Bozego, a nastepnie do
hierarchii i wiernych swieckich, czy nawet stanu zakonnego.

Wedtug bpa E. Larrain Errazuriz, opis KosSciota w | rozdziale Sche-
matu, niejako z koniecznosci byt zbyt ,.essencjalny”; owszem piekny,
lecz zarazem ,,abstrakcyjny” i jakby ,aczasowy”. Tymczasem, Kosciot
pielgrzymujacy na ziemi stanowi misterium ucielesnione w historycz-
nych ludziach. Do bardziej egzystencjalnej prezentacji Kosciota, postu-
lowanej przez duszpasterski i ekumeniczny charakter Soboru, zdaniem
tegoz Ojca, wiecej nadaje sie zatem rozdziat o Ludzie Bozym, niz o mi-
sterium Kosciota. Trzeba don tylko odpowiednio wprowadzi¢ nauke
0 urzedzie prorockim, kaptanskim i krélewskim Ludu Bozego, ktory kon-
kretyzuje prawie calg misje Kosciota w historii. Rozdziat o hierarchii
dobrze juz aplikowat ten urzad przetozonym; rozdziat o Swieckich po-
winien to uczyni¢ w stosunku do wiernych. W ten sposéb miatoby sie
jedne i te same kategorie teologiczne w catym dokumencie, dzieki cze-
mu zyskatby on w zamian na przejrzystosci i pokazataby sie lepiej je-
go jedno$¢ %8. W tym, co na ten temat Schemat juz moéwit, w przekona-

97 ,Ecclesia est via salutis, continuatrix missionis salvificae Redemptoris no-
stri. Idea fundamentalis est”. AS, vol. 11, pars I, 488. o
% AS, vol. Il, pars Ill, 223—224. — Podobne zastrzezenia, co do sposobu pre-

zentacji misterium Kosciota w_Schemacie miat rowniez bp. R. Gonzales Moral eg'o,
ktéry przemawiat w imieniu 70 biskupéw hiszpanskich i innych narodowosci: ,,Co-
gita’e. g. de cap. | ubi mysterium Ecclesiae exponitur: initium aperit in altissimis
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niu bpa A. Ancela, byta jedna ogromna luka, a mianowicie nigdzie wprost
nie zostat podjety problem kaptanstwa Chrystusa. Tymczasem trzeba to
zrobi¢, poniewaz zaréwno powszechne kaptanstwo wiernych, jak i ka-
ptanstwo ministerialne stanowia tylko odmienne rodzaje uczestnictwa w
jego jedynym i wiecznym kaptanstwie ', Odnotujmy tutaj, ze tego ro-
dzaju sakramentalne samookreslenie sie przez Koscidt biskupi powszech-
nie akceptowali i wyraznie postulowali.

I tak, wystapienie kard. L.J. Suenensa z propozycjg innego ukiadu
materiatlu w Schemacie i w zwigzku z tym wprowadzenie po | rozdziale
prezentujgcym misterium Kosciota, jako drugi, nowego rozdziatu o Lu-
dzie Bozym, rozciggato kategorie sakramentalnosci na caty Kosciét. ,,Lud
ten — czytamy we wstepie do tegoz rozdzialu — wyposazony w dobra
Odkupiciela i ukonstytuowany w spotecznos¢ mitosci i prawdy, zostat
przezen takze uczyniony narzedziem odkupienia i zbawienia i postany
na caty Swiat jako Swiattos¢ Swiata i sél ziemi (Mt 5,13)” 10°. W rozdzia-
le tym, precyzowat blizej bp A. Tabera Araoz, powinno sie znalez¢ to
wszystko, prawa i obowigzki, co jest wspolne wszystkim cztonkom Ludu
Bozego, obojetnie, czy naleza do hierarchii, czy tez nie, a co posiadajg
z tytutu sakramentoéw chrztu i bierzmowanialll. Z kolei bp I. Pont Y

ac mysteriosis relationibus trinitariis, quibus ea mysteria non admodum familiaria
sunt;” procedit deinde arcanas imagines, et tantum postremo loco eius realis prae-
sentia_in terris exhibetur”. Tamze, 236. — Konkretne propozycje odmlenne%o_me-
cia, niz w Schemacie, godnosci kaptanskiej ludu_ Bozego w_ogolnosci i katolikow
Swieckich w szczegdlnosci, sugerowata interwencja kard, Silvo Henriquez, podlpl-
sana takze przez 40 innych Dbiskupdw Ameryki “facinskiej. AS, vol. H, pars I,
399117 (405—412). . .

9 AS, vol. II, pars |, 789—790. — Por. takze: A. Guano. Tamze, 456; J. De
Smedt. AS, vol. II, pars I, 264—265 (II. Ut summa unio in sacerdotio Christi_attin-
atur); G. Beck. Tamze, 476—477; 1. Hoffner. Tamze, 522—523; L.I. Guyot. Tamze,

72—774; A Rastouil. AS, vol. III, pars I, 598—602. _ _ o
00 AS, vol. 1l, pars_I, 325 (Emendationes a Concilii Patribus scripto exhibitae
super schema Constitutionis dogmaticae De Ecclesia. Pars 1l1). — Nota bene ten

nowy uktad materiatu i rozdziatdbw Schematu o Kosciele sugerowata Ojcom w
Schémacie juz, Komisja koordynacyjna Soboru: ,,Commissio de Laboribus Conci-
lii Coordinandis nuper censuit "hoc caput (tzn. Caput Ill: De populo Dei et specia-
tim de Laicis, p. AK. dividendum esse in duas partes, quarum prior sit De po-
pulo Dei in genere et efformet caput secundum schematis huius Constitutionis,
altera verg sit De laicis m_s_Beue et caput constituat quartum, jta ut tota Con-
stitutio quinque constet capitibus, nempe: 1. De Ecclesiae mysterio; 2. De Populo
Dei in genere; 3. De constitutione hierarchica Ecclesiae; 4. De Laicis in_specie;
5. De vocatione_ad sanctifitatem in Ecclesia.” Tamze, 256 (Schema Constitutionis
dogmaticae de Ecclesia). — Por. takze J. card. Frings. Tamze, 344 i 345; J. Gar-
gitter. Tamze, 360; R. card. Silva Henriquez. Tamze, 366 wraz z 44 innymi bisku-
ami; P. Gashari. Tamze, 376; L.A. Eichinger. Tamze, 378—379; H. Djajasepoetra.

amze, 381; .M. card. Bueno Y Monreal. AS, vol. Il, pars Il, 635—636; E. card.
Ruffini, Tamze, 627—632. — Problem ten ppdj?’fo jeszcze szereg wypowiedzi w
dyskusji nad 11l rozdziatem Schematu o Kosciele oraz niektdre uwagi nadestane

?_lsemnle pod adresem tegoz Schematu po zakoriczeniu | sesji Soboru. Bibliogra-
iczne dane zob. w przypisSie 63. . i
01 AS, vol. II, pars_I, 738—739. — Podobne sugestie wysungt bp C. Morcillo
Gonzalez. Miedzy innymi pisat on: ,In istis paragraphis (tzn. 0 KosSciele — Ludzie
Bozym, p. AK.) indicantur tantummodo generaliora principia: existentia populi
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Gol ubolewajac nad brakiem pojecia sakramentalnosci eklezjalnej w dal-
szych rozdziatach Schematu domagat sie, aby w jej Swietle rozpracowaé
gruntownie przynajmniej nauke o ustroju hierarchicznym Kosciota i tg
droga ukaza¢ tworcza role hierarchii w ,,sakramencie Kosciota” i jej ni-
czym nie zastgpiony wkiad w owocowanie tego sakramentu 102. Zdaniem
bpa M. Maziers po tej samej linii powinno sie tam dokona¢ korektur od-
no$nie miejsca i roli Swieckich. Chrzescijanie $wieccy, ktérzy posiadajg
Swiadomos$¢ powotania do dzieciectwa Bozego, przy realizacji swej misji
doczesnej pokazuja przeciez dziatanie zbawcze Kosciota w Swiecie. Przez
nich, Kosciot objawia sie jako ,,znak zbawienia” i jako ,0jczyzna”, w
ktorej ludzie znajduja odkupienie z niewoli grzechu oraz weryfikacje
i speinienie swych najgtebszych aspiracjill3. Charakteru ,,znaku i Swia-
dectwa”, wedle Relacji Komisji doktrynalnej reasumujacej w tej kwe-
stii przewazajgca opinie Ojcéw soborowych, nie jest pozbawiony wre-
szcie i stan zakonny w Kosciele. Nie mozna bowiem zapoznawaé czy pod-
waza¢ wymiaru eklezjalnego zycia zakonnego. Zakonnicy uczestnicza w
tajemnicy Kosciota zaréwno poprzez swoj apostolat, jak i przez mitos¢,
do ktérej prowadzi spetnienie rad ewangelicznych modlitwg i czynnym
zyciem zgodnie z witasnym powotaniem 104,

Najpeiniej rozwinietg aplikacje kategorii sakramentalnosci do catej
rzeczywistosci Ludu Bozego, jego Glowy i czitonkéw, dat bp J. Fady.
sacri et sacerdotalis, constitutio hierarchica eiusdem: sacramenta, quae sunt me-
dia socialia communicationis vitae divinae .. Et praecipue de baptismate, per quod
in po‘pulum ingreditur. Et de Eucharistia, quae est unitatis sacramentum”. AS,
vol. Il pars I, 184 oraz 185—186. — Temat ten prawie z reguly podejmowaly te
gk_Js?/ Ojcow, ktore zajmowaty sie wyodrebnieniem z Il rozdziatd Schematu o Ko-
Sciele osobnego rozdziatlu poswieconégo Ludowi Bozemu. Por. przypis 100.

C 102 AS, vol. 11, pars, |, 413—414. — Miejsce i rola cztonkow hierarchii w_Ko-
Sciele —_ biskupdw wzietych kolegialnie i~ indywidualnie, kapfanéw oraz diako-
now — istotnie Sg okreslone i wyznaczane przez sakra_ment_ swiegcen. — N_a ten
temat w dyskusji nad 1l rozdziatem Schematu eklezjologicznego, traktujacym
0 ustroju hierarchicznym Kosciota a zwlaszcza o episkopacie, byto szereg interesu-
jacych ‘interwencji. Débata koncentrowata si¢ gtownie wokot problemow episkopatu
I_diakonatu. W “sprawie kaptanstwa odezwaly sie tylko bardzo nieliczne glosy.
Fakt ten, jako zjawisko, przyczynit 5{? zapewne do powstania btednej opinii 0 nié-

a

dowartoscigwaniu kaptanow przez ticanum _Il. Referencje bibliograficzne od-
nosnie catej wspomnianej HSklfgél podage pr?pls 63.
, . — Por

103 AS, vol. II, pars | ) A card. Bacci. AS, vol. I], pars I,
637—638. — Szczegotowe rozpracowanie tej problematyki znalazto miejsce w dy-
skusji nad 11l rozdzialem Schematu o KoSciele zatytutowanym: ,De populo Dei

104 Blizsze dane na ten temat, zwlaszcza jak sprawa Wy%la,da{a w dgskusp S0-
borowej, zob. AS, vol. Ill, pars I, 317—319 gReIatl_o de N.” 44 olim N. 33) i 328—
329 (Relatio generalis), Komisja doktrynalna daje tam podsumowanle niekiedy
rozbieznych OpIn_II,OJ)C_OV,V w kwestii migjsca i roli zycia zakonnego w Kosciele. —
Wsrod przemowien Ojcow godng szczegolnej U\_Nac%l ,est w tym wzgledzie inter-
wencja ‘N. Jubany Arnau, Ktory omawiajac racje feologiczne dla egzemcji zakon-
nej, pokazat rowniez, jak zakonnicy ,,misterium” Kosciota od wewnatrz przezywa-
3 | na zewnatrz czynig widocznym. AS, vol. Il, pars 1V, 228—230. Kompletny ze-
staw danych bibliograficznych odnoszacych sie do dyskusji soborowej w tej kwestii
tzn. nad” IV rozdziatem Schematu o Kosciele zatytutowanym: ,De vocatione a
sanctitatem in Ecclesia”, zob. w przypisie 63.

et speciatim de laicis”. Referencje bibliograficzne zob.”w przypisie 63.



Geneza pojecia Kosciot — Sakrament w Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele 247

Wedtug niego, Chrystus postany przez Ojca za sprawa Ducha Swietego,
przyszedt na Swiat, by spetni¢ zbawczy plan Boga. Dziela odkupienia
dokonatl przyjmujac nature ludzkg w unii hipostatycznej za narzedzie
zbawienia, ,,sakrament”, czyli ,skuteczny znak widzialny zbawienia”.
Uwielbiony Chrystus niewidzialnie nadal kontynuuje to swoje dzieto
odkupienia poprzez Koscidt, ktory takze ze swej strony staje sie ,,sku-
tecznym narzedziem widzialnym zbawienia”, tzn. ,,sakramentem”. Ko-
§ciot jednak, obojetne, czy bedziemy go nazywac ciatem, rodzing, lu-
dem, skfada sie z cztonkow, ktérymi chrzescijanie zostajg poprzez real-
ne zjednoczenie nadprzyrodzone z Chrystusem za posrednictwem charak-
teru chrztu i bierzmowania. Tenze charakter czyni chrzescijan nie tylko
uczestnikami odkupienia, lecz takze czynnymi narzedziami zbawienia: od-
daja oni Bogu chwale, rozprowadzajg owoce odkupienia, wciggajag w or-
bite jego oddziatywania doczesny $wiat materialny. Dzieki tasce chrztu
zatem chrzeScijanie zarowno przynalezg do Ludu Bozego, jak i spetniajg
jego misje. Wiadza ta jest kaptanska, poniewaz stanowi wspéiprace z
Chrystusem w realizacji nie innej, tylko jego wiasnej misji w Swiecie.
Natomiast wybrani z Ludu Bozego kaptani, zostaja powotani przez odreb-
ny charakter sakramentu $wiecen do specjalnego kaptanstwa. Przez to
tracg obowigzki whasciwe wylkacznie wiernym sSwieckim w zakresie prze-
ksztatcania doczesnego Swiata materialnego. Hierarchia, dzieki posiada-
niu petni kaptlanstwa, poprzez swojg misje koordynuje i Kieruje calg
dziatalnoscig religijna Ludu Bozego 10S.

Mowigc z pozycji tradycji orientalnej o ,,sakramentalno$ci nowego
Ludu Bozego”, abp I. Ziad¢ stusznie stwierdzit, ze wiezy taczace ten lud
sg przede wszystkim ontologiczne i sakramentalne, a dopiero na drugim
planie socjalne i prawne. Pneumatologicznie widziany ,,Kosci6t jest mi-
sterium wylania Ducha Swietego w ostatecznych czasach”. W kazdym sa-
kramencie dziata Duch Swiety, rozprowadzajac ,energie” ,,Zmartwych-
wstania” po dziele stworzenia. Eucharystia nie jest tutaj jednym ws$réd
wielu sakramentow, lecz jakby ich forma. Liturgie Wschodnie, wiazac
§ciSle kazdy sakrament z Eucharystig, tym samym akcentujg jednoczace
dziatanie Ducha Swietego w Kosciele 106. Wskazawszy na wielkie braki

45 AS, vol. Il, pars |1, 455—456. . . . .
106 ,,Omne sacramentum, secundum traditionem _orientalem, operatio est Spi-
ritus Sancti, qui_extendit _energiam Resurrectionis in prima creatione .. Ecclesia
m¥ster|um est effusionis Spiritus in novissimis temporibus”. AS, vol. I, pars lll,
211—213. Podobne mysli rozwinat w swoim przemowieniu takze kard, L.J. Sue-
nens. Jego zdaniem: ,,Omnino vitandum est, ne structura hierachica Ecclesiae appa-
reat ut apparatus administrativus sine intima connexione cum donis charismaticis
Spiritus Sancti in_ipsa Ecclesia ... Tempus Ecclesiae quae peregrinatur .. usque ad
arousiam_Domini tempus est Spiritus Sancti_.. Ecclesia igitur vocatur habitacu-
um Dei in Spiritu”. Tamze, 1/5—176. Zdaniem abpa M. Baudoux, w_tradycji
wschodniej lepiej zachowato sie pojecie ,,misterium” KoSciota. Dlatego, ,,Si saepius
traditione “orientali utimur, efficatius Ecclesiam in toto suo mysterio et in lingua
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Schematu wilasnie w ukazaniu zwigzkéw KosSciota z Eucharystia, kard.
L. Lercaro powiedziat nadto, ze Eucharystia przenosi nas ze Swiata cia-
fa grzechu w sfere obcowania z Chrystusem niebieskim i uwielbionym:
do zycia w Duchu. Dzieki Eucharystii wierni jednocza sie nawzajem
i tworzg wybrany Lud Nowego Testamentu. Ona stanowi zadatek Kkro-
lestwa niebieskiego, pojednuje z Bogiem i ozywialll.

Tak wiec istnieje wewnetrzny zwigzek KosSciota-sakramentu z sied-
miu sakramentami — czynami Kosciota 108. ,,Z Kosciota, o ile jest pier-
wotnym sakramentem, pochodza wszystkie sakramenty”, oSwiadczyt bp
A. Guano 10°. Lecz réwniez, co z kolei zauwazyt bp K. Woijtyla, wiara
i taska ksztattujgce od wewnatrz Lud Bozy, sg otrzymywane i wzmac-
niane dzieki sakramentom Kosciota. ,,A poniewaz mocg wiary i taski,
kontynuowatl swéj magistralny wywod obecny papiez Jan Pawel I,
tenze Lud Bozy wykracza (transcendit) poza wszelkie formacje spote-
czne naturalnego porzadku, dlatego takze owa nadprzyrodzona transcen-
dencja staje sie rownoczesnie czym$ widocznym dzieki sakramentom. Tak
wiec transcendencja Ludu Bozego ozywionego wiarg za posrednictwem
sakramentéw lezy u podstaw transcendencji samego Kosciota wzgledem
jakiegokolwiek porzadku naturalnego i wzgledem wszelkiej spotecznosci
ziemskiej. Na skutek tego, Lud Bozy w Kosciele staje sie podobnym do
samego misterium Wocielenia: wewnetrznie tkwi w ludzkosci, tzn. w
kazdej spotecznosci i zrzeszeniu ludzkim i réwnoczes$nie wykracza poza
nie” uo. Wypowiedz ta stanowi w dyskusji soborowej jedno z najgteb-
szych ujeé ,,charakteru sakramentalnego KosSciota” oraz wkiadu sakra-
mentéw Swietych w jego ksztattowanie lu.

Lud Bozy staje sie zatem sakramentem zbawienia, dzieki réznorod-
nemu swemu obdarowaniu nadprzyrodzonemu, a zwiaszcza dzieki zrozni-
cowanemu uczestnictwu w prorockiej, kaptanskiej i krélewskiej godno-
§ci Chrystusa, otrzymywanej w sakramentach chrztu, bierzmowania i ka-
minus ex mente et ingenio particulari 8endente, exprimere et declarare absque
dubio poterimus”. AS, vol. Il, pars I, 619.— Por. zblizone uwagi: P. Dalmais. AS,
vol. I, pars_Il, 150 wraz z 29 innymi_bpami Afryki. . .

107 ,Nihil Schema dicit, ne breviter quidem, sed explicite et formaliter de re-
latione ontologica_inter Ecclesiae mysterium et Eucharistiam non_ut sacramentum
tantum sed ut actionem etiam et quidem ut actionem communitariam”. AS, vol. I,
ars, Il, 11. — Por. tenze, AS, vol. Ill, pars |. 548—549 oraz analogiczne uwagi

rytyczne: J. McEleney. AS, vol. Il, pars |, 688; J. C. Aramburu. Tamze, 395, F.
Bon&TlnleTamze, 400;” J.M. Martin. AS, vol. Il, pars Il, 62—63; A. Barbero. Tam-
ze, —l4az.

108 AS, vol. I, pars I, 382. . .
19 AS, vol. I, pars I, 456: ,Ex Ecclesia, quastenus est sacramentum primor-
diale, omnia sacramenta promanant”.

719°AS, vol. 11, pars II, 155, _ _ _ _

11 Rzecz zrozumiata, ze Ojcowie soborowi, mowiac o wzajemnych relacjach
Kosciota z sakramentami Swietymi, nie zapomnieli i o innych eklezjotworczych
elementach, zwiaszcza o stowie Bozym: H. Volk. AS, vol. Il,” pars Il, 45; J. card.

Ritter. Tamze, 18—19; J. Jelmini. Tamze, 50. Ten ostatni przemawiatl w imieniu
biskupoéw Szwajcarii.
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ptanstwa. Godnos¢ ta istotnie okresla charakter sakramentalny Koscio-
fa, poniewaz dzieki niej wiasnie Lud Bozy staje sie rzeczywiscie kaptan-
skim i $wietym (por. 1 P 2,9) i zdolnym do skutecznego dziatania zbaw-
czego. Postulaty Ojcow soborowych sprawe te postawity na porzadku
dziennym obrad i w rezultacie doprowadzity w Konstytucji dogmatycz-
nej ,,Lumen gentium” do objecia kategorig sakramentalnosci nie tylko
,»osobe” i ,rzeczy” Kosciola, lecz takze wszystkich poszczeg6lnych jego
cztonkow.

3. OSTATECZNE UKSZTALTOWANIE SIE FORMULY

a. Sposob postepowania

Wielka debata eklezjologiczna Il Sesji Vaticanum zarysowata dosc¢
wyraznie o0g6lne kontury trzeciego i ostatniego zarazem Schematu o Ko-
Sciele. Pomijajac powszechnie postulowany podziat 11l rozdziatlu o ,,Lu-
dzie Bozym, a zwlaszcza o Swieckich” na dwa odrebne rozdziaty samo-
dzielnie rozpatrujgce tematyke Ludu Bozego i katolikow Swieckich, przy
czym rozdziat o Ludzie Bozym znalaztby sie bezposrednio po rozdziale
prezentujacym ,,Misterium Kosciota” 112, oraz decyzje wiaczenia Schema-
tu o ,,NajSwietszej Marii Pannie Matce Boga i ludzi” do Schematu o Ko-
Sciele 113, dyskusja ta ujawnita liczne gltosy domagajace sie wyodrebnie-
nia, zwlaszcza z 1V rozdzialu zajmujacego sie ,,Powotaniem do SwietosSci
w Kosciele”, osobnego rozdziatu poswieconego zyciu zakonnemu 114 i stwo-
rzenia catkiem nowego na temat aspektéw eschatologicznych Kosciota
pielgrzymujacego 118.

Prace nad tg redakcjg Schematu trwaty do czerwca 1964 r. Komisja
doktrynalna rozpoczeta je juz w czasie trwania Il Sesji Soboru. Dla ich
usprawnienia zostata powotana w jej tonie tzw. Podkomisja ogdlna
i osiem Podkomisji szczegétowych: siedem zajmowato sie problematyka
Schematu, a jedna kwalifikacjg teologiczng doktrynyll6. Opracowane

112 Szczegotowe informacjle na ten temat podaje Relacja og6lna do Il rozdziatu
0 Ludzie Bozym. Zob. AS, vol. Ill, pars I, 208—210" (Relatio generalis).

. U3 AS, vol. 11, pars I, 298—299 (Moderatoris monitum circa schema de B.M.
Virgine); 338—342 FRe.Iatlo Em. mi_ .. RJ. Santos); 342—345 (Relatio Em. mi ..
F. Konig); 345 (Quaesitum suffragiis squendum&; 627 (Exitus suffragationis). —
Relacja ogolna do Vili wzgl. VIl rozdziatu o NMP Bozej Rodzicielce w_misterium
Chrystusa i Kosciota wzmiankuje tylko decyzje Soboru w tym wzgledne, nie po-

dajgc '_et)jnakie szczegbtowych danych. Por. “AS, vol. I, pars |, 374—375 (Relatio

eneralis).

J 14 Dziejom tej kwestii w dyskusji soborowe% Komisja teologiczna poswiecita

specjalng Relacje.” Zob. AS, vol. 111, pars I, 329—333 (Relatio adiuncta: De proble-

mate ordinationis materiae). )
}15)Bllzsze dane na ten temat zob. AS, vol. Ill, pars |, 351—352 (Relatio ge-

neralis).

116" ,,Instituta est Subcommisio generalis ad labores de revisione textus ordi-
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przez nie teksty mogtly sie dosta¢ na aule soborowa pod obrady po pod-
wojnym zatwierdzeniu tzn. przez plenarne posiedzenie catej Komisji dok-
trynalnej i przez Komisje koordynacyjna 117. Rezultatem dokonanych wte-
dy prac byt nowy Schemat Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, ktore-
go drukowany tekst zostat rozestany Ojcom soborowym w lipcu 1964 r.
Liczacy 219 stron, obszerny fascykut, obok przedyskutowanego juz Il
Schematu z czterema rozdziatami, zawierat takze jego poprawiong wer-
sje 0 oSmiu rozdziatach. Nadto, kazdy rozdziat posiadat dwa komentarze:
jeden szczegdtowy, ktéry wyjasniat i uzasadniat poszczegllne twierdze-
nia wedle numerdéw; drugi ogolny, odnoszacy sie do catosci tekstu 118 Ta
trzecia, czesciowo catkowicie nowa i warunkowa redakcja, swa ostatecz-
na forme otrzymata dopiero podczas obrad Il Sesji Vaticanum II.

W zwiazku z tym, ze problematyka pierwszych szeSciu rozdziatbw by-
fa juz wystarczajagco przedyskutowana, kolejna debata odbyta sie tylko
nad dwoma ostatnimi, dotychczas mato lub w ogole nie dyskutowanymi
rozdziatami, ktére omawiaty eschatologiczny charakter Kosciota pielgrzy-

nandos .. Haec Subcommissio generalis_curat de ordine materiae exponendae, et
de unitate inter diversas partes schematis servanda: Institutae deinde sunt 7 Sub-
commissiones particulares”. Byly to Podkomlslj_e: »1._De mysterio Ecclesiae; 2. De
populo Dei; 3. De institutioné et sacramentalitate Episcopatus; 4. De presbyteris
et diaconis; 5. De collegio et ministeriis Episcoporum; 6. De laicis; 7. De vocatione
ad sanctitatem. — Alia Subcommissio erecta est .. pro statuendo qualificatione
theologica doctrinae_a Concilio propositae”. AS, vol. Il, pars I, 74—76 (De labore
Commissionis Doctrinalis hucusque peracto. A. — De _Subcommlssmnlbu(s:).

117 Por. Betti, Histoire chronologique de la Constitution, 72—73 oraz Ch. Moel-
ler, Le ferment des idées dans I'élaboration de la Constitution, w: L’Eglise de
Vatican 11, (Unam Sanctam, 51b), t. Il, Paris 1966, 102—113.

118§ Zob. AS, vol. IllI, pars |, 158—374:

Schema_Constitutionis de Ecclesia. . o

Caput I: De Ecclesiae_mysterio (nn. 1—8). — Notae. — Relationes de singulis
numeris. — Relatio generalis. . o .

Caput Il: De populo (nn. 9—17). — Notae. — Relationes de singulis numeris. —
Relatio generalis. o . ) ] . ) .

Caput Ill: De constitutione hierarchica Ecclesiae et in specie de episcopatu
(nn. 18—29). — Notae. — Relationes de singulis numeris. — Relatio generalis,
~ Caput '1V: g)llm_lll): De laicis (nn. 30—38). — Notae. — Relationes de singu-
lis numeris. — Relatio generalis. . . . . .

Caput V: gswe cap. V, sectio A): De universali vocatione ad sanctitatem in
E(igle5|a (nn. 39—42). — Notae. — Relationes de singulis numeris. — Relatio gene-
ralis.

_ Caput VI: (sive cap. V, sectio B?_: De religiosis (nn. 43—47). — Notae. — Re-
lationes de singulis numeris. — Relatio generalis. — Relatio adiuncta. — Conclusio.

Caput VII:" (vel cap. VI): De indole eschatologica vocationis nostrae ac de no-
stra unione cum Ecclesia coelesti (nn. 48—51). — Notae. — Relationes de singulis
numeris. — Relatio generalis. . . . . )

_ Caput VIII: (vel cap. VII): De Beata Maria Virgine Deipara in mysterio Chris-
ti et El_ccle3|ae (nn. 52—56). — Notae. — Relationes de singulis numeris. — Relatio
eneralis.

?n fasciculi initio legitur: Ss. mus Dominus Noster Paulus Pp. VI, in Audientia
hac die infrascripto impertita, statuere dignatus est ut hoc schema, de quo in
Concilio Oecumenico Vaticano Il deliberabitur, ad eiusdem Concilii Patres trans-
mitteretur. Ex Aedibus Vaticanis, die 1l mensis lulii, anno MCMLXIV. H.I. Card.
Cicognani a pubicis Ecclesae negotiis.
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mujacego oraz miejsce i role N.M.P. w tajemnicy Chrystusa i Kosciota.
Dyskusja ta miata miejsce w dniach od 15 do 18 IX 1964 r.119.
Rownoczesnie przystapiono do glosowania nad szesciu pierwszymi
rozdziatami 12°. O sposobie gtosowania nad dwoma ostatnimi rozdziatami
miano zadecydowaé dopiero po przeprowadzonej dyskusji. W sumie by-
to ich 6:5 nad VII i 1 nad VIII rozdziateml2l. Jezeli idzie natomiast
0 pierwsze sze$¢ rozdziatéw, to w pierwszej turze od 16 1X do 29 X odbyto
sie az 59 gtosowan. Jedno z nich dotyczyto samego sposobu gtosowania,
jeszcze inne rozstrzygneto odrebnos¢ rozdziatu o zakonnikach, a 55 do-
tyczyto tresci i formy ulepszonego tekstu. Najwiecej, bo az 41 gtosowan,
potrzebowat 11l rozdziat. Punkt newralgiczny stanowity w nim kolegial-
no$¢ episkopatu i diakonatl22. Kiedy byt gtosowany caty rozdziat, mozna
byto glosowaé w trojaki sposob: tak (placet), nie (non placet), tak, ale
z zastrzezeniem (placet iuxta modum). Ostatni rodzaj gtosowania postu-
lowal zatem dalszg modyfikacje tekstu. Glosowanie, ktére dotyczyto tyl-
ko poszczeg6lnych numeréw lub czesci rozdziatu, byto przeprowadzone
z wykluczeniem gtosow warunkowych, a wiec tak lub nie. Po gtosowa-
niach nad wszystkimi rozdziatami Komisja doktrynalna zbadata jeszcze
raz odnotowane zastrzezenia Ojcéw w glosach warunkowych. Kierujac
sie przy tym ustalonymi w Statucie Soboru kryteriami, ktore np. odrzu-
caty zmiane nauki juz przyjetej wiekszoscig dwoch trzecich, czy tez nie
zezwalaly na istotng zmiane twierdzenia majacego za sobag potowe lub
wiecej glosdw, naniosta ostateczne poprawki do soborowego tekstu (ex-
pensio modorum). 1lo$¢ ich ksztattowata sie réznie w poszczegoélnych roz-
dziatach 123. Po zapoznaniu sie z nimi Ojcowie zatwierdzili pojedynczo

119 AS, vol. 1l pars I: 375—395; 417—426; 430—435 (Relatio em. mi P.D. Micha-
elis card. Browne; Patrum_orationes de Ecclesia, sap. VII); tamze 479—494 SAI’]I-
madversiones scripto exhibitae quoad cap. VII schematis de Eccle5|a?; tamze, 435—
466, 468—476, 504—544: AS, vol. I, pars 1l: Congregationes generales LXXXIII—
LXXXIX, TPV 1974, 10—21 (Exc. mi P.D. Mauritii Roy, arch. Quebecensis, relatio
super cap. Vili schematis de Ecclesia; Patrum orationes de Ecclesia, cap. VIII);
Eamlze,_ 9—188 (Animadversiones scripto exhibitae quoad cap. Vili schematis de

cclesia).

10 Por. Quaesitum circa modum suffragandi schema Constitutionis de Eccle-
zslllezll ,Z\iS? vol. "Ill, pars I, 395—396. — Nota explicativa ad textum novum. Tamze,

121 Odnosnie_VII rozdziatu zob. AS, vol. Ill, pars V: _Congregationes genera-
les CHII—CXI, TPV 1975 75, 96, 115. — Dla Vili rozdziatu “zob. AS, vol. IIl,
pars VI. Congregationes generales CXII—CXVIII, TPV 1975, 49. ) ]

122 Por. Caput Ill: De Constitutione hierarchica Ecclesiae et in specie de Epi-
scopatu. . AS, vol. Ill, pars |, 396—414; Kalendarium suffragationum capitis [lI,
schematis Constitutionis de Ecclesia. AS, vol. Ill, pars Il, 218—219. Por. takze
I i 1l glosowanie nad catym Ill rozdzialem. AS, vol. Ill, pars Ill: Congregationes
generales XC—XCV, TPV 1974, 68—69, 130—131. . . .

. 183 Por. Schema Constitutionis de Ecclesia. Modi a Patribus propositi, a Com-
missione_doctrinali examinati: _Ca_P. I.. De Ecclesiae mysterio. AS, vol. Ill, pars VI,
78—83; Cap. Il, De Populo Dei. Tamze, 92—105; Cap.” Ill. De constitutione hierar-
chica Ecclesiae et in specie de episcopatu. AS, voi. lll, pars Vili: Congregationes
generales CXXII—CXXVII; Sessio publica V, TPV 1976, 52—109; Cap. IV. De laicis.
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rozdziaty w nastepujacej kolejnosci: 30 X pierwsze dwa rozdziaty (I, 11)124;
17 Xl trzy nastepne (Ill, 1V, V)12, wreszcie trzy ostatnie (VI, VII, Vili)
18 XI 1964 r.126. Gtosowanie z zastrzezeniem bylo juz wtedy niedozwo-
lone.

Prébne gtosowanie nad catym w ten sposéb uksztattowanym tekstem
odbyto sie 19 XI 1964 r. Dato ono pozytywny rezultat. Na 2145 glosuja-
cych Ojcow 2134 odpowiedziatlo pozytywnie, a tylko dziesieciu wyrazito
swdj sprzeciw. Jeden gtos byt niewaznyl2l. W dwa dni p6Zniej — 21 XI
1964 r. — mialo miejsce ostateczne gtosowanie. Zgromadzito ono na uro-
czystej sesji soborowej w obecnosci papieza Pawla VI 2156 Ojcoéw. Za-
twierdzenie dokumentu bylo prawie jednomys$ine: 2151 glosowato tak;
byto tylko pie¢ gtoséw sprzeciwiajacych sie 128. Glosowanie to przeksztal-
cito definitywnie eklezjologiczny Schemat w Konstytucje dogmatyczng o
Kosciele ,,Lumen gentium”, powszechnie uznang za centralny dokument
Il Soboru Watykanskiego.

Opisany spos6b postepowania w pracach nad ostatecznym ksztattem
Konstytucji ,,Lumen gentium” okre$la réwniez blizej i nasze rozpatry-
wanie problemu sakramentalnosci eklezjalnej w tym dokumencie. Po-
niewaz pierwsze sze$¢ rozdziatdw nie bylo juz dyskutowane, dlatego no-
we elementy doktryny mogty wnies¢ jedynie tzw. ,,modi”, czyli popraw-
ki gtosobw warunkowych. Natomiast jezeli idzie o dwa ostatnie rozdziaty,
nalezy zbada¢ przeprowadzong nad nimi dyskusje, aby przekona¢ sie,
czy i co interesujgcego Ojcowie soborowi powiedzieli tutaj na ten temat
i jakie ewentualnie echo wypowiedzi ich znalazty w soborowym tekscie
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele.

b. ,,Niejako sakrament czyli znak i narzedzie” oraz ,widzialny sakra-
ment zbawczej jednosci”

Teksty, ktére mowity wprost o Kosciele jako sakramencie w 1l Sche-
macie eklezjologicznym przetrwaty w zasadzie réwniez w jego trzecigj
wersji z 1964 r., choC trzeba przy tym stwierdzi¢, ze nie wszystkie. Do-
tyczyto to w szczegolnosci sformutowan zawartych w n. 8 na ten temat.
Te za$, ktore sie zachowaly, zostaty umieszczone czeSciowo w catkowi-
cie zmienionym konteks$cie i w nieco innej, udoskonalonej formie, zgod-
nie z wytycznymi dyskusji soborowej.

Tamze, 110—117; Cap. V. De universali vocatione ad sanctitatem in Ecclesia. Tam-

ze, 118—126; Cap. VI. De religiosis. Tamze, 127—137, Cap. VII. De indole eschato-
Ilos%lca Ecclesiae |Ja))ereBgrman'us eiusque_ unione cum_ Ecclesia _caelesti. Tamze, 138—
e

; Cap._ Vili. eata Maria Virgine Deipara in mysterio Christi et Ecclesiae.
Tamze, 151—171.
24°AS, vol. 11, pars VI, 105; 210.

45 AS, vol. Il, pars VIII, 177; 179; 184.

428 AS, vol. I, pars VIII, 369; 374—375.

121 AS, vol Ill, pars VIII, 407. ) ]

18 AS, vol. 11, pars VIII, 780—783 (Approbatio et proclamatio decretorum).
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Na swoim miejscu pozostata formuta wstepu Konstytucji o Kosciele.

Obecnie brzmiata ona nastepujgco:

Textus emendatus

1. (Introductio). ,,Cum vero Eccle-
sia sit in Christo veluti sacramentum
seu signum et instrumentum intimae
cum Deo unionis, totiusque generis hu-
mani unitatis, naturam missionemque
suam  universalem,  praecedentium
Conciliorum argumento instans, pres-
sius fidelibus suis et mundo universo

Tekst poprawiony

1 (Wstep). ,Poniewaz wiec Ko-
§ciot jest w Chrystusie niejako sakra-
mentem, czyli znakiem i narzedziem
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem
i jednosci calego rodzaju ludzkiego,
przeto podejmujac nauke poprzednich
Soboréw, pragnie on wyjasni¢ doktad-
niej swoim wiernym i catemu Swiatu

declarare intendit” 129, nature swoja i powszechne postanni-

ctwo”.

Jest to zarazem juz tekst definitywny Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele. Z poprawek sugerowanych przez gtosy warunkowe, tzw. modi,
Komisja doktrynalna Soboru uznata bowiem za stosowne zmienié tylko
stowo vero na autem, by w ten spos6b tresciowo bardziej go przeciwsta-
wi¢ poprzedzajgcemu zdaniu 13°. W poréwnaniu jednak ze swojg pier-
wotng wersjg tekst ten wykazuje wiecej réznic. Inaczej niz poprzednio,
veluti sacramentum poprzedza teraz signum et instrumentum. Podobnie
intimae cum Deo unionis nie stoi za, lecz przed totiusque generis humani
unitatis. Usuniety zostat zwrot: illudque sermone menti hodiernae acco-
modato enucleans. W miejsce dawnego instantius zjawito sie pressius, co
w przeciwienstwie do wymienionych innowacji zaliczy¢ nalezy raczej
do kosmetyki stylistycznej tekstu ISL

Natomiast w zupetnie innym kontekscie znalazta sie formuta zawarta
w n. 3 Schematu z 1963 r. W analizowanym obecnie Schemacie z 1964 r.
widzimy ja jako cze$¢ sktadowa n. 9, ktéry otwieral odrebny rozdziat,
drugi z kolei o Ludzie Bozym. W swojej nowej, niewiele zmienionej for-
mie, brzmiata ona nastepujaco:

9. Textus emendatus (Olim. n. 3) 9. Tekst poprawiony (Niegdy$ n. 3)

,congregatio eorum, qui in lesum, sa-
lutis auctorem et unitatis pacisque
principium, credentes aspiciunt, est
Ecclesia a Deo convocata et constitu-
ta, ut sit universis et singulis sacra-
mentum visibile huius salutiferae uni-
tatis” i22

»Zgromadzenie tych, co z wiarg spo-
gladaja na Jezusa sprawce zbawienia
i Zrodto jednosci oraz pokoju, jest Ko-
Sciotem przez Boga zwotanym i usta-
nowionym, aby byt dla wszystkich ra-
zem i dla kazdego z osobna widzial-
nym sakramentem owej zbawczej jed-
nosci”.

129 AS, vol. 111, pars |, 158. Por. CDD 93. — Thumaczenie polskie, z drobnymi

wiasnymi retuszami stylistx/czn%/ml.
130 AS, vol. IlI, pars VI,
CDD 93,

9 (Relatio de particularibus. Ad. num. 1). — Por.

131 Por. Textus prior. AS, vol. Ill, pars I, 158.

12 AS, vol. I, pars I, 182,
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PowiedzieliSmy juz, ze tekst ten w zasadzie nie wykazuje znacznych
réznic w odniesieniu do swej pierwotnej wersji: credunt zostato zastgpio-
ne przez credentes aspiciunt, a ab Eo przez a Deo; unitatis odmiennie
niz poprzednio znalazto sie przed pacis. W sumie zatem mozna mowic tu-
taj jedynie o retuszach stylistycznych i lekkim przesunieciu akcentow
tresciowych 133

Wszystko to mogto dziwi¢, poniewaz wielu Ojcow uwazato, ze tekst
ten, bedac zredagowany na sposob definicji Kosciota, nie zadowala pod
kazdym wzgledem: domaga sie réznego rodzaju restrykcji i precyzacji.
Komisja doktrynalna obiekcje te uznata dopiero w modi i tak przere-
dagowala tekst, by w przysztosci nie dawat podstaw do twierdzen, iz cho-
dzi w nim o definicje Kosciota, ktdra zresztg nie byla tutaj zamierzona.
Cel ten osiggnieto przy pomocy bardzo prostego zabiegu redakcyjnego,
a mianowicie dzieki zamianie strony biernej na czynng, zachowujgc przy
tym catkowitg tozsamos$¢ co do stow i trescildd. A oto ostateczne jego
brzmienie:

9. ,Deus Congregationem eorum
qui in lesum, salutis auctorem et uni-
tatis pacisque principium credentes
aspiciunt, convocavit et constituit Ec-
clesiam, ut sit universis et singulis sa-
cramentum visibile huius salutiferae
unitatis” 13

9. Zgromadzenie tych, co z wiarg
spogladajg na Jezusa, sprawce zbawie-
nia i zrodlo jednosci oraz pokoju, Bog
powotat i ustanowit Kosciotem, aby
byt dla wszystkich razem i dla kaz-
dego z osobna widzialnym sakramen-
tem owej zbawczej jednosci”.

Dla interpretacji przytoczonej formuty niezmiernie wazne jest jesz-
cze to, co Komisja doktrynalna mowi w swojej szczegotowej Relacji,
a mianowicie, ze Kosciot zostat w niej nazwany ,,sakramentem jednosci”
W ,,znaczeniu szerszym” i ze sens tego znaczenia jest blizej sprecyzowany
w tymze n. 9 jako ,,narzedzie zbawienia” 136,

Stad nalezy przytoczyC petne brzmienie cytowanego przez Komisje
doktrynalng tekstu, ktory wyjasnia, na czym polega fakt, ze Kosciot jest

sakramentem:

9. Textus emendatus

»ltague populus ille messianicus,
quamvis universos homines actu non
comprehendat, et non semel ut pusil-
lus grex appareat, pro toto tamen ge-
nere humano firmissimum est germen
unitatis, spei et salutis. A Christo in
communionem vitae, caritatis et veri-

9. Tekst poprawiony

nrotez 6w lud mesjaniczny, choc¢
nie obejmuje aktualnie wszystkich lu-
dzi, a nieraz nawet okazuje sie¢ malg
trz6dka, jest przeciez poteznym za-
lazkiem jednosci, nadziei i zbawienia
dla catego rodzaju ludzkiego. Ustano-
wiony przez Chrystusa dla wspdlnoty

133 Por. Textus prior. AS, vol. Ill, pars I, 182.

%gél é%bvo{bglll, pars VI, 95 (Relatio de particularibus. Ad num. 9).
1% AS, vol. 1l pars 1, 194 (Relationes de singulis numeris. Relatio de n. 9,

olim. nn. 2—3).



Geneza pojecia Kosciot — Sakrament w Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele 255

tatis constitutus, ab Eo etiam ut ins-
trumentum redemptionis omnium ad-
sumitur, et tamguam lux mundi et sal
terrae (cf. Mt 5, 13—16), ad universum

zycia, mitosci i prawdy, uzywany jest
rowniez przez Niego za narzedzie od-
kupienia wszystkich i postany jest do
catego Swiata, jako Swiatlos¢ Swiata

mundum emittitur” 737. i sol ziemi (por. Mt 5, 13—16)".

Pod adresem tego tekstu nalezy jeszcze zauwazyC, ze wszedt on do
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele bez najmniejszych zmian, w swo-
im dostownym brzmieniu 138.

Tak wiec, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, wy-
chodzac naprzeciw wielu postulatom gtéwnej dyskusji soborowej, wy-
raznie nazywa Kosciot sakramentem, i to juz w dwoéch pierwszych roz-
dziatach poswieconych Misterium Kosciota i Ludowi Bozemu. Na pod-
kreslenie zastuguje takze fakt, ze czyni to niejako programowo, bo w
numerach wstepnych do tych rozdziatow.

c. ,,Powszechny sakrament zbawienia”

Dalszy wazny tekst stwierdzajacy wyraznie, ze Kosciot jest sakra-
mentem znajduje sie w n. 48 VII rozdziatlu Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele. W swoim definitywnym sformutowaniu soborowym brzmi on

nastepujaco:

,Christus quidem exaltatus a ter-
ra omnes traxit ad seipsum (cf. lo. 12,
32 gr.); resurgens ex mortuis (cf. Rom.
6,9) Spiritum suum vivificantem in
discipulos immisit et per eum Corpus
suum quod est Ecclesia ut universale
salutis sacramentum constituit; sedens
ad dexteram Patris continuo operatur
in mundo ut homines ad Ecclesiam
perducat arctiusque per eam Sibi co-
niungat ac proprio Corpore et Sangui-
ne illos nutriendo gloriosae vitae suae
faciat esse participes” 739,

,»Chrystus wywyzszony ponad zie-
mie wszystkich do siebie pociagnat
(por. J 12, 32 gr.); powstawszy z mar-
twych (por. Rz 6,9) Ducha swego ozy-
wiciela zestat na uczniéw i przez nie-
go ustanowit Ciato swoje, ktorym jest
Kosciét, jako powszechny sakrament
zbawienia; siedzac po prawicy Ojca
dziata ustawicznie w S$wiecie, aby pro-
wadzi¢ ludzi do Kosciota i przezen
mocniej ich z Sobg zlgczyé, a karmigc
ich wiasnym Ciatem i Krwig uczynic¢
ich uczestnikami swego chwalebnego
zycia”.

Geneza przytoczonej formuty przeszia wilasng droge w pracach Va-
ticanum 11, SciSle zwigzang z odrebng historig powstania catego VII roz-
dzialu Konstytucji o Kosciele, ktorego jest integralng czescig, a zatytu-
towanego: ,,Eschatologiczny charakter Kosciota pielgrzymujacego i jego
zwigzek z Kosciotem w niebie” 140,

131 AS, vol. I, pars I, 182,

138 CDD, 108—109.

139 CDD, 181—182.

4 CDD 181: ,De indole eschatologica Ecclesiae peregrinantis eiusque unione
cum Ecclesia coelesti”.
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Jak wiadomo, pierwszy szkic tej problematyki opracowat na zyczenie
Papieza Jana XXIII kard. A. Larraona z pomocg specjalnej Komisji i z
mysla wigczenia jej do Konstytucji Lumen gentiumldl. W miedzycza-
sie roéwniez liczni Ojcowie podobnie nalegali w dyskusji soborowej, aby
Konstytucja ta nie stracita z pola widzenia wymiaru eschatologicznego
KoSciota. Jest on bowiem istotny dla jego natury i misji. Stanowi cel
i rezultat pielgrzymki ziemskiej. W stopniowej realizacji zbawienia przez
Kosciot na Swiecie nalezy réwniez widzie¢ antycypacje zycia wiecznego,
tego co transcendentne 142 i co definitywnie okre$la cztowieka po $mier-
cl.

Papiez Pawet VI zatwierdzit projekt swego Poprzednika i przestat
Komisji doktrynalnej Soboru elaborat kard. A. Larraonaldd Ta z kolei
na swojej sesji odbytej w marcu 1964 r. powotata specjalng Podkomisje,
ktéra na jego bazie stworzyta nowy tekst, bardziej odpowiadajacy ogdl-
nej kompozycji Konstytucji o Kosciele. Ten wiasnie tekst figuruje w
Schemacie z 1964 r. jako pierwotny (prior). Zostat on jednak jeszcze raz
przeredagowany, zwlaszcza w zwigzku z dyskusjg odbytg 8 czerwca 1964
r. z polecenia Komisji doktrynalnej i obecnie wystepuje tam réwniez
jako ,tekst poprawiony” (emendatus). Za jednomyslng zgoda powota-
nych do tego biegtych i cztonkéw Komisji doktrynalnej oba teksty umie-
szczono w koricowej partii Schematu jako rozdziat VII (wzglednie roz-
dziat VI) przed rozdziatem o NajSwietszej Marii Pannie.

Nie wchodzac blizej w szczegétowag analize poszczegélnych watkéw
tresciowych cytowanych tutaj projektéw VII rozdzialu Konstytucji o Ko-
$ciele, musimy wszakze ze wzgledu na nasz temat (sakramentalnos$¢ ekle-
zjalng) przyjrzec sie przynajmniej ich idei przewodniej. Ot6z ukazuje jg
dobrze juz sama zmiana tytutu, ktorej dokonano w ulepszonej wersji
projektu. Mianowicie, tytut pierwotny: ,Dopetnienie Swigtosci w chwa-
le Swietych” zostat poprawiony na: ,,Charakter eschatologiczny naszego
powotania i nasze zjednoczenie z Kosciotem niebieskim”. W ten sposéb
Autorzy chcieli powiedzie¢, ze w VII rozdziale Konstytucji Lumen gen-
tium chodzi bardziej o powigzanie Kosciota ziemskiego z niebieskim, niz
0 kult Swietych. Dzieki temu, nacisk zostat potozony na cze$¢, jakg Bo-
gu oddaje cate Ciato mistyczne Chrystusa, tzn Kosciét zarowno niebieski,
jak i ziemski. W tym samym duchu zostat tez od nowa utozony wstepny,
48 numer tego rozdziatu, tzn. tak, aby lepiej i na sposob bardziej zywy

41 AS, vol. 11, pars I, 351 (Relatio generalis). ] .

142 Miato to miejsce zwiaszcza podczas Il sesji Vaticanum 1I, w dyskusji nad
Schematem o KosSciele w ogolnosci_i nad jego wstepem oraz | rozdziatem. Szcze-
go{oyve dane odnosnie tej dyskusji zob. ‘wyzej w przypisie 63. — Por. takze:

hI|IIpS, L’E[g)llse et son mystére au lle Concile’ du Vatican, t. I, 58 (Le chapitre
sur les saints).

143 Nalezy odnotowac, ze Schemat kard. A. Larraona nie jest nigdzie publiko-
wany przez Acta Synodalia.
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ukazata sie eschatologiczna orientacja ludzkiego zycia, zwiaszcza cig-
gtos¢ zycia rozpoczetego na ziemi z zyciem dopetnionym w niebie. Mysl
ta ze swej strony niewatpliwie przyczynia sie¢ do petniejszego zrozumie-
nia misterium Kosciota, poniewaz utatwia dostrzezenie wspolnoty wszy-
stkich ludzi w Chrystusie 144, Niemniej, w zadnej z wymienionych wersji
n. 48 Kosciét nie zostat jeszcze nazwany sakramentem. Nastgpito to do-
piero po dyskusji w auli soborowe;j.

Rozdziat nasz 145 byt dyskutowany 15 i 16 wrze$nia 1964 r. Przema-
wiato 17 Ojcow 146. Dalszych 18 ztozyto swoje glosy na pismie do Sekre-
tariatu generalnego Soboru 147. Tekst na ogdt podobat sie. Niekiedy na-
wet bardzo zyczliwie zostat przyjety. Wielu Ojcow postulowato takze,
aby zachowa¢ go w dotychczasowej formie. W szczego6lnosci, prawie
wszyscy zgadzali sie, Ze rozdziat bardzo szcze$liwie dopeilnia calg Kon-
stytucje o Kosciele. Opinie negatywne nalezaty do wyjatku. Oczywiscie,
ze w tym wszystkim nie brakowato i sugestii proponujacych jakie$ po-
prawki tekstu celem jego uzupeinienia czy udoskonalenia 148, Nas intere-
sujg szczegoOlnie te, ktore spowodowaty merytoryczne poszerzenie n. 48
i umieszczenie w nim formuty proklamujacej Kosciot sakramentem.

| tak kard. L. Rugambwa stwierdzit, ze Konstytucja dogmatyczna o
Kosciele powinna syntetycznie ujmowac cate misterium Kosciota, czyli
przedziwny jego wzrost do chwaty niebieskiej: jak rodzgc sie z matego
ziarenka na ziemi, rozwija sie, by dojs¢ do swojej petni w niebie, gdzie
Chrystus jest wszystkim we wszystkich, co dyskutowany rozdziat rze-
czywiscie dobrze czynild). Poprzez rozdziat VII, zauwazyt ze swej stro-
ny bp I. Pont Y Gol, Schemat eklezjologiczny otrzymuje, zeby sie tak
wyrazi¢, szczegblne zabarwienie transcendentne, poniewaz eksponuje to,
dzieki czemu Kosciét bedac na Swiecie, nie jest ze Swiata: pozostaje
zjednoczony z Bogiem oraz oczekuje catkowitego swego odkupienia
i przebostwienia w chwale niebieskiej 15°.

Niektorzy Ojcowie sadzili jednak, ze prezentacja eschatologicznego
charakteru powotania ludzkiego, mimo swych zalet, w rozdziale VII nie
zadowala pod kazdym wzgledem: sformutowana indywidualistycznie, w
aspekcie ascetyczno-duchowym, pozbawiona jest ujecia, ktére by akcen-

14 AS, vol. 11, pars 1, 351—352 oraz 342 (Relationes de singulis numeris. Re-
latio de n. 48, olim. n. 54). )
M5 AS, vol. Ill, pars I, 336—342 (Caput VII [vel Cap. VI]). De indole escha-

tologica vocationis nostrae ac de nostra unione cum Ecclesia coelesti [textus prior:
textus emendatus”. .

48 AS, vol. Ill, pars I, 377—395; 417—426; 430—435; 477—494. (Patrum oratio-
nes de Ecclesia, cap. VII). ) ] ) .

41 AS, vol. I, pars 1, 477—494 (Animadversiones scripto exhibitae quoad cap.
VIl schematis de Ecclesia). )

8 AS, vol. Ill, pars V, 57—58 (Relatio).

49 AS, vol. IlIl, pars I, 382.

459 AS, vol. I, pars 1, 417.

17 — Analecta
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towato réwniez jego wymiar zbiorowy, eklezjalny i kosmiczny. ,,Tekst,
oswiadczyt bp L.A. Eichinger, méwi tylko o powotaniu osoby i to z punk-
tu widzenia wylacznie duchowego, co niewatpliwie wigze sie z tematem
0 obcowaniu Swietych. Bytoby jednak wskazane, zwlaszcza w Konsty-
tucji, ktora traktuje o Kosciele jako niezwyktym misterium powszechne-
go obcowania, zeby co$ skrétowo zostato powiedziane o naszym powota-
niu w odniesieniu do eschatologii z punktu widzenia zbiorowego, wiecej
nawet, kosmicznego i historycznego. Od samego bowiem poczatku, wy-
branie Boze zostato skierowane nie tylko do pewnych indywidualnych
os6b lecz do okreSlonego ludu, ktéry wyobraza lud powszechny, pota-
czenie w Chrystusie wszystkich ludzi dobrej woli i zgromadzenie w jed-
no wszystkich dzieci Bozych” 1S1. W kwestii tej, zdaniem abpa |. Dar-
majuwana, wyjatkowo niezadowalajacy jest n. 48 Schematu. W nume-
rze tym ,niewiele mowi sie¢ o charakterze eschatologicznym catej egzy-
stencji chrzescijanskiej i samego Kosciota, tzn. o jego zyciu, ktére upty-
wa od dokonania Chrystusa spowodowanego $miercig i uwielbieniem
do jego powtornego przyjscia i dokonania Kosciota, czyli o tej pielgrzym-
ce Ludu Bozego, poprzez ktérg na starej ziemi zdobywa i kontynuuje
zycie wieczne. Zajmuje sie on raczej indywidualng Swietoscig poszcze-
gélnych chrzescijan, jaka teraz nalezy osiggna¢ i przed trybunatem Chry-
stusa dowie$¢” 152

Uznajac stusznosC zgtoszonych tutaj zastrzezen, jak rowniez innych
uwag, ktére domagaty sie wiekszego zaakcentowania roli Ducha Swigte-
go w pielgrzymujacym Kaosciele, wsréd ktérych na specjalng wzmianke
zastuguje gtos abpa |. Ziadéls3, Komisja doktrynalna postanowita ob-
szerniej potraktowaé w n. 48 nauke o eschatologicznym charakterze Ko-
Sciota wzietego badZz w swoim stanie chwalebnym, badZ tez w antycypa-
cji tego stanu finalnego obecnie na $wiecie. Ten ostatni bowiem, stan
ziemski, ukazuje realng, cho¢ jeszcze nie catkowitg odnowe ludzkosci,
charakter przejSciowy réznych instytucji koscielnych oraz konieczno$é
gorliwego wypetniania obowiazkéw przez wiernychls4. | dodajmy od
razu, ze Komisja uczynifa to z pomocga kategorii sakramentalnosci zaleca-

151 AS, vol. Ill, pars I, 419. — Por. takze interwencje zawierajace podobne
watki tresciowe; M. Hermaniuk. Tamze, 391—395; S. Laszlo. Tamze,” 484—436.

152 AS, vol. Il, pars |, 387. o )

153_AS, vol. I, pars I, 389—390: ,,Scopus notationis meae simplex est: quomodo
possibile est loqui de indole eschatologica vocationis nostrae sine ulla mentione
missionis Spiritus Sancti? Hoc cap. VII simile est, pro nobis orientalibus, sacrae
liturgiae sine epiclesi, vel anaphorae ubi sermo fieret praesertim de Filio, paululum
de Patre ac nullo modo de actione Spiritus Sancti. Nostra traditio orientalis sese
agnoscere nequit in tali professione fidei tam deficiente. Optamus ergo sive tex-
tum _clariorem de munere eschatologico Spiritus Sancti in vocatione nostra, sive
inspirationem generalem totius capitis magis pneumatologicam”. — Por. takze
0__podobnej_ tresci mtervv.encz!g Ch. Butlera, przetozonego generalnego kongrega-
cji angielskiej 0.S.B. Tamze, 420—421.

154 AS, vol. 111, pars V, 49 (Relatio).
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jac Soborowi w tymze n. 48 wyrazne uznanie KosSciota za ,,powszechny
sakrament zbawienia” ze wszystkimi implikacjami i konsekwencjami
doktrynalno-pastoralnymi. Stato sie za$ tak dlatego, poniewaz wedle
wyjasniajagcego te sprawe tamze soborowego tekstu, ,,obiecane odnowie-
nie, ktorego oczekujemy, juz sie rozpoczeto w Chrystusie, postepuje da-
lej w zestaniu Ducha Swietego i dokonuje sie (pergit) w Kosciele, w
ktérym przez wiare zyskujemy pouczenie 0 sensie naszego zycia do-
czesnego, doprowadzajgc do konca z nadziejg dobr przysztych dzieto po-
wierzone nam przez Ojca w S$wiecie i pracujagc nad naszym zbawieniem
(por. Flp 2,12)” 15. A wiec ze wzgledu na to, dogtebnie i wszechstronnie
rozumiana sakramentalnos¢ eklezjalna integruje w jedng, zwartg i har-
monijng cato$¢ wszystkie, bardzo rézne aspekty rzeczywistosci Kosciota:
trynitarny, soteriologiczny, immanentny (ziemski) i transcendentny (nad-
przyrodzony), doczesny i eschatologiczny.

Glosowania nad trzecim, a liczac elaborat kard. A. Larraona juz
czwartym, projektem VII rozdzialu Konstytucji Lumen gentium, opra-
cowanym po dyskusji na auli soborowej, ktéra zasadniczo uzupetnienia
whniosta tylko do n. 48, nie spowodowaty zadnych istotnych zmian. Je-
zeli idzie o ten ustep n. 48, ktory nazywat Kosciot ,,powszechnym sa-
kramentem zbawienia”, to zgtoszone wtedy poprawki (modi) dotyczyty
koncowej jego partii. Chodzito w nich raczej o wiekszg precyzacje my-
§li, niz merytoryczne uzupetnienia” 156.

Tutaj, w zwigzku z tym tekstem narzuca sie jeszcze pytanie, czy ist-
nieje mozliwos¢ wskazania w dyskusji soborowej jakiego$ gtosu, ktory
mégtby by¢é uznany za ,,prototyp” lub przynajmniej bezposrednig jego
»~inspiracje”. Otéz wydaje sie, ze na tak sformutowane pytanie, ktdrego
nota bene zaden z dotychczasowych komentatorow Konstytucji o Kosciele
nie stawiat i nie podejmowat sie rozwigza¢, mozna da¢ odpowiedz po-
zytywna. Mianowicie, interwencja pisemna abpa Paderbonu L. Jaege-

155 Caty odnosny ustep n. 48 brzmiat nastggujaco: ,Christus quidem exaltatus
a terra_ omnia traxit ad seipsum _(cf. lo, 12,32);" resurgens ex mortuis (cf. Rom.
6,9) Spiritum suum vivificantem in discipulos Immisit et per eum Corpus suum
quod est Ecclesia ut universale salutis sacramentum constituit; sedens ad dexte-
ram Patris continuo oPeratur in mundo ut homines arctius cum Ecclesia coniungat
ac proprio Corpore et Sanguine illos nutriendo gloriosae vitae suae faciat esse
participes. Restitutio ergo quam promissam expectamus, iam incepit in_Christo,
provehitur in missione Spiritus Sancti et pergit in Ecclesia in qua per fidem de
sensu quoque vitae nostrae temporalis edocemur, dum opus a Patre nobis in mun-
do commissum cum spe futurorum bonorum ad finem perducimus et salutem no-
stram operamur (cf. Phil, 2,12)". AS, vol. lll, pars V, 49—50 (Caput VII; De indole
eschatologica Ecclesiae peregrinantis eiusque unione cum Ecclesia coelesti).

. 1% Poprawki naniesione do tekstu cytowanego w_przypisie 155 byty nastepu-
jace: 1° ,omnia” zostato zastgpione EI‘ZGZ ,omnes”; 2°  arctius cum “Ecclesia co-
niungat” zostato zmienione na ,ad Ecclesiam perducat arctiusque per eam Sibi
coniungat™_3° po stowach ,provehitur in missione Spiritus Sancti et” zostato do-
dane ,,per Eum”. AS, vol. Ill. pars Vili, 141 (Modi a Patribus conciliaribus propo-

siti a Commissione doctrinali examinati. VI. Caput VII. De indole eschatologica
Ecclesiae peregrinantis eiusque unione cum Ecclesia coelesti).
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ra, zgtoszona w imieniu 70 Ojcow mowigcych po niemiecku i proponu-
jaca nowag wersje n. 48, zawiera wiekszos¢ elementéw catej wstawki
powiekszajgcej tenze n. 48, w tym rowniez propozycje nazwania Ko-
Sciota sakramentem, jedynag zresztg wsrdd interwencji zgtoszonych w ra-
mach dyskusji i gltosowarn nad catym VII rozdziatem Lumen gentium.
Autorzy VII rozdziatu elementy te jedynie gruntownie przeredagowali
i ujeli w odpowiednig forme stylistyczng 157. W ten sposéb dochodzimy
do wniosku, ze i trzeci zasadniczy tekst Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele, ogtaszajacy Kosciét sakramentem, podobnie jak dwa poprzednie
z nn. 1i 9 zostat wprowadzony do tego centralnego dokumentu Vatica-
num Il na wniosek biskupdéw obszaru niemieckiego. Dla znawcy zagad-
nienia nie ma w tym zresztg nic dziwnego. Tam bowiem, w okresie bez-
posrednio poprzedzajacym Sobér i wczesniej juz poprzez caty wiek XIX,
nauka ta doznala wszechstronnego i gruntownego opracowania oraz po-
wszechnej akceptacji w teologii.

d. ,,Sakrament ludzkiego zbawienia”

W ostatnim rozdziale Konstytucji dogmatycznej o Kosciele zatytuto-
wanym ,Najswietsza Maryja Panna, Boza Rodzicielka w misterium
Chrystusa i Kosciota”, znajduje sie tekst, ktéry z reguty przez komen-
tatorow nie jest wymieniany wsréd formut soborowych okresSlajacych
Kosciot sakramentem. Przykiadem budzgcym w tym wzgledzie moze
najwieksze zdziwienie bedzie przeoczenie tego faktu przez G. Philipsa
w komentarzu do Lumen gentium, a wiec autora, ktérego wktad w opra-
cowanie tego dokumentu, a zwlaszcza jego VIII rozdziatu jest powszech-
nie uznanyl!s8. Zreszta Francuzi facinskie sacramentum przettumaczyli
w tekScie tym na sposéb interpretacyjny, i chyba nie najszczesliwiej,

. I51 AS, vol. 1lI, pars I, 483—484: ,N. 48, pag, 181 in hanc formam mutetur: (De
indole eschatologica Ecclesiae ipsius). Ecclesia ipsa iam nunc est indolis eschato-
logicae. Est enim Ecclesia ex una parte ad patriam peregrinans, portat 'figuram
huius saeculi’, quae praeterit (1 cor. 7,31) in suis institutionibus et sacramentis et
cognoscit Dei veritatem in speculo et aenigmate (cf. 1 Cor. 13,12). Et ipsa includi-
tur ordine creaturae, quae ingemiscit et [?_arturlt usque adhuc et expectat revela-
tionem filiorum Dei §Cf' Rom. 8,22 et 19). Tunc demum erunt caelum novum et no-
va terra (cf. Apoc. 21,1). Nihilominus ex altera parte haec in terris Ecclesia est
illa, ad quam fines saeculi iam pervenerunt (1 Cor. 10,11). Est enim sacramentum
aeterni testamenti, est Ecclesia Verbi incarnati, in cuius morte et resurrectione
mundi creati deificatio iam irrevocabiliter constituta est, Fide et spe Ecclesiae
mundi historia finem iam possidet, quo altior nec cogitari potest”. — Nieco zbli-
_zl_ony_ treigzllowo charakter do tej miata jeszcze interwencja pisemna abpa |. Wolffa.
amze, 494.

158 L’Eglise et son mystére au lle Concile du Vatican. Histoire, texte et com-
mentaire de la Constitution Lumen glentlum, t. I, Desclée 1968, 253—256. G. Phi-
lips ogranicza sie tutaj tylko do o?o nego stW|erdzen|,a: »La révélation solennelle
du mystere de la rédémption par le Christ devait débuter d’apres le dessein du
Pere par I'envoi du Saint-Esprit qui allait ‘'mettre au monde’ IngIlseprur, I'accom-
plissement de sa tache. C'est ainsi que l'avait promit Jesus, qui, une fois élevé a la
dignité qui revenait au Fils de Dieu, réalisa sa promesse”. Tamze, 253.
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przez wyraz le mystere 159. Cata rzecz idzie o sformutowanie zawarte w
n. 59 Konstytucji o Kosciele, ktére brzmi nastepujaco:

»,Cum vero Deo placuerit huma-
nae salutis sacramentum non ante so-
lemniter manifestare quam promis-
sum a Christo Spiritum effunderet,
Apostolos videmus ante diem Pente-
costes ’'perseverantes unanimiter in
oratione cum mulieribus et Maria Ma-
tre lesu et fratribus Eius' (Act. 1,14),
Mariam quoque precibus suis implo-
rantem donum Spiritus, qui in Annun-
tiatione ipsam obumbraverat” (59)16

,Kiedy zatem spodobato sie Bogu
uroczyscie objawi¢ sakrament ludz-
kiego zbawienia nie wczesniej, az ze-
Sle obiecanego przez Chrystusa Du-
cha, widzimy Apostotéow przed dniem
Piecdziesiagtnicy  'trwajagcych  jedno-
mysinie na modlitwie wraz z niewia-
stami i z Maryjg Matkg Jezusa i z
braémi Jego’ (Dz. 1,14), réwniez Ma-
ryje blagajagca w modlitwach o dar
Ducha, ktory podczas zwiastowania jg
zacienit” (59).

Zbadanie powyzszego tekstu zarbwno w jego rozwoju jak i co do
tresci bedzie z pozytkiem na gruncie polskim, poniewaz i tutaj nikomu
z piszacych na temat sakramentalnos$ci eklezjalnej nie przyszto na mysl,
aby go uwzgledni¢. Zapewne niemato przyczynito sie do tego polskie
ttumaczenie Lumen gentium, oddajagce wspomniane sacramentum jako
~tajemnice” (KK 59)16l.

Analizujgc pierwszg redakcje interesujgcej nas formuty, zawartg w

159 Por. L'Eglise de Vatican Il, t. I: Texte latin et traduction par P.Th. Ca-
melot avec la collaboration de Y. Congar; H. Legrand; A.l. Mennesier (Unam
Sanctam, 51 a), Paris 1966, 148—149. — Podobnie postapili zresztg i Wiosi, ttuma-
czac w_n. 59 ,sacramentum” przez it mistero”. Por. np. Constituzione dogmatica
sulla_ Chiesa, w: Dizionario del Concilio Ecumenico Vaticano Il, Roma 1969, 188
(Testi del Concilio Vaticano 1l). — Dziwi to tym bardziej, ze w tym samym do-
kumencie soborowym stowem ', mystere” czy ,mistero”, w tlumaczeniach francus-

kich i wioskich, jest oddawane facinskie ,misterium”, natomiast ,,sacramentum”

poza wskazanym n. 59, t]est ttumaczone o

cramento”. — “Inaczej na

) 13 d_powiednio jako ,,sacrement” lub ,sa-
omiast _postgpili Niemcy, thumaczac ,,sacramentum” w n.

59, podobnie jak i na innych miejscach Konstytucji ,Lumen gentium”, przez ,Sa-
krament”. Por. LThK. Das zweite vatikanische Konzil, Teil |, 334 i 335, — W tym

dok

wsz?/stkim nie ulega watpliwosci, ze ttumaczenia francuskie i wioskie sg mniej
adne, poniewaz stowo ,sacramentum” uzyte w n. 59 interpretujg w mys| ty-

tutu | rozdziatu, ktory moéwit o Kosciele jako misterium (De Ecclésiae Mysterio).
Niemieckie ttumaczenie jest dostowne i dlatego wierniej oddaje tresC i zamé/si So-

boru zawarte w B/m stowie. Ta dwoistos¢ ttuimaczenia mogta” zostaC spowo
milczeniem obu Relacji szczeg6towych do VI rozdziatu

05! owana
omisji doktrynalnej w

tej kwestii. Por. AS, vol. Ill, pars 1, 369—370 oraz AS, vol, Ill, pars VI, 24—35.
C 189 CDD 197. — Tlumaczenie polskie tego tekstu, ktore podaliSmy, odbiega
nieco od oficjalnego. Wprowadzone modyfikacje pochodzg od autora.

161 Liczba mnoga

razu ,.tajemnica” prawdopodobnie stanowi btad drukarski,

poniewaz jego odpowiednik tacinski ,,sacramentum” jest w liczbie pojedynczej. Uzy-

niz

cie ?o jednak tutaj wydaje sie jeszcze bardziej odbiegaC treSciowo od oryginatu,
rancuskie ,mystére” czy wioskie ,,misterio”. Te_ostatnie bowiem wskazujg na

misterium Kosciofa, tak jak ono zostato nazwane i sformutowane w | rozdziale

Lumen gentium”. Natomiast stowo ,tajemnica” uzyte w interesulchej nas tutaj

formule méwi o zbawieniu bez blizszyc

implikacji- Kosciota. Oso

1Scie sadze

ze
najprosciej bytoby, podobnie jak Niemcy ,.sacramentum” n. 59 oddaé przez sakra-

ment. Stowo ,,misterium” dla tych samych racji co francuskie ,mystére” czy wios-
kie ,,mistero” jest wiecej interpretacjg niz ttumaczeniem i w jezyku polskim mnigj
Scisle zwigzane z dziedzing wiary.
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Schemacie Konstytucji dogmatycznej o Najswietszej Marii Pannie, Matce
Boga i Matce ludzi, ktéra byla nieco krétsza i méwita o ,,sakramencie
ludzkiego odkupienia”, a nie ,,zbawienia”, stwierdziliSmy, ze nazwanie
tam Kosciota sakramentem wydaje sie nie ulega¢ watpliwosci, poniewaz
zwrot ten oznacza 6w etap ekonomii zbawienia, ktorym wiasnie jest Ko-
sciot. W zwiagzku za$ z tym, ze zawierajacy go Schemat Mariologiczny
stat sie w czasie Soboru integralng czescig Konstytucji o Kosciele mamy
zatem posrednio juz w okresie przygotowan soborowych do czynienia
z rzeczywistym, cho¢ anonimowym uznaniem Kosciota za sakrament w
obrebie dokumentu eklezjologicznego 162.

Jak bowiem wiadomo, Moderatorzy Soboru wobec roznicy zdan, jaka
sie ujawnita podczas debaty nad Schematem Konstytucji dogmatycznej
0 Kosciele w kwestii potagczenia z nig lub tez nie, w jeden dokument so-
borowy Schematu Konstytucji dogmatycznej o Najswietszej Marii Pan-
nie Matce Kosciota 163, poddali catg sprawe decyzji auliltd. W czasie dru-
giej sesji Vaticanum 11 (24.10.1963), dwaj kardynatowie, cztonkowie Ko-
misji doktrynalnej, przedstawili Ojcom soborowym obie wykluczajace
sie opinie wraz z argumentacjg: F. Kénig — za wilgczeniem 165, R. San-
tos — przeciw wiaczeniu 166. Gtosowanie nad odpowiednim wnioskiem w
tej sprawie odbyto sie kilka dni pdzniej (29.10.1963). Nieznaczna wiek-
szo$¢, liczaca zaledwie czterdziesci gtosow, zdecydowata wtedy, ze Sche-
mat mariologiczny zostat wigczony do Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele 167.

Dalsze etapy rozwoju catej sprawy sa bardzo istotnie okre$lone przez
to wydarzenie. W rzeczywistosci, zadna ze stron nie miata tutaj intencji
w czymkolwiek zasadniczo zmienia¢ mariologii. Zwolennicy scalenia obu
Schematoéw — eklezjologicznego i mariologicznego — pragneli tylko usta-
wi¢ jg na szerszym tle historii zbawienia i zabezpieczy¢ przed zbednymi
przerostami. Przeciwnicy tego obawiali sie z kolei, ze w ten sposéb moze
dojs¢ do jej znieksztatcen.

182 A. Kubi$, Sakramentalna struktura Kosciota w Schematach Komis&i rzy-
gotowawczych Il Soboru Watykanskiego, w: ,,Analecta Cracoviensia”, 9 (1977).
483 Schema Constitutionis degmaticae de Beata Maria Virgine Matre Ecclesiae*
(*Cf. AS, vol. I, pars IV, pp. 92—121). *Textus oblatus non differt a textu distri-
buto in prima Concilii sessione (Schemata: series II), nisi quoad titulum. Textus

modificabitur tantum post observationes patrum Conciliarium. AS, vol. II, pars IlI,
2. 484 Zob. Moderatoris monitum circa schema de B.M. Virgine. AS, vol. Il, pars
", zlzﬁggaezl%%io Em.mi ac Rev.mi Domini Card. F. Koénig. AS, vol. Il, pars Il
342_48%42?'elati0 Em.mi ac Rev.mi Domini Card. R.J. Santos. AS, vol. Il, pars lll,

487 Quaeritum. Placet Patribus ut Schema de Beata Maria Virgine, Matre Eccle-

siae ita_aptetur ut fiat caput VI Schematis de Ecclesia? AS, vol. Il, pars IlI,
345. — Circa quaesitum propositum de schemate de B. Maria Virgine, Matre Eccle-
siae, hic est exitus suffragationis. Tamze 627.
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Realizujac decyzje Soboru Komisja doktrynalna powotata specjalng
Podkomisje dla przygotowania nowego tekstu. Ta z kolei prace nad nim
zlecita dwom ekspertom, reprezentujgcym obie odmienne orientacje Oj-
cow, aby, o ile to mozliwe, zadowoli¢ kazdag ze stron. Biegli ci, pragnac
jak najlepiej wywiazaé sie z postawionego sobie zadania, zredagowali az
pie¢ kolejnych tekstéw, z ktorych ostatni zostat wydrukowany w odreb-
nym fascykule i w Schemacie o Kosciele z 1964 r. figuruje jako ,tekst
pierwotny”. Po ponownej dyskusji i wprowadzeniu licznych poprawek,
tekst ten Komisja doktrynalna zaaprobowata 6.6.1964 r. umieszczajgc go
tamze w charakterze ,tekstu poprawionego”. Nadto Komisja doktrynal-
na postanowita rozdziat o NMP. umiesci¢ na koncu Konstytucji o Ko-
Sciele, poniewaz przywodzit on sumarycznie na pamie¢ obszerng tres¢ ca-
tego jej tekstu.

W zwiagzku z tym, tytut tego rozdziatu brzmiat: ,,NajsSwietsza Maria
Panna Boza Rodzicielka w misterium Chrystusa i Kosciota”. Stowo ,,Bo-
za Rodzicielka” (Deipara lub Theotokos) zostato $wiadomie uzyte, ponie-
waz stwierdza dogmat o Bozym macierzynstwie, ktory jest podstawowy
w mariologii oraz dlatego, ze miano to jest akceptowane i czczone za-
réwno na Zachodzie jak i na Wschodzie, a wiec przez katolikéw i prawo-
stawnych. Tytul wzmiankuje nastepnie ,misterium Chrystusa”, Stowa
Wecielonego ze wzgledu na to, ze wszystko, co dotyczy NMP odnosi sie
don jak do swego zrddta. Misterium Chrystusa kontynuuje Kosciét, po-
przez ktéry jego zbawcze owoce sg aplikowane wiernym. Dla tej wiasnie
racji wyraz misterium zostat uzyty w tytule w liczbie pojedynczej. Dzie-
ki temu tez znajduje uzasadnienie fakt umieszczenia nauki 0 NMP w
Konstytucji o Kosciele i to na koncu, jako pewnego rodzaju ukoronowa-
nie catosci. Ona bowiem jest Matka Boga i zarazem Matka tych, ktérzy
stanowig ,,Lud Bozy” 168,

138 AS, vol. Ill, pars I, 374 (Relatio gen_eralis&. — Jezeli idzie o miejsce roz-
dzialu mariologicznego w obrebie Konstytucji o Kosciele, to kwestia ta wyraznie
zostata podniesiona w dyskusji na auli ‘soborowej. Komisja doktr}/nalna dyskusje
na ten temat podsumowata nastepujgco: ,,Alii quidam, E.” 2736, 2777, 2820 (6 Pa-
tres), 3077 (+10 P.), et dubitative etiam 2668, optant ut Caput De Beata in sche-
mate immediate post Caput |, de Mysterio Ecclesiae, reponatur. Quod pariter,
propter rationes, practicas, exsecutioni ‘mandari nequit”. AS, vol. Ill, pars VI, 23
(Relatio. Pars generalis). Ot6z wiadomo, ze wsrod tych Ojcow soborowych znaj-
dowali sie rowniez polscy ksieza hiskupi. Postulowat to Erze,de wszystkim w swo-
im przemdwieniu kard. S. Wyszynski, w imieniu 70 biskupéw Polski: ,,Propterea
ferventer cupimus ac volumus, ut in constitutione de Ecclesia caput de B. ma Vir-
gine obtineat locum suum, id est secundum, et non octavum, qui locus secundus
optime ordinatur ad cap. I, in _quo res est de Ecclesiae mysterio”. AS, vol. Ill, pars
I, 444. Wczesdniej nieco, w zwigzku z decyzjg Soboru, wigczenia Schematu o NMP
Matce Kosciota "do Konstytucji o Kosciele “(por. przypis 167), bp K. Wojtyta, wi-
kariusz kapitulny z Krakowa oraz bp J. Jaroszewicz, administrator apostolski
z Kielc, w swoich uwagach_przestanych w imieniu episkopatu Polski na ten temat
pisali: ,,Ponatur haec doctrina in schemate statim post ea, quae de Ecclesiae my-
sterio dicuntur, i.e. introducatur ut cap. Il totius schematis vel saltem ut pars
distincta cap. I, aut intra ipsum caput aut — quod adhuc melius videtur — ut
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Prezentujagc VIII rozdziat Konstytucji dogmatycznej o Kosciele w
auli przed dyskusja soborowg, majgcg miejsce w dniach od 16 do 18
wrzesnia 1964 r., abp. M. Roy o$wiadczyt miedzy innymi, ze przez uje-
cie problematyki mariologicznej w ramach gtdwnego dokumentu eklezjo-
logicznego, Sobor nie ma bynajmniej zamiaru rozstrzyga¢ sporu pomiedzy
Chrystotypiczng (Christotypicam) i Eklezjotypiczng (Ecclesiotypicam)
orientacjg w nauce o0 NMP. Wzorem wszelkiej doskonatosci w bezwzgled-
nym znaczeniu tego stowa jest Chrystus, do ktérego Maria upodabnia sie
w szczegOllny sposob i to tak, ze przez najstarszg tradycje bywa nazy-
wana ,,typem Kosciota” 169. Chrystotypiczng i eklezjotypiczng interpreta-
cja mariologii zatem nie tylko sie nie wykluczajg, lecz wrecz przeciwnie,
wzajemnie uzupetniaja.

sectio cap. | sub speciali titulo”. AS, vol. I, pars Ill, 856 (Animadversiones scrip-
to exhibitae quoad Schema de B. Maria Virgine. Exc.mi PP. DD. Episcopi Polo-
niae). Wotum powyzsze zawiera takze a\r/%u_mentaqe teologiczng uzasadniajgca Sta-
wiany ﬂostulat. Do sprawy tej abp K. Wojtyta powrdécit Jeszcze raz piszac: ,,Cap.
VIII "schematis de Ecclesia tractat de B. Maria Virgine Deéipara in mysterio Chris-
ti et Ecclesiae, Cum tamen caput illud est ultimum_in schemate, doCtrina in ipso
contenta magis videtur iuxta-posita quam composita doctrinae_totius schematis,
magis apparet ut aliquod corollarium quam ut pars. Et hoc nec videtur esse iustum
nec ohiecto suo consonum. — Munus enim Virgini Deiparae proprium consistit
in aedificando Corpore Christi mystico_sicut consistebat prius in edendo Corpore
eius physico. Unum nequit esse sine alio. Maria generans Filium Dei, initium de-
dit operibus Redemptionis et Salvationis a Filio suo peractis. Simul etiam ipsa ut
Mater in actibus Filii et in (_)]p_erlbus_ ab Illo_ peractis plenissime participavit. Nulli
aliae creaturae voluntas salvifica Dei, quae in missione Filii manifestatur tali mo-
do fuit propinqua_quam Deiparae. Unde etiam oritur relatio eius ad Ecclesiam,
haec enim opera Redemptionis et Salvationis a Christo peracta continuat in sae-
cula — et ipsam voluntatem salvificam permanenter hominibus demonstrat. — ...
Ecclesia sicut Christus_vult hominibus, immo, toto generi humano praestare salu-
tem. Hoc est munus eius, hic est finis cui servit in mundo cuiusvis temporis. Et
in hoc munere in hoc quoque servitio proximam sibi habet Ecclesia Deiparam
Vlrgiln(_em. Oportet caput de Maria Virgine in schemate ita pondeat, sed etiam
Ecclesiam ipsam sub aspectu_magis logico nobis ostendat”. AS, vol. IlI, pars II,
178—179. Por. nadto jeszcze inne WYpOWIedZI biskupéw polskich podejmujace te
kWGStI?Z S. card. Wyszynski. AS, vol. Il, pars Ill, 683—684; M. Blecharczyk. AS,
vol. 1ll, pars Il, 105. — Zestawienie gtosow biskupow polskich z oficjalng "Relacjg
Komisji ‘doktrynalnej, co do miejsca rozdziatu 0 NMP w_ Konstytucji ,Lumen
gentium” o tyle jest ciekawe, ze ta ostatnia pomija milczeniem ich” zbiorowe wy:-
stapienie i nie ustosunkowuje sie merytorycznie do argumentacji, jaka uzasadniali
SW(?{@ stanowisko. Relacja mowi tylko, ze uwzglednienie tego poStulatu jest nie-
moZliwe ze wzgledow prakt?(/czn%/ch, co nalezy rozumie¢ w sensie trudnosci redak-
cyjn%/ch. Domyslnie zatem akcepfowata stusznosc jej wywodow.

69 Blizsze” dane na ten temat zob. w RelacElch szczegotowych. AS, vol. lII,
pars .. 371—372 (Relatio de n. 54. olim n. 50: De Beata Virgine et Ecclesia). Miedzy
innymi czytamy tam co nastepuje: ,Maria est typus Ecclesiae. Apellatio ista,
a S. Ambrosio "proposita, evidenter intelligitur non in ordine institutionis hierar-
chicae aut signorum sacramentalium, sed sicut Commissio Doctrinalis explicite
addidit, 'in ordine fidei, caritatis et perfectae communionis_cum Christo’.. — Dein-
de Maria proponitur ut virgo, non tantum corpore sed etiam corde, scilicet fide
et oboedientia, fidelitate et caritate. Est simul mater, scilicet Christi ipsius se-
cundum carnem, at etiam mater fratrum Eius cooperatione sua spirituali. Est igi-
tur ipsa typus Ecclesiae duplici titulo connexo .. Ecclesia autem et ipsa est mater,
verbo et Sacramento generans filios; et virgo, pure et integre servans fidem spon-
so datam, id est doctrinam Eius et adhaesionem ad Eum”. Tamze, 371
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| tak, pierwsza cze$¢ rozdziatu traktowala o miejscu i roli NMP w
ekonomii zbawienia wedle Pisma $w. i Tradycji. W tym kontekscie wraz
z Ojcami tekst stwierdzat, ze ukazuje sie ona w ekonomii zbawienia ja-
ko ,nowa Ewa”, ,przyczyna zbawienia” (causa salutis) i ,,matka zyja-
cych” (mater viventium). Natomiast druga cze$¢ tegoz rozdziatu podej-
mowata wprost problem wzajemnych relacji pomiedzy NMP i Koscio-
tem, akcentuje szczegOlniej jej wspoétprace w dziele powszechnego zba-
wienia, poczawszy od poczatkowej zgody na wcielenie Odkupiciela, po-
przez ztozenie ofiary dokonanej na krzyzu, az do nieustannego wsta-
wiennictwa w niebie. Dla tych racji wsréd wielu tytutéw zostata nazwa-
na Posredniczka (Mediatrix), co oczywiscie w niczym nie narusza dosko-
natosci jedynego PosSrednika, jakim jest Jezus Chrystus. Tutaj tez zosta-
to wyjasnione, w jaki to sposéb Maria, Dziewica i Matka, stusznie bywa
uwazana wihasnie za typ Kosciota (typus Ecclesiae). Dzieje sie to dlatego,
ze zarbwno jako Dziewica jak i Matka przyczynia sie do zbawienia wszy-
stkich. Sprawa ta posiada duze znaczenie, poniewaz Sob6r w szczegél-
niejszy sposéb zajmuje sie réznymi aspektami misterium Kosciota, kto-
re chcial przedstawi¢ dla zbawienia i radosci wspdtczesnego Swiata 170,

Wsrod gltoséw  dyskusji nad rozdziatem mariologicznym blizej zre-
ferujemy trzy: Kard. A. Bea, abpa L. Jaegera oraz bpa V. Kempfa.
Uczynimy to dlatego, ze ustosunkowujg sie one bardzo zasadniczo wia-
$nie do nauki o wzajemnych zwigzkach pomiedzy NMP i Kosciotem oraz
wyjasniajg, dla jakich powodéw NMP jest typem Kosciota 17l. Popraw-
ne odczytanie tych zwigzkéw nie pozostaje bowiem bez znaczenia na
pogtebione rozumienie takze i naszego problemu — sakramentalnosci
eklezjalnej.

Tak jak Boski Odkupiciel, ktéry poczawszy od swego poczecia, wszy-
stko czynit dla Kosciota, podobnie, wedtug stwierdzenia kard. A. Bea,
postepowata réwniez i jego alma socia NMP. Kosciot przeciez, wedtug
Nowego Testamentu i catej Tradycji, zostat przygotowany juz w Starym
Testamencie, a formalnie zaczat istnie¢ z poczeciem swojej Glowy. Nau-
ka $w. Pawla o Chrystusie jako Glowie mistycznego Ciata nie powinna
by¢ tak rozumiana jakoby Chrystus byt Glowa odcieta, bez cztonkdw,
poniewaz jest Glowg, z ktorej ,cate Cialo — zespolone i utrzymywa-
ne... — przyczynia sobie wzrostu dla budowania siebie w mitosci” (Ef.

119 M. Roy. Relatio introductiva super cap. VIIl schematis de Ecclesia de B.
L\glgrla Virginé Deipara in mysterio Christi et EcheS|ae AS, vol. 1ll, pars I, 435—

111 Oczywiscie tym samym_nie chcemy bynajmniej twierdzi¢, ze inne glosy
dyskusji soborowej w og6lé nie podejmujg t€j problematyki. Owszem czynig to,
ale n|e w tej mierze, co cytowani Ojcowié. Por. np. P.M. Cambiaghi. AS, voI 11,
ars 1, 470, P.C. Van Lierde. Tamze, 512; AM. Monta. Tamze, 531—532; Du-
0is. Tamze 685; I. Grotti. AS, vol. IlI, pars Ii, 121—134 (passim); E. L1op|s ivora.
Tamze,, 136; I. Prou. Tamze, 153,
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4,16). Bog Chrystusa ,ustanowit nade wszystko gtowg dla Kosciota, kto-
ry jest jego Ciatlem. Pelnig tego, ktéry napetnia wszystko” (Ef. 1,24).
Z tej nauki Ojcowie i dokumenty Magisterium wyciggajg wniosek, ze
NMP, jako Matka Chrystusa, Glowy mistycznego Ciata, jest zarazem
takze matka jego Ciata i cztonkéw, a wiec matka ludzi w porzadku taski.
Dlatego szkoda, ze rzeczy powiedziane w pierwszej czeSci Schematu ma-
riologicznego o udziale NMP w dziele odkupienia nie zostaty przedsta-
wione jako uczynione dla Kosciota i Kosciotowi sg przynalezne. W ten
bowiem sposob to, co zostato powiedziane w drugiej czesci 0 NMP Mat-
ce — typie Kosciota ukazatoby sie jako logiczna konsekwencja tej nauki.

Zdaniem kard. A. Bea réwniez uzasadnienie twierdzenia, ze NMP
jest typem Kosciota, méwigc o Kosciele: ,I on sam jest dziewica, ktora
w catosci i nieskazenie dochowuje Oblubiencowi danej wiary, a ’'nasla-
dujac Matke swojego Pana — nie mogac cielesnie — przynajmniej umy:-
stem jest i matkg i dziewicg ”, nie zadawala pod kazdym wzgledem;
tekst ten wydaje sie bowiem sugerowaé, ze Kosciét nalezy uwazaé za
dziewice, poniewaz dochowuje wiary Chrystusowi swojemu Oblubierico-
wi. Tymczasem, jezeli sie weZmie dostowne jego brzmienie, prowadzi
on tylko do wniosku, ze Koscidt jest wierng oblubienicg Chrystusa. O dzie-
wictwie Kosciota nic w nim nie ma. Brakuje zatem tutaj wyjasnienia
gtéwnej idei, a mianowicie, dlaczego Koscidt jest dziewicg i w konsek-
wencji antytypem NMP. Ot6z odpowiedzi na tak postawiony problem
nalezatoby szukaC chyba w tym, ze Kosciot, kiedy rodzi dzieci swoje nie
czyni tego ,ani z zadzy ciata, ani z woli meza” (J. 1,13), lecz jak NMP,
z Ducha Swietego 172

Z kolei, abp L. Jaeger podszedt do tej samej kwestii wiasnie od stro-
ny zwiazkow NMP z Duchem Swietym. W jego przekonaniu Maria jest
najpierw typem Kosciota, poniewaz jest przybytkiem (sacrarium) Ducha
Swietego. Mimo, ze tenze Duch Swiety, jak poswiadcza Pismo $w., za-
mieszkuje wewnetrznie we wszystkich zywych cztonkach KoSciota jak-
by w swej Swiatyni (por. 1 Kor 6,19) i sam sie w nich modli ,,w btaga-
niach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz 8, 26), to jednak NMP
bedac najszlachetniejszym cztonkiem Kosciota szczegélniej pozostaje ozy-
wiona Duchem Swietym. | dlatego, ze zaréwno caly Kosciét jak i NMP
typ Kosciota, sa ozywieni Duchem Swietym, przystuguje im wspélne
miano ,,gotebicy Bozej”, ktore to miano biorg od Ducha Swietego. Na-
stepnie wiadomo, Ze swojg nadprzyrodzong istote i istnienie otrzymuje
Kosciét od Ducha Swietego jako swej duszy i niestworzonego zrodta
(principium) jednosci. Poniewaz za$ Maria jest typem i wzorem Koscio-
ta, stad mozna wnioskowac, ze analogicznie pozostaje zjednoczona z Du-
chem Swietym. To potaczenie wynika z macierzynstwa NMP. Dziatanie

112 AS, vol. 111, pars, |, 457—458.
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Ducha Swietego, ktére uczynito jg matka Syna Bozego (por. tk 1,35)
implikuje bowiem wiasny stosunek Marii-Dziewicy do Ducha Swietego
ktory pochodzac od Syna, specjalnie jej sie udziela. Tak wigc Matka Sy-
na Bozego staje sie w szczeg6lny sposdb wiasnoscig Ducha Swietego i te
jej osobiste z Nim zwigzki wyrazajg okreslenia ,,Swigtynia” czy ,,przy-
bytek Ducha Swietego”. Za wzorem Kosciota ozywionego i zyjacego Du-
chem Swietym réwniez NMP jest umitowanym organem tego Ducha
Swietego 173

Wreszcie bp V. Kempf zaproponowat wprowadzenie do n. 56, zamy-
kajacego projekt VIII rozdziatu i caty Schemat eklezjologiczny, stow Apo-
kalipsy (Ap 12,1) o ,,Znaku wielkim”, ze wzgledu na to, ze perykopa ta
zawiera elementy Chrystologiczno-mesjaniczne, eklezjologiczne, mariolo-
giczne i eschatologiczne. | obojetne, co na jej temat w szczegdtach be-
dzie mowi¢ egzegeza naukowa, nie ulega watpliwosci, ze wyraza ona
bliski zwigzek pomiedzy misterium Kos$ciota Matki i NMP Bozej Rodzi-
cielki, Oblubienicy Stowa. W rezultacie zastosowanie tutaj tego tekstu
zaprezentowatoby Kosciét jako ,Wielki Znak Zbawienia, ktorg to ideg
zostat opatrznos$ciowo przesycony caty Schematl7d,

W kwestii formuty, o ktéra nam tutaj przede wszystkim idzie i ktorg
przytoczyliSmy na wstepie w soborowym brzmieniu, nalezy zauwazyc,
ze bedac organicznie wkomponowang w cato$¢ przedstawionej doktryny
zostata w zasadzie wypracowana juz w projektach Schematu o Kosciele
z 1964 r., a wiec przed dyskusjg na auli. W oryginalnym, facinskim tek-
$cie projekty te brzmialy nastepujaco:

Textus prior Textus emendatus

(49)

»Quoniam vero humanae salutis
sacramentum non ante perficeretur
quam promissus a Christo Spiritus
die Pentecostes effunderetur, Mariam
inter mulieres, una cum Apostolis et
fratribus Domini in oratione videmus
perseverantem (cf. Act. 114), quisque
qguoque precibus implorantem donum
Spiritus, ui in Annuntiatione ipsam
iam obumbraverat”’17.

(53)

»,Cum vero Deo placuerit Huma-
nae salutis sacramentum non ante ma-
nifestare quam promissum a Christo
Spritum effunderet, Apostolos videmus
ante diem Pentecostes 'perseverantes
unaminiter in oratione cum mulieri-
bus, et Maria matre lesu et fratribus
Eius' (Act. 1,14), Mariam quoque pre-
cibus suis implorantem donum Spiri-
tus, qui in Annuntiatione ipsam iam
obumbraverat”.

Jak wida¢ oba teksty treSciowo znacznie odbiegajg od swojej pier-
wotnej wersji, ktora znajdowata sie w Schemacie Konstytucji dogmaty-
cznej o0 NMP Matce Boga i Matce ludzi (n. 2) z okresu przygotowan So-

173 AS, vol. 111, pars I, 517—518.
174 AS, vol. 111, pars I, 522.
115 AS, vol. 1l pars I, 357—358.
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boru 176. Rdznice z kolei, jakie wykazujg miedzy sobg sg raczej stylistycz-
ne. Tekst poprawiony w poréwnaniu z tekstem wczes$niejszym wydaje sie
by¢ bardziej biblijny, co specjalnie znalazto wyraz w zacytowaniu Dz
1,14.

Rozdziat VIII o ,,NMP Bozej Rodzicielce w misterium Chrystusa i Ko-
Sciota”, opracowany po przedstawionej wyzej dyskusji soborowej, po-
wtarzat w n. 59 dostownie ulepszong wersje tej formuty 177. Jezeli idzie
0 poprawki zgtoszone podczas gtosowania, tzw. modi, to wprowadzity one
don tylko wyraz: solemniter — ,uroczyscie”. Prosit o to jeden Ojciec
z tej racji, ze juz weczedniej, przez trzy lata po wielekro¢ objawiat sie
»Sakrament zbawienia” (sacramentum salutis)li’8. Uwzglednienie tej po-
prawki przez Komisje doktrynalng bardzo wyraZnie zaakcentowato ekle-
zjalne rozumienie catej formuty.

Tak jak to stusznie zauwazyt juz O. Semmetroth, mamy tutaj (KK
59) do czynienia z przejsciem od powigzania Marii z tajemnicg Chrystu-
sa do jej powigzania z tajemnicg KosSciota. Zdaniem Soboru méwi o tym
juz fakt, ze Maria ukazuje sie jako ta, ktora przygotowuje wydarzenie
Zielonych Swiat, kiedy to ,sakrament ludzkiego zbawienia” uroczyscie
zaczat by¢ przepowiadany, a Duch Swiety, ktéry Syna Bozego w Marii
uczynit cztowiekiem, napetnit Kosciot zyciem Chrystusa. Dlatego przepo-
wiadanie ,,sakramentu ludzkiego zbawienia” nie oznacza tutaj wylgcz-
nie tajemnicy zbawienia, lecz rowniez konkretng jej posta¢, jaka otrzy-
mata ona w Kosciele i ktéra w trzech innych miejscach Konstytucji ekle-
zjologicznej (KK 1; 9; 48), zostata nazwana sakramentem zbawienia. Ma-
ria jest wlgczona w uroczyste przepowiadanie tego sakramentu. W niej,
wzietej z duszg i ciatem do nieba, Kosciot widzi programowo swoje wia-
sne uprzednie spetnienie. W Marii zatem, na sposéb jedyny w swoim
rodzaju wida¢ dziatanie i skutek dzieta odkupienia i to tak, ze ten kto
ja czci, tym samym oddaje cze$¢ Odkupicielowi 179,

Za powyzszg eklezjalng interpretacjg formuty z n. 59 Konstytucji
~Lumen gentium” opowiedziat sie takze H. Muihlen. Wedtug niego, jest

176 AS, vol. I, ‘pars IV, 93. o ) -
1 AS, vol. Ill, pars VI, 15. (Schema Constitutionis de Ecclesia. Caput Vili
vel cap. VII. De Beata Maria Virgine Deipara in mysterio Christi et Ecclesiae). —
Por, takze: Relatio super emendationes capitis Vili de Ecclesia .. Tamze, 35+

37 (M. Roy).

178_AS),, vol. 1ll, pars VIII, 161 i 169 (Schema Constitutionis dogmaticae de
Ecclesia. Modi a Patribus conciliaribus propositi, a Commisione doctrinali exami-
nati: Cap. Vili; De Beata .. Relatio generalis. Modi generales. Relatio de particu-
laribus. Correctiones admissae). ) o ]

119 Kommentar zum VII ‘Kapitel, w: LThK. Das zweite vatikanische Konzil,
Teil 1, 334—336 (Artikel 59). Tamze, na s. 335 O. Semmelroth pisze: ,Mit dieser
Verkindigung des ’'Sakramentes des menschlichen Heils' ist nicht einfachhin der
Geheimnischarakter des Heils gemeint, sondern die Konkrete Gestalt, die dieses
Geheimnis in der Kirche erhalten hat, die schon an drei friheren Stellen der
Konstitution (Artikel 1, 9, 48) das Sakrament des Heils genannt wurde”.
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to nawet najwazniejsze tresciowo potaczenie mariologicznego rozdziatu
z pozostatymi rozdziatami tej Konstytucji. Ot6z zdaniem tego Autora,
jedna z gtéwnych intencji Vaticanum Il w tym dokumencie bylo ukaza-
nie Kosciota jako ,,sakramentu”, co znalazto wyraz juz we wprowadze-
niu (KK 1). Kosciot jest sakramentem, o ile stanowi ,,historyczne obja-
wienie pozahistorycznego Ducha Chrystusa”. Z tej perspektywy widze-
nia obecno$¢ NMP przy zestaniu Ducha Swietego w dniu Piecdziesiat-
nicy posiada do pewnego stopnia dogmatyczny sens; mowi, ze Maria
moze by¢é rozumiana w wyjatkowy sposéb, jako konkretyzacja history-
cznego objawienia pozahistorycznego Ducha Chrystusa 18°.

Obojetne jednak, cokolwiek by sie powiedziato o tej opinii, czy lezy
ona w intencjach Soboru czy nie i czy w ogole jest usprawiedliwiona
i stuszna w tych rozmiarach pneumatologiczna interpretacja mariologii,
jedno nie ulega wszakze watpliwosci: zwrot ,,sakrament ludzkiego zba-
wienia” oznacza po prostu Kosciot w obu jego wymiarach, a wiec za-
réwno jako ,tajemnice” jak i ,instytucje” zbawienia.

Zakonczenie

W zakonczeniu spdjrzmy jeszcze raz na caty proces rozwoju sakramen-
talnej koncepcji Kosciota w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele.

Otdz, znajomo$¢ dyskusji soborowej nad tekstem tejze Konstytucji
Lumen gentium w pelnym jej brzmieniu, pozwala sformutowaé¢ w tym
wzgledzie ocene nieco odbiegajagcg od dotychczas spotykanych. To co
na ten temat z reguty pisano, mozna uja¢ w duzym skrécie nastepujaco:
Schemat o Kosciele z 1962 r., opracowany przez przygotowawczg Ko-
misje teologiczna, byt ostro krytykowany i odrzucony przez Ojcoéw, ha-
tomiast catkiem nowy Schemat powstaty w okresie miedzysesyjnym, do-
ktadnie wiosng 1963 r., zostat bardzo dobrze przyjety przez aule. W rze-
czywistosci jeden i drugi tekst miat za sobg oceny pozytywne i kryty-
czne, z tym ze te ostatnie wzgledem pierwszego w wiekszosci, cho¢ nie
tylko, pochodzity od tych biskupéw, ktérzy dysponowali, zwilaszcza w
Europie zachodniej, znacznymi mozliwosciami rozpowszechniania swo-
ich opinii, gtéwnie przez teologow o duzym wptywie na opinie publiczng
w Kosciele. Wydaje sig, ze podczas | sesji Soboru dziatata takze pewne-
go rodzaju dezorientacja opinii, wywotana zjawiskiem publicznej kry-
tyki przygotowanych na Sobér Schematéw. Przybytym do Rzymu zwo-
lennikom reform mogto sie poczatkowo zdawaé, ze nie tyle trudnos¢

180 Una_Mystica Persona. Die Kirche als das Mysterium der heilsgeschichtli-
chen Identitat des Heiligen Geistes in Christus und den Christen: Eine Person in
vielen Personen, Minchen—Paderborn—Wien 3 — 1968, 467.
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i ztozono$¢ probleméw, lecz zachowawcza postawa organéw przygotowu-
jacych Sobor, co dos¢ powszechnie sugerowaty mass media, spowodowa-
ty krytyke. Wkrétce jednak przekonywali sie, ze bylo inaczej. W na-
stepstwie tego obserwuje sie u biskupdéw wigkszy dystans w stosunku do
ocen krytycznych. Widzi si¢ w nich teraz czeSciej wzbogacanie dyskuto-
wanej problematyki, niz che¢ jej negacji i odrzucenia. Niematy wplyw
wywierato chyba tutaj rowniez oswojenie sie z nowag atmosferg oraz to,
ze krytyka dotyczyta takze tych ujeé, ktére orientacji uznajacej sie za
postepowa, wydawaty sie by¢ poza wszelka dyskusja.

W kwestii dokumentu eklezjologicznego, ktéry tutaj konkretnie mamy
na mysli, istnieje na to wiele przyktadow. Najbardziej wymowna jest
zapewne sama ewolucja tekstu. Schemat z 1962 r. liczyt jedenascie roz-
dziatébw. Zredukowany do czterech po pierwszej, tzw. krytycznej debacie
(ktéra nawiasem mowiac nie byta zakonczona i rozstrzygnieta gtosowa-
niem), poddany w nowej formie dyskusji na nastepnej debacie Il Sesji,
tym razem wszechstronnej i wyczerpujacej, i przy catym uznaniu po-
stepu w redakcji nie mniej krytycznej, zostat poszerzony do osmiu roz-
dziatdw. Niektore konkretne problemy dotyczace np. episkopatu czy ,,lo-
kalizacji” Schematu mariologicznego byty nawet tak dyskusyjne, ze trze-
ba byto je rozstrzyga¢ specjalnymi gtosowaniami. Swiadczy to po pro-
stu o tym, ze Ojcowie soborowi mieli wiasny poglad na dyskutowane
problemy i dotad nie akceptowali formutujacych je tekstow, dopdki nie
spetniaty ich postulatow. Dzieki temu takze obserwujemy roznice i po-
step w kolejnych ich redakcjach. W Konstytucji o Kosciele byty one
dzietem trzech lat intensywnie trwajacej pracy, w Kktorej uczestniczyt
caty episkopat Swiatowy i elita biegtych teologow.

Zastugg tej pracy Vaticanum I1l, zarébwno na auli jak i Komisji dok-
trynalnej, w dziejach eklezjologii katolickiej, pozostanie wprowadzenie
do Konstytucji dogmatycznej o Kosciele formut wyraZnie okre$lajacych
Kosciot sakramentem i to w weztowych jej punktach (KK 1; 9; 48; 59).
Na | Sesji Soboru mamy tutaj do czynienia tylko z postawieniem pro-
blemu. Liczni Ojcowie stwierdzali wéwczas na rdzne sposoby, ze Ko-
Sciot jest sakramentem oraz ze ujecie to dobrze legitymuje we wspot-
czesnym Swiecie sensownos¢ jego egzystencji oraz misji. W mozaice opi-
nii wyrazanych na ten temat zwraca uwage brak akcentow polemicz-
nych, u podstaw czego legta zapewne nieobecno$¢ w samym tekscie dys-
kutowanego Schematu formuly stwierdzajgcej, ze Kosciot jest sakra-
mentem. Inaczej natomiast byto juz na Il Sesji. Poniewaz nowy Sche-
mat eklezjologiczny wyraznie zawierat te nauke i to w trzech miejscach
| rozdziatu (nn. 1; 3; 7), dlatego mamy teraz do czynienia z polaryzacjg
stanowisk i konkretnymi propozycjami ulepszen tekstu. Nalezy jednak
od razu zauwazy¢, ze nie byla to wielka konfrontacja stanowisk. Bardzo
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wazne wydaje sie by¢ to, co wtedy powiedziano w kwestii charakteru
sakramentalnego Ludu Bozego w ogole: hierarchii i $wieckich. W swoich
konsekwencjach dato to bowiem wydobycie na Swiatto dzienne i zaak-
centowanie sakramentalnej struktury catej rzeczywistosci Kosciota, i to
zarobwno w jej bycie jak i funkcjonowaniu. Wreszcie obrady Il Sesji,
poza znaczacym miejscem n. 48, gdzie Kosciot zostat nazwany ,,powszech-
nym sakramentem zbawienia”, przyniosty ze sobg to, co mozna by na-
zwacé gtownie kosmetyka redakcyjna.

Tak wiec opisany proces powstawania Konstytucji dogmatycznej o
Kosciele dowodzi, ze wprowadzenie kategorii sakramentalnosci na okre-
Slenie Kosciota do centralnego dokumentu doktrynalnego Vaticanum I,
nie byto zwyklym czy Slepym przypadkiem, lecz owocem S$wiadomych
i dojrzatych decyzji kolegium biskupiego wraz ze swa glowa, nastepca
$w. Piotra, biskupem rzymskim. Problem stanowita tutaj nie tyle sama
rzecz — sakramentalno$¢ eklezjalna, powszechnie juz uznana i zaakcepto-
wana w Kosciele, a w czasie Soboru tylko lepiej uswiadomiona, co jej
ujecie, ktére podajac wizje Kosciota na wskro$ sakramentalng, czynito-
by jg zarazem mozliwg do przyjecia przez wszystkich 181. Stad stusznie
zauwaza J.L. Witte, ze postep, jaki dokonat sie w czasie procesu two-
rzenia sie Konstytucji Lumen gentium, dotyczy przede wszystkim ogél-
nej, catkowicie nowej perspektywy spojrzenia na misterium Kosciofa.
W swojej najgtebszej warstwie, Konstytucja dogmatyczna Lumen gen-
tium, 21.X1.1964 r., zatwierdzona przez Vaticanum Il i promulgowana
przez Papieza Pawla VI, jest przeniknieta do tego stopnia ideg sakra-
mentalnosci, ze stuzy jej do okreslenia Kosciota jako sakramentu zbaw-
czej jednosci dla catego Swiata 182

/181 Nie ulega watpliwosci, ze pod tym wzgledem najbardziej zauwazalny wkiad
wniesli_biskupi ekspresji niemieckiej, w czym zreszta Korzystali z dorobku “wtasnej
tradycji teologicznej XIX i XX w. Por. Moeller, Le fermént des idées dans I'éla-
boration de la Constitution, 96: ,,L'Eglise comme mystere et sacrement primordial,
tel est donc le théme sur lequel s'ouscrit le nouveau schéma. Il est a peu prés cer-
tain que c'est sous l'inspiration de la théologie allemande que cette perspective
s'introduisit dans le De Ecclesia”. o

(1@ J.L. Witte, L’Eglise, 'Sacramentum unitatis' du cosmos et du genre hu-
main, w: L'Eglise de Vatican Il, (Unatn Sanctam, 51 b), t. Il, Paris 1966, 459
i 465. — Podobnie twierdzi Boff, Die Kirche als Sakrament im Horizont der Wel-
terfahrung, 276—284 (Der tragende_ Gedanke der_ganzen Konstitution). — Inspira-
(c‘]je sakramentalng catej Konstytucji dogmatycznej o Kosciele dobrze pokazujg mie-

zy innymi: P. Visentin, | fondamenti della vita' liturgica nella constituzione ,,Lu-

mén gentium”, w: ,Rivista di pastorale Liturgica”, 16 (1966) 249—269; G. Volta,
La recente constituzione dogmatica ,,Lumen gentium”, w: ,La Scuola Cattolica”,
93 (1967) 11—34; A. Anton, De Ecclesia: 1 De introductione in tractatum; 2. De
Ecclesiae praefiguratione et praeparatione in foedere antico, (Pontificia Universitas
Gregoriana. Facultas theologica),, Romae 1967—1968, 25—30. — Z ostatnich opraco-
wan: Y. Congar, Un peuple messianique. L'Eglise, sacrement du salut. Salut et_libé-
ration, Paris 1975, 13—25 (Le théme au second. et au premier conciles du Vatican):
A. Acerbi, Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica et ecclesiologia di communione
nella ,,Lumen gentium”, Bologna 1975, 485—553 (Conclusione).
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DIE KIRCHE — EIN SAKRAMENT
ENTWICKLUNG DER LEHRE VON DER KIRCHE IN DER DOGMATISCHEN
KONSTITUTION ,LUMEN GENTIUM” DES Il VATIKANISCHEN KONZILS

Zusammenfassung

Das vorliegende Studium zeigt im Lichte der ,Acta synodalia” des Vaticanum
I, wie es in der dogmatischen Konstitution von der Kirche zur Benennung der
Kirche als eines Sakramentes gekommen ist (LG 1, 9, 48, 59). Die Durchforschung
des ganzen zu diesem Resultat fuhrenden Weges zeigt nicht nur die Kompliziert-
heit und die verschiedenen Aspekte des Problems selbst, sondern enthillt auch
die Absichten und Motive des Vaticanum Il, dank denen das Problem entstand und
positiv geldst wurde.

So sehen wir in der ersten Sitzungsperiode des Konzils (1962) nur das Auftau-
chen des Problems. Viele Bischéfe stellten damals in mannigfacher Weise fest, dass
die Kirche ein Sakrament sei und dass diese Auffassung die Zweckmassigkeit der
Existenz der Kirche in der Welt von heute gut beglaubigt. In der Mannigfaltig-
keit der vorgebrachten Meinungen bemerkt man das Fehlen polemischer Akzen-
te, was wahrscheinlich auf das Schweigen des Schemas zu diesem Thema zuriick-
flhren ist. Anders dagegen verlief die Sache in der zweiten Sitzung (1963). Da das
neue ekklesiologische Schema schon ausdrucklich die Lehre von der Kirche als
Sakrament enthielt und dies an drei Stellen (Nrr 1, 3, 7), stehen wir bei den Kon-
zilvatern einer Polarisation der Meinungen entgegen. Es muss jedoch sogleich be-
merkt werden, dass dies keine heftige Entgegenstellung der Meinungen gewesen
ist; man kann sie denen beirechnen, deren es viele, auch in weniger wichtigen
Fragen, gegeben hat. Die Einwénde und Forderungen betrafen eher die formale
Seite des Problems, die Ausdruckweise, als das Meritum der Problematik. Sehr
wichtig erscheint hier das, was vom sakramentalen Charakter des Gottesvolkes
Uberhaupt, der Hierarchie und der Glaubigen, besonders der Laien, gesagt worden
ist. In der Folge wurde dadurch die sakramentale Struktur der ganzen Wirklich-
keit der Kirche ans Tagelicht hervorgebracht und betont, sowohl in ihrem Sein
als auch in ihrem Handeln. Die Beratungen der dritten Sitzung brachten — &us-
ser der bedeutungsvollen Nr 48 wo die Kirche ,ein allgemeines Sakrament der
Erlésung” genannt wird — ein Ausglatten der Texte.

Insgesamt zeugt das angefuhrte Verfahren des Konzils davon, dass die Be-
nennung der Kirche im zentralen Dokument des Vaticanum Il als Sakrament kein
blosser Zufall war, sondern die Frucht einer wissentlichen und reifen Entschei-
dung des Kollegiums der Bischofe, die unter dem Vorsitz des Hauptes der Kirche,
des Nachfolgers Petri, berieten. Die Entwicklung der Lehre von der Kirche, die
hier erfolgte, brachte ein voéllig neue Sicht des Mysteriums der Kirche. Dadurch
wurde die Konstitution ,,Lumen gentium” von der ldee der Sakramentalitdt ganz
durchdrungen.



