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KS. JAN SZLAGA

) CUDA JEZUSA
W SWIETLE NAJSTARSZEGO KERYGMATU APOSTOLSKIEGO

Dz 2, 22)

W "Ewangeliach" mamy 36 opiséw cudéw Jezusa i 12 ogdélnych
wzmienek o Jego cudotwérczej dzieXalnosci. Do tego, w remech
Nowego Testamentu, nalezy dodaé opisy kilku cuddéw zdzieiznych
przez apostotéw 1 kilka ogélnych wzmianek o charyzmacie czynie-
nia cudéw /zob. np. 1 Kor 12, 9-11/.

¥ swym znakomitym artykule o cudach Jezuse ks. J. Kudasie-
wicz1 przytacza siowa francuskiego dziennikarze H. Fesqueta, ze
dzisiejszy czlowiek wierzy w Chrystusa nie z powodu cuddw, lecz
pomimo cuddw. Czyzby wspdiczesny czlowiek bat sig cudéw? Jest
faktem, ze tzw. miejsca cudowne bynajmniej nie odnotowujg
zmniejszajsce) sie frekwencji, co wigcej - obssrwuje sie jakis
ped do wynajdywania coraz to nowych. Z drugiej jednek strony
wielu wspbtczesnych ludzi z pobzazaniem przyjmuje wiadomosci
o cudach, zdziaXanych przez kandydatdéw na cXtarze, w procecie
beatyfikacyjnym i kanonizacyjnym. :loine pytal takze, czy w eno-
ce Harriséw, Nardellich, bioenergoterapii, akupunktury i tylu
innych nadzwyczajnych, acz nie zbadanych, osiggnieé medycyny
i paresmedycyny Jjest jeszcze miejsce na przekonujgcg wymowe cu~
déw Jezusa? Pytatr tak juz K. Kartelgeaz czy cuda Jezusa umacnia-
Ja wiare? I, poszerzajac problematyke, B. WeissmahrB: czy Bdg
dzieza cuda? Te prowokujgco brzmigce pytanie pozostawiamy na ra-
zle bez odpowiedzi, zresztg nie one begdz wyznaczaty tok tego
opracowania. W artykule tym, ktdéry ma przyblizy¢ odrowiedZ ne
te pytania, chcemy raczej zdadé sobie sprawe z tego, czemu siu-
zyty cuda Jezusa, a konkretnie: jaki by cel cudéw Jezusa we-
d2ug najsterszego kerygmatu.

Cel poznaje sig po skutkach. Jakie s5 zatem skutki cudéw
Jezusa? Hozna je rozpatrywaé z rdéznych punktéw widzenia. U Swiead-
kéw budzixy podziw /J 3, 2/, wdziecznosé /ik 17, 15/. refleksje
/Mk 4, 41/, wiarg /ik 8, 48/, czasem gniew /J 11, 47-50/, usu-
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waly zagrozenia /Mt 8, 23-27/, dawaly sytosé /Mt 14, 13=-21/,
przywracaly zdrowie i Zycie. lozna powiedzieé, Ze cuda Jezusa
niosty wieloraka pomoc czXowiekowi, wywoxang uczuciem litoseci,
mitosierdzia, zyczliwosci. GXgbiej jednak na to patrzgc, trze-
ba zauwazy¢ zasadniczz inspiracje dzialad Chrystuse, jaks byia
$wiadomosé, iz dzigki niemu przyblizyZo sie krdlestwo Boze /lMk
1, 15; £k 11, 20/, a w niezwyk}ych dzia}eniach ludzie =3 w ste-
nie rozpoznaé w Nim dziaZajiycego Ojca /J 11, 41-42/.

Tak ocenix to nejstarszy kerygmet apostolski, dostepny
w "Dziejach Apostolskich". W swej pierwszej mowie Piotr apo-
stoz stwierdzit: "Jezusa Nazarejczyka, meza, ktdérego poszannic-
two, Bog potwierdzit wam niezwykiymi czynami, cudami i zneka-
mi, jakich Bég przez Niego dokonat wérdd was, o czym semi wie-
cie [feeo/s przybiliscie rekemi bezboznych do krzyza i zabilis-
cie" /Dz 2, 22-23/. Tak tiumaczy ten tekst "Biblia tysigclecia".
Bardzo podobne jest tez ttumaczenie Biblii poznaliskiej. Obydwa
przykradowo podane tu przekitady odchodzg od dosownego brzmie-
nia tekstu, ktéry brzmi: "Iesoun ton Nazoraion, andra spodeig-
menon apo tou theou eis hymas dynamesi kai terasi kai semeiois
[+.2/". Liozna by zaproponowaé nastepujacg wersje przek*adu do-
stownegc: Jezusgse Nazarejczykae, meze uwierzytelnionego wam przez
dzieta mocy, cuda i znaki, jakich Bdg dokonaX przez niego po-
$rod was [.../ zabiliscie.

Jest w tym tekscie kilka spraw godnych uwagi. Przede wszy-
stkim Jezus zostaZ okreslony jeko maz, na ktdérego wskazax Bdg.
Czasownik apodeiknymi /wskazad/ mozna w tym Zxontekscie rozumiec
nieco szerzej, na co pozwalaja miejsca paralelne z literatury
pozabiblijnej i /nieliczne/ 2z literatury biblijnej. "Wskazad"
to # tych tekstach takze: uczynié, ustanowié, obwozad, uwiary-
godnié., Czlowiek obdarzony specjalnag misjg staje si¢ znakiem,
na ktdéry wskazuje Bdg. Druge sprawa, wyrazZnie w tekscie podkres-
lona ., to zwrot, i% staXo sig to "dla was", "wam". Stuchsacze
Piotre byli wigc zamierzonymi przez Boga adresatami Mesjasza-
-Znaku. Po trzecie - wszystkie wielkie dzie%a Jezusa sg czyna-
mi Ojca. W Swietle tego tekstu Jezus jest przyczyna narzedzio-
wq wielkich znakdéw Ojce. Wreszcie po czwarte - interesujgeca
Jest terminologie, jaka "Dzieje" okreslajz dzieZa Jezusa.

Tukasz zewarl w tej wypowiedzi trzy rodzaje dzialed Je-
zusa, ktére w tekscie greckim zostaly okreslone kolejno na-
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stepujacymi rzeczownikami /wszystkie w liczbie mnogiej/: he dy-
namis, to teras, to semeion. Jakie to byty dziatania? O kazdym
2 nich, wedtug bardzo popularnego, zeby nie powiedzieé¢ - potocz-
nego rozumienia Pisme $w., mozna by powiedzied, e oznecze cud,
ale jak widaé terminologia biblijna jest tu bardzo urozmaicona
i okredla jakies trzy rézne najprawdopodobniej dziaxania. Przy-
patrzmy sie kolejno tym trzem terminom.

Najpierw dznamis4. Jest to najczzsSciej pojawisjscy sig
w Nowym Testamencie termin na oznaczenie cuddw Jezusa, ale czy
cudéw jeko rzeczy niezwykXych, zadziwiejscych, sprzecznych z pra-
wami przyrody? Podstewowe zneczenie terminu dyvnamnis to mez, si-
¥a. Pojawis sie on w wypowiedziach mdéwigcych o mocy Bozej /lIt 22,
29; 26, 64; ik 1, 35/ czy mocy Jezusa, ktdéra wychcdzile z niego
/Mk 5, 30/. W okreslonych kontekstach oznacza on "dzie}o mocy",
czyli cud, przy czym w odniesieniu do "dziexz mocy" Jezuse wysto-
puje niemal wyzacznie w liczbie mnogiej /Mt 7, 22; 11, 20. 21. 23;
13, 54. 58; 14, 23 Mk 6, 2. 143 ik 10, 13/, & jeden raz w zde-
niu zaprzeczonym, w liczbie pojedynczej /"ouk edynato ekei poie-
sai oudemian dynamin", Ik 6, 5/. Terminem dynamis nie zostal na-
zwany zaden pojedyﬁczy, oddzielnie referowany cud Jezusa. Ldwi
sie wiec jedynie ogdélnie o wielu dziexach mocy w liczbie mnogiej.

Drugi termin z zacytowanej wypowiedzi Piotra z Dz 2, 22,
semeions, znak, jest przede wszystkim charakterystyczny dla
"Ewangelii fw. Jana", Ltéry tak wiadnie, w liczbie pojedynczej
i mnogiej, nazywa cuda Jezusa /2, 11. 18. 23; 3, 2; 4, 54; 7, 31;
9, 16; 11, 47; 12, 18. 373 20, 30/. Za pomoca tego samego ter-
minu Jan ewangelista stwierdza, e Jan Chrzciciel nie uczynit zad-
nego znaku /10, 41/. Termin semeion wystepuje i poza "Ewangeli:z
dw. Jana", jak np. w cytowanym juz tekscie Dz 2, 22, a dalej * re-
lacji o tym, %Ze i apostoXowie czynili wiele znakéw /Dz 4, 16, 22;
8, 6. 13/.

Trzeci ternin z Piotrowej wypowiedzi, teras6, cud, bywe
w NT uzywany tylko w poXgczeniach z semeion7 /wielokrotnie, up.
Mt 24, 24; Mk 13, 22; J 4, 48; Dz 2, 22, 43/, a raz w policzeniu
z semeion i dynemis /2 Kor 12, 12/.

W NT memy ponadto jeszcze trzy terminy, ktdryni opisuje
si¢ nadzwyczajne dzialania Jezusa: ergon, paradoxos, he arete.

Bardzo czesto, bo az 169 razy, pojawia sig w NT termin

ergona, ktdéry oznacza dzieto w ogdle - dokonane przez Boga lub
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cziowieka. Niekiedy Jjednak, ze wzgledu ne kontekst, me wyrazZne
odniesienie do cudéw Jezuse /np. w Ik 24, 19; J 7, 3. 21/, w wigk=
szosci jednak tekstéw méwi ogdlnie o dzietalnosdci Jezuse /np. Mt
11, .2; J 4, 34; 5, 36; 10, 32/, ktory speinia wolg Boga, a wigc
czyni Jego dzieza /J 14, 10/, 1 tekich samych dziex - niejako
naturalnej konsekwencji zycia zgodnego z woly Bozg, oczekuje od
swoich ucznidéw /J 8, 39-41; 9, 3/.

W "Ewangelii 8w. Iukesza", jedyny raz w catym NT /Ek 5, 26/,
dziela Jezusa zostaly przez ludzi nazwane_parado’xa9 /plurelis
neutrum od paradoxos - to, co Jest para doxan, dzieje sig wbrew
oczekiwaniom, jest cudowne, niezwykte/. Ponadto powszechnie,
zwtaszcze Y3czac dzieta Chrystuse z dzietami Ojca, okresla sig
je terminem arete'® /1 P 2, 9; 2 P 1, 3. 5/, oznaczejgcym czyny
bohaterskie, dzieta godne chwaty.

A wige jak widaé z tego przeglgdu, ILukasz wybrait dla mo-
wy Piotra trzy podstawowe terminy, ktérymi okreslano nadzwyczaj-
ne dziela: dynamis, semeion, teras, nawizzujgc przez ILXX do ter-
minologii ST. Wielkie dziela Jahwe lub jego postalicéw nazywano
geburoth /dynameis/, ’otot /semeia/ lub moftim i pele /terata/.

Zdanie soble sprawy z biblijnej terminologii cudu jest
podstaws do orzekania o ich neturze. Terminologia ta jest bar-
dzo bogata i urozmaicona, zatem przekiad kazdego z tych réznych
terminéw jednym wyrazem "cud" bytby /a zdarze sig, Ze jest/ zuboze-
niem zagadnienia, i to tym bardziej, ze scholastyczna interpre-
tacja cudu przyzwyczaita wiele pokoler do rozumienias cudu jako
wyderzenia, ktére wykracza poza mozliwosci sit przyrody, a stad
wyttumaczalnego tylko bezposredniz interwencjg Bozg .

Tymczasem odniesienie cudu do praw przyrody stanowi tyl-
ko czgsé zegadnienia. Na pewno ocena zjawiska jako wydarzenia,
ktére przekracza prawa przyrody, jest pierwszym elementem in-
terpretacji. Podpada bowiem to zjawisko pod zmysty, budzi zdzi-
wienie, czasem wrecz szokuje. Choé starozytni Semici nie znali
tak dobrze i tylu praw przyrody, co obecnie, to jednak i oni
mieli w tej sprawie pewien uksztaXtowany poglad. Oczywiscie,
ze dzietania cudownego nie traktowalil jako dzialenias wszech-
mocy Bozej, sprzecznego z prawami natury, ale jeko dzialanie,
do ktérego B6g ma prawo, bo jest ponad natursz, bedac przeciez
Jej Stwérecsa. éwiat zostatr stworzony nie jako dzieZo statycznie
zamknigte, lecz jako dzieXo weciaz sie rozwijajace, a wiec dy-
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namiczne. Wszystko, co sigc dzieje w regularnie powtarzajgcych
sle cyklach zjawisk przyrodniczych, jest dzietem Boga. ldwiono
wieec, Ze to "On dnieg daje niby weing, a szron jak popidk roz-
siewa. Ciska swéj grad Jak okruchy chleba, od Jego mrozu S$cina-
ja sie wody. Posyza stowo swoje i kaze im tajaé, kaze wial swemu
wiatrowi, a sptywaja wody" /Ps 147, 16-18/. To Bég daje deszcz
albo go zatrzymuje /Am 4, 6-9/, zapewnia zniwo albo je niweczy
/0z 2, 10~11/. On daje zycie i je odbiera /Ps 22, 10-11; 1 SH 2,
6; Job 10, B-11/.

Bég jest takze twdércy porzgqdku kosmicznego we wszechswie-
cie /Rdz 1/, a wszystko, co istnieje i sie¢ zdarze, Jemu zawdzi =-
cza swé] poczatek: "Bedg zatem istnialy, jak dtugo trwal badzie
ziemia: siew i %niwo, mrdéz i upat, lato i zima, dzier i noc"
/Rdz 8, 22/. Czowiek umiej:tnie podpatrzyt te¢ regularnocsl Boze-
go dziastania, owg continue creatio, i dlatego byx w stmnie reuwne
zjewiska przewidzieé, jak np. pogod: /Mt 16, 2-3; Ek 12, 54-5§/,
uchronié sig przed ich nastepstwami /por. Mt 7, 25/, a o wszyst-
kich wypowiadaé sie 2z najwyzszym uznaniem /Ps 8; 19, 2-7: 29; 33,
1-7/.

A wiec cztowiek Biblii znal stazosé zjawisk przyrody12,
ale interpretowar je nie jako wektory autonomicznej rzeczywi-
stosci. Rzeczywistosé swiata nie jest bowiem czync w sobie zam-
knietym i wykoiczonym, jek ja traktujg nauki przyrodnicze, ale
jest przestrzenia, w ktdrej Bdg dokonuje nieustennie swego dzia-
tania. Swiat jest i taki jest, jakim go chciel uczynié Bég. Tak
mozna by nakrécej strescié biblijne rozumienie Swiata i zjawisk
w nim sie dziejzcych.

Jedli Jjednak co$ sig dzieje inaczej, niz BOG zwykt by czy-
nié, to jest to jego specjalny znak dla cztowieka. Takim znakiem
moze byé i drugotrwala susza /1 Krl 17, 1-2/, i deszcz po tej su-
szy /1 Krl 18, 41-46/, i manne, i woda na pustyni /wiele wzmianek
w Pigcioksiggu i Pselmach/, cho¢ zjawiska te, rozpatirywane same
w sobie, s3 lub mogg byé - wedtug wspblczesnego rozumienia przy-
rody - naturalne. A zburzenie Jerycha, wielkie zwycigstwa Dawida,
niezwykle znaki Eljssza 1 Elizeusza? 0 tych i wielu innych, & wiegk-
szoéci naturalnych zjawiskach, Biblia méwi, Ze byty znakami Jahwe,
dzieXami jego potegi, po prostu cudami. W tym duchu napisal swdj
komentarz do historii zbawienia autor "Listu do Hebrajczykéw",

o kazdym z wydarzen tej historii méwigc, e dokonaty sie przez
wiare, a wigec nie mocg czrowieka.
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W to historie wielkich dzier Bozych wiaczeni sg takize lu-
dzie, ktérych Bég uzdolnit do dziatari z ludzkiego punktu widze~
nia niewykonalnych, choé - w swietle wspdiczesnych osiggniedé
nauki nie niemozliwych. Dziazania tych ludzi byy uwiarygodnie-
niem ich postannictwa. To jest pewna prawidowosé, ktérs powta-
rza sig w 3yciu kazdego z opatrznosciowych mezdéw ST. Ilustracje
tego przekonania stanowi pochwala ojecdw w Syr 44, 1-50, 21. Zo~-
baczmy, jaki wniosek wyprowadza Syrach z przedstawionej przez
siebie historii zbawienia: "A teraz biogosiawcie Boga catego stwo-
rzenia, ktdéry wszedzie czyni wielkie rzeczy, ktéry od tona mat-

zynego wywyzsza dni nasze, ktéry z nami postepuje wediug swego
mizosierdzia™ /Syr 50, 22/. Jahwe dziaXa wigc w caXej historii
zbewienia, takze wéwczas, gdy postuguje sis ludZmi, ich dzisla-
nia czynigc "legitymacjg" specjelnej misji.

To przekonanie aktualne jest takze w NT. W czasach, kiedy
pojawiali sie co jakis$ czas ludzie uwazajacy sie lub uwazani za
mesjaszéw /por. Dz 5, 36-37/, takie "legitymowesnie" jest calkowi-
cie zrozumiate. WyraZnego oswiadczenia w tej sprawie odnosnie do
Jezusa oczekiwaZ Jan Chrzciciel /Mt 11, 3; £k 7, 19-20/. "Wyle-
gitymowania sie" znakiem oczekiwali przeciwnicy Jezusa od nie-
go samego /Mt 12, 38; 16, 1; Mk 8, 11; £k 11, 16; J 2, 18/ W wy-
powiedzi zawierajgce] wielkie uznanie dle Jezusa, Nikodem stwier-
dza, i% zneki,ktére Jezus czyni, s3a potwierdzeniem jego postan-
nictwa od Boga /J 3, 2/.

Cdpowiedzi Jezusa na te pytania sg réznie formuXowane,
ale majg jedng wspdlng mysl - znaki Jezuse meja mianowicie cha-
rakter religijny. Jan Chrzciciel dowiaduje si¢ bowiem, ze w dzia-
Yaniach Jezusa speXnia si¢ mesjalska zapowied? Izejasza o studze
Jahwe, ktory przyniesie ludowi dobrodziejstwe zbawienia: "IdZcie
1 oznajmijcie Janowi to, co styszycie i na co patrzycie: niewi-
domi wzrok odzyskujs, chromi chodzg, tredowaci doznaja oczysz-
czenia, gtusi siyszy, umarli zmartwychwstajg, ubogim gXosi sie
Ewangelie®™ /Mt 11, 4-5; por. Iz 29, 18-19; 35, 5-6/. Jezus
stwierdza zatem, Ze naprawde dzieja sie rzeczy nadzwyczajne,

o ktérych dotychozas nie styszano. Dobrze wyraza to reakcja
ludzi po uzdrowieniu niewidomego: "0d wiekéw nie styszano, aby
ktos otworzy2 oczy niewidomemu od urodzenie" /J 9, 32/. W dzie-
Yach Chrystusa nie sensacja gonila sensacje, lecz - jak On sam
to wyrazit - ukazywalo sie krdélestwo Boze. Akurat ten najwasz=
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niejszy plan dzisialnoécl Jezusa przeoczyl Fikodem, zatrzymujgec
si¢c na uznaniu dla samych Jego oczynéw. Vidzenie Jezuse tylko
wzrokiem ludzkim pozwala co najwyze] dostrzec Jego zneki, sen-
sacyjne poczynania, a wigc zatrzymaé sie na. empiryczne]j nadzwy-
czajnoécl. Widzenie natomiast wiarg sprawis, ze widzi sie nie
tylko dzieze i nie tylko semego Jezusa, ele takze krélestwo Bo-
e, ktére w nim si¢ objewia i realizuje13.

I dalej, zwrdécémy uwage na odpowiedZ Jezuse dani uczonym
w PisSmie i faryzeuszom, ktdrzy -~ jak Zydzi w ogdle /1 Kor 1, 22/ -
domegali sig od Niego znaku: "Nauczycielu, chcielibysémy jakis
znak widzieé od ciebie" /Mt 12, 38/. W odpowiedzi, K Jezusa widad
przede wszystkim nute zalu, Zze "plemie przewrotne i wieroXzomne"

w ogdle %3da znaku. Pomingwszy caly kontekst religijnego nosian-
nictwe Jezusa, "to plemie" zatrzymelo sie na jego widowiskowe]

i sensacyjne] stronie. Takich znekdéw dla samego widowiska i sen-
sacji Jezus nie czynii, co wiecej -~ uniket sytuecji, w ktdrych
mogtodby dojéé do sensacji. O wielu znekach nawet zakazywal méwidé,
by nie byzo niepotrzebnego rozgiosu, gdy brekowato istotnego ele-
me?tu ze strony siuchaczy - wiary /Mt 13, 58; ik 6, 5-6/. Jedy-
nym znaekiem danym "plemieniu przewrotnemu i wiaroomnemu",

a wiecc nie wykazujgcemu sie ani wiarg, ani dobrg wolz, bgdzie
znak Jonasza, to znaczy znak zmartwychwstenia 4.

Wréémy do naszego tekstu z Dz 2, 22. Ukazuje on Jezuse ja-
ko wyszarca BoZzego, uwiarygodnionego specjalnymi znakami15. Trzy
wybrane przez autora "Dziejéw" terminy podkresSlajs przede wszy-
gtkim religijny charakter tych znakdw, a przy tym takze ich réz-
norodnosé. Sg to bowiem znaki, ktérych nie mozna okreslié jednym
terminem, gdyz s3 wieloznaczne. Gdyby byzy jednoznaczne - jakc
dziexa przekreslajgce czy zmieniajgoce prawa przyrody, mogiyby prew-
dopodobnie niejako automaetycznie wyzwalaé wiarg w llesjasza. W tym
kregu spraw nic nie moze dzieé¢ sig jednak automatycznie, z wy-
kluczeniem wolnej decyzji czlowieka. Dlatego pomimo tylu znakéw,
i tak réiznorodnych, Zydzi nie przyjeli Mesjasza.

Trzeba zatem powiedzieé, ze cud nie jest zjawiskiem oczy-
wistym, a jako taki wymage interpretacji. Czesto narzucala sig
ona sama swiadkom cudownych wydarzer /jek w wypadku niewidomego
od urodzenia/, ale réwnie czesto pochodzita od Jezusa, Szczegdl-
nej jednak wymowy nabraiy cuda Jezusa po Jego zmartwychwstaniu.
Ten fakt jest tak3e okolicznoscig interpretujaca cudowne dzia-~



106 KS. JAN SZLAGA

tania Jezusa. W pojedyﬁczych wypadkach mog¥yby one uchodzié za
konkurencyjne dziaeZanla Jezusa w stosunku do podobnych, wyko-
nywanych przez wczesniejszych i wspéXczesnych cudotwdredw .

¥ zestawieniu z cudem “trzeciego dnia", czyli ze zmartwychwsta-
niem, wymowa wszystkich cudéw Jezusa jest jednoznacza. Dlatego
na ten wtasnie fakt tak wielkg uwage zwraca swoim sXiuchaczom
Piotr. Nie przekonaly ich dziea mocy, cuda i znaki Jezusa,
niechze teraz, w obliczu zmartwychwstania, zmienig swé] sposéd
myslenia /zob. Dz 2, 38/. Uznanie bowiem faktu zmartwychwstanie
jest w tym kontekscie uznaniem rzeczywistej, boskiej misji Je-
zusa, poswiadczonej wsgystkimi dziaZaniaml cudownymi, o ktérych
ogélnie wspomniax Piotr w Dz 2, 22. Jest to jednoczesfnie wska~
zanie na koscioXotwérecza role wszystkich cudéw Jegusa.
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3 Ke H. Rengstor f. Semeion. Bd. 7 TVNT s. 199~
268 zwi., 229-241.

6 Ke H. Rengstor f. Teras. Bd. 8 TWNT s. 113=-127
zwx, 125-127.

7 Semeion me tu znaczeunie interpretujgce teras. Zbo.
Rengstor f. Teras s. 125.

8 Ge Bertram. Ergom. Bd. 2. TWNT s. 631-653 zwi.
633-649 .

9¢6. Kittel. Paradoxos. TWNT Bd. 2 s. 258.

10
461,

M 20b. RKudasiewicsz, 3jw. s. 338-339.
12

O. Bauerntfeind. Arete. Bd. 1. TWNT s. 457-

Inacze] Kudasiewicsz, jw.s. 338.

13 zob. C. Traets. Voir Jesus le Pere en lui. Roma
1967 s. 130.

14 Zob. J. Homers ki. Ewangelias wediug $w. Mateu-
sza. Poznail 1979 s. 211.
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15 Cuda 83 od poczytkéw istnienia Koscioka waiznym elemen-
tem dowodzenia béstwa Jezusa. Zob., A. de G r o o t. Das Wunder
im Zeugnis der Bibel. Salzburg 1965 s. 33.

16 Temu tematowl monografig poswieeix O. Weinreich /Antike
Heilungswundey. Giessen 1969. Zob., tez L. S a bourin.
Miracles hellenistiques et rabbibiques. BTB 2:1972 s. 284-302/.

w DER WUKRDER JESU
IM LICHTE DES ALTESTEN APOSTELKERYGHMAS /Apg 2, 22/

Zusemmenfassung

Der Text Apg 2, 22 zeigt Jezus als durch besondere Zeichen
beglaubigten Boten Gottes. Die drei vom Autor der Apostelgeschichte
gewlhlten Begriffe dynamis, teras und paradoxos /alle im Plural/
unterstreichen vor ellem den religi8sen Charskter dieser Zeichen
und dabei esuch ihre Mannigfaltigkeit. Dena es handelt sich um
Zeichen, die nicht durch einen Begriff allein bestimmt werden
k¥nnen, da sie vieldutig sind. Es kann sich also im Kerygma des
Petrus in Apg sicht ausschliesslich um Zeichen handeln, die die
Naturgesetze aufheben oder Bndern. Auch um ausschliesslich sym-
bolische Zeichen handelt es sich nicht, sondern um all die Handlun-
gen Jesu, die angesichts des Wunders des "dritten Tages" eine
besondere Interpretation als Werke erhielten, die sich aus der
g8ttlichen Mission Jesu ergeben. Gleichzeitig ist dies - sowohl
in der Predigt des Petrus als auch im gesamten Kerygma der Apostel-
geschichte - ein Hinweis auf die kirchenschaffende Rolle aller Unter
nehmungen Jesu, insbesondere all derer, die in ihrer Berditheit auf
das AussergewBhnliche Seiner lMission hinweisen.

ﬁbersetzung: Herbert Ulrich



