Ks. Krzysztof Panasiuk

Ewolucja pojecia wiary we wspolczesnej
teologii fundamentalne;j

Otwarto$¢ chrzescijanstwa na bogactwo réznorakich kultur, ktora
ma swe zrodto w jednoznacznym i bardzo konkretnym nakazie mi-
syjnym: ,,IdZcie na caty $wiat i gloscie Ewangelig¢ wszelkiemu stwo-
rzeniu!” (Mk 16, 15), przyczynita si¢ niewatpliwie do tego, iz $wiad-
kowie Zmartwychwstatego Pana nastawieni byli na poszukiwanie
drog i sposobdw jak najbardziej wiarygodnego przekazu Ewangelii
zbawienia wszystkim ludziom. Stowa $w. Piotra: ,,Pana za$ Chrystu-
sa miejcie w sercach za Swietego i badZcie zawsze gotowi do obro-
ny wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei,
ktora w was jest” (1P 3, 15), stanowily zawsze inspiracj¢ z jednej
strony do poglebiania swej wlasnej wiary, z drugiej za$, do budze-
nia i poglebiania wiary u innych. Ta postawa prowadzita z kolei do
coraz pehiejszego odkrywania prawdy o tym, czym wilasciwie jest
wiara 1 co moze ona da¢ konkretnemu cztowiekowi, ktory podejmu-
je decyzj¢ wiary. Poszczegodlne wieki rozwoju chrzesécijanskiej mysli
teologicznej, przyczynily si¢ niewatpliwie do réznorakiego, niekiedy
jednostronnego, ujmowania poszczegdlnych kwestii teologicznych,
w tym takze odnoszacych si¢ do tematu wiary. Rowniez obecny wiek
nie jest pozbawiony dyskusji nad rozumieniem i sposobami ujmowa-
nia interesujacej nas tutaj kwestii.

Dla teologii fundamentalnej, ktorej celem jest uzasadnienie wia-
rygodnosci objawienia chrze$cijanskiego!, pojecie wiary staje jako
kluczowe zagadnienie. Jednakze samo zjawisko wiary nie jest jed-
nakowo rozumiane w §rodowisku teologicznym, mimo ze terminem
wiara postugujemy si¢ w codziennym zyciu®. Najogolniej rzecz bio-

' M. Rusecki, Wiarygodno$¢ chrzescijanstwa, t. 1: Z teorii teologii fundamentalnej, Lublin
1995, s. 87.

2 Na temat réznego rozumienia pojecia ,,wiara” w jezyku potocznym pisza m.in.: M. Nale-
pa w artykule zatytutowanym: Wiara jako forma poznania, RTK 21:1974 z. 2, s. 105-134;
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rac, terminem wiara (wierzyc¢) okre$la si¢ caly szereg relacji mig-
dzyludzkich, w ktorych akceptacja poznania oraz konsekwentne
dziatanie zyciowe oparte jest nie tak na dos§wiadczeniu i oczywisto-
$ci osobistej, ile na autorytecie drugiego cztowieka. Mowi si¢ wow-
czas o wierze ludzkiej czy tez wierze migdzyosobowej. Jednakze
terminem wiara (wierzy¢), w sensie religijnym, okresla si¢ przede
wszystkim relacje, jaka zachodzi pomigdzy czlowiekiem a Bogiem,
kiedy Jego poznanie oraz konsekwentne dzialanie w historii opar-
te jest o $wiadectwo i autorytet objawiajacego si¢ Boga. Tak ujeta
wiara ogolnie nazywana jest wiara religijna czy tez wiara nadprzy-
rodzona. W ogdélnosci mozna jg okresli¢ jako pozytywna odpowiedz
na objawienie Boze.

Na przestrzeni wiekow rozwoju mysli chrzescijanskiej, z roznych
stron podchodzono do interesujacego nas zagadnienia wiary. W sta-
rozytnosci i $redniowieczu zajmowano si¢ wiara gldwnie jako cnota
teologiczna, analizujac jej tres¢ w oparciu o Objawienie Boze i naukg
Kosciota. W czasach nowozytnych dokonato si¢ wyrazne przesunigcie
zainteresowan tematyka wiary z pozycji teologicznych na psycholo-
giczne. Dla teologii nowozytnej charakterystyczna cecha jest potoze-
nie akcentu przede wszystkim na akt wiary, a zwlaszcza jego geneze
i strukture®. Ten proces przemiany pojecia wiary nie dokonat si¢ nagle,
ale przechodzit pewne etapy uzaleznione od calego szeregu przyczyn,
ktore wykreslaty dla tej problematyki swoiste kierunki rozwoju.

1. Intelektualistyczna koncepcja wiary

Czasy nowozytne przynosza koncepcj¢ wiary, ktéra w swej tresci
nachylona jest ku racjonalizmowi. Proces takiego wlasnie uksztatto-
wania si¢ pojecia wiary uzalezniony byt od catego szeregu roznora-
kich przyczyn. Jedna z nich byto to, iz w tradycyjnej filozofii i teologii
ideatem poznania byto wywodzace si¢ od Kartezjusza poznanie dys-
kursywne i sylogistyczne*. Wiarg okreslano jako pojgciowe poznanie

H. Waldenfels w ksiazce zatytutowanej: O Bogu, Jezusie Chrystusie i o Kosciele, Katowice
1993 s. 314-315; H.R. Niebuhr, O naturze wiary, Znak 1:1994, s. 5-12.
3 E. Kope¢, Teologia fundamentalna, Lublin 1976, s. 6.
R. Lukaszyk, Eklezjalny i osobowy wymiar aktu wiary, RTK 29:1982, z. 2, s. 101; E. Kope¢,
Znaczenie personalistycznej koncepcji wiary dla apologetyki wspotczesnej, RTK 11:1964,
z. 2, s. 5; tenze, Teologia fundamentalna, s. 6; R. Lukaszyk, Eklezjalny i osobowy wymiar
aktu wiary, RTK 29:1982, s. 101.
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prawd wyrazonych w formutach abstrakcyjnych®. Inna z przyczyn byta
reakcja wielu teologéw odrzucajacych protestancka ,,wiar¢ ufnosci”,
akcentujaca niemozliwo$¢ poznania prawd obiektywnych. Strona ka-
tolicka, zwalczajac skrajny subiektywizm takiego ujgcia, akcentowa-
ta jednoczesénie bardzo element racjonalny w wierze®. Podkreslano,
ze akt wiary jest poznaniem szczegdlnym, poniewaz ubogaca umyst
znajomos$cia nowych prawd odkrywanych nie na drodze spekulacji
myslowych — wnioskowania i analizowania (dedukcja i indukcja), ale
przynosi nowe tresci poznawcze dzigki $wiadectwu objawiajacego sig
Boga’. W tym ujeciu akt wiary jest przede wszystkim aktem umystu,
ktory oswiecony Boza taska pod wptywem dziatania wolnej woli, bg-
dacej rowniez wsparta nadprzyrodzona pomoca, zdecydowanie uzna-
je za prawde wszystko, co Bog objawil. Czyni za$ to nie na podsta-
wie wewngtrznej oczywistos$ci prawdy przejrzanej w sposob natural-
ny rozumem, lecz na podstawie powagi Boga, ktory jest niecomylny
i prawdomowny®. Wiara jest wigc nadprzyrodzonym i dobrowolnym
uznaniem przez umyst prawdy objawionej przez Boga’.

Omawiana koncepcja zaklada zatem nastgpujace aspekty wiary:
wiara jest aktem umyshu; akt wiary wykonywany jest na rozkaz wolnej
woli; oswiecenie przez taske Boza i danie pomocy nadprzyrodzone;j
dla wolnej woli sa przy wierze absolutnie konieczne.

Soboér Watykanski I okreslit wiarg jako pelne wdzigcznosci przy-
jecie tego, co Bog objawit. W czynnosci wierzenia cztowiek poddaje
si¢ Bogu, uznajac za prawdziwe to, co Bog przekazuje o sobie samym
i 0 planie zbawienia, jaki postanowit dla ludzkosci'®. Akt wiary za-
ktada wigc, jako podstawowe zadanie, przyjecie zdan przekazanych

E. Kope¢, Znaczenie personalistycznej koncepcji wiary, s. 6; R. Lukaszyk, Eklezjalny i oso-

bowy wymiar aktu wiary, s. 101.

¢ R. Aubert, Le probléme de lacte de foi. Données traditionnelles et les résultats des contro-
verses récentes, Louvain 1958, s. 220; E. Kope¢, Teologia fundamentalna, s. 6.

7 W. Pietkun. Dogmatyka katolicka. Warszawa 1954 s. 99; S. Rosa, Teologia fundamentalna,

cz. 1: Chrystologia, Tarnow 1995, s. 158; J. Mastej, Wiara, w: Leksykon Teologii Funda-

mentalnej, pod red. M. Ruseckiego, Lublin — Krakow 2002, s. 1323.

Wspomniana wyzej koncepcja wiary zostata ostatecznie wyrazona w orzeczeniach Vatica-

num I, gdzie méwi sig, ze wiara ,,jest cnota nadprzyrodzona, przez ktora, za natchnieniem

i pomoca taski Bozej, wierzymy w prawdziwo$¢ rzeczy objawionych przez Boga, nie dla

ich prawdziwosci wewngtrznej, poznanej naturalnym $wiattem rozumu, lecz z powodu

autorytetu Boga objawiajacego, ktory nie moze si¢ myli¢ ani nikogo myli¢ nie moze” (BF

148); zob.: W. Pietkun, Dogmatyka, s. 96-97.

Korzeni tego stanowiska nalezy szuka¢ w definicji wiary podanej przez $w. Tomasza z Akwi-

nu: Ipsum autem credere est actus intellectus assentientis veritati divinae ex imperio volunta-

tis a Deo motae per gratiam (S. th. II-Ilae q. 2 a. 9); J. Rosiak, Okreslenie wiary, ,,Przeglad

Powszechny” 229:1950, s. 253-269.

10 BF1421i48.
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przez Kosciot — bedacy straznikiem depozytu Objawienia Bozego —
ktore zostaty zawarte w Pismie §wigtym i w tradycji pochodzacej od
apostotow. Kluczowym w zrozumieniu omawianej koncepcji wiary
jest zatem pojecie Objawienia Bozego.

Apologetyka tradycyjna, hotdujac autorytatywnej koncepcji Obja-
wienia, upatrywatla, a zarazem ograniczata swoje zadania jedynie do
uzasadnienia faktu Objawienia. Stad tez Objawienie okreslano jako
zbior prawd religijnych, o ktorych Bég ludzi pouczyl'!, i to osobiscie,
by ludzie wiedzieli, jak maja Go czci¢'?. Sadzono, iz cztowiek, ma-
jacy pewnos¢ odnosnie do samego faktu, ze Bog rzeczywiscie prze-
mowit, nie ma juz prawa wchodzi¢ w jakiekolwiek wartosciowanie
i badanie tresci owego Bozego przemoéwienia. Pozostaje mu jedynie
Scisty obowiazek przyjgcia tej tresci, jakakolwiek by ona nie byta, jako
pochodzacej z pewnoscia od Boga'®. Objawienie — jak stwierdza W.
Pietkun — jest wigc, w Scistym tego slowa znaczeniu, mowa samego
Boga skierowana do ludzi'. Wedtug tego stanowiska, odkrywa ono
przed ludzmi jaka$ nieznana im dotad prawde'>. Kiedy zatem Pan Bog
daje poznac¢ siebie lub jaka$ prawdg religijna, a takze swoje zamiary
w odniesieniu do cztowieka, wtedy mowi si¢ o Objawieniu Bozym.
Czlowiek wierzac, stucha tresci objawionej tak, jak styszy z ust na-
uczajacego Kos$ciota, lecz wierzy Bogu'¢. Wiara jest wigc przyjeciem
prawdy. Na podstawie tego wyprowadzono wniosek, ze podmiotem,
wladzq, w ktorej thwi wiara, jest umyst, nie wola lub serce, jak wie-
lu mylnie sqdzi"".

Jesli poznanie przez wiarg jest korelatywne do nauczania kosciel-
nego uskutecznionego w zdaniach, to w konsekwencji wiara zbawien-
na jest poznaniem w jego najbardziej pelnej formie, jaka jest sad. Sad

S. Bartynowski, Apologetyka podreczna. Obrona podstaw wiary katolickiej i odpowiedz
na zarzuty, Warszawa 1948%, s. 200; por.: M. Rusecki, Wiarygodnosé chrzescijanstwa, s.
185-186; J. Krasinski, Z teologii tajemnic wiary, RTK 19:1972, z. 2, s. 201.

S. Bartynowski, Apologetyka podreczna, s. 201.

S. Grzechowiak, Problem tzw. ,,zagadnien granicznych” we wspolczesnej teologii funda-
mentalnej, SG 5:1979/80, s. 163.

14 W. Pietkun, Dogmatyka katolicka, s. 13-14.

M. Rusecki stwierdza, ze ,,ten aspekt noetyczny Objawienia byt powszechnie przyjmowany
w podrgcznikach i rozprawach z zakresu apologetyki (teologii fundamentalnej). W zwiazku
z tym ich autorzy wszystkie dzieta Boze historii narodu wybranego, a nawet cuda Jezusa
Chrystusa, uwazali za co$ tylko zewngtrznie przynalezacego do Objawienia, bez przypo-
rzadkowania wewngtrznego. Tego typu poglady maja swoich zwolennikoéw niemal do dnia
dzisiejszego, co wida¢ w niektorych opracowaniach podrgcznikowych, np. R. Garrigou-
Lagrange’a, Nicolau, Cristianiego, Trompa, Lerchera, Heinrichsa i innych, a nawet w pierw-
szej wersji konstytucji soborowej Dei verbum; Wiarygodnosé¢ chrzescijanistwa, t. 1, s. 186.
W. Pietkun, Rozum i wiara, cz. 1: Naukowe poznanie Boga, 1.6dz 1947, s. 9.

Tamze, s. 8.
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ten, bedac potaczeniem podmiotu i orzeczenia, dochodzi do skutku
przez umyst determinowany nie sama tre§cia podmiotu i orzeczenia,
jak to ma miejsce w poznaniu oczywistym, lecz determinacja ta jest
dziatem woli cztowieka'®. Decyzja wiary nie jest bowiem wynikiem
tylko logicznego wnioskowania czy naturalnego doswiadczenia, ale
jest przyjeciem tresci poznanych bezposrednio przez Swiadectwo ob-
jawiajacego si¢ Boga. Stad wiara bedzie czyms wigcej niz tylko natu-
ralnym stwierdzeniem i czysto teoretycznym stanowiskiem. Wymaga
ona od czlowieka osobistej egzystencjalnej decyzji, w ktorej istot-
na role odgrywa wola. Niemniej jednak umyst cztowieka nie speni
zadnego aktu, dopoki nie dojrzy, ze przedstawione mu zadanie nie
zawiera przynajmniej jawnej sprzecznosci. Dlatego nalezy tu zazna-
czy¢, iz wola, cho¢ ma wptyw na podjecie przez umyst decyzji wia-
ry, sama zalezy jednak od umystu przez to, ze wybiera to, co umyst
wskaze jej jako przedstawiajace warto$¢ dla cztowieka wierzacego'.
Na podstawie dotychczasowego rozwazania mozna wigc powiedziec,
ze akt wiary jest wolnym aktem poznawczym, gdyz to sam czlowiek
podejmuje w sposob wolny decyzjg o zaistnieniu aktu wiary, czyli
decyzje o przyjeciu i zyciowym zaakceptowaniu tresci Objawienia.
W wierze liczy si¢ wiec w powaznej mierze zarowno udziat intelek-
tu, jak i wolnej woli, gdyz dopiero wolna decyzja stanowi o stopniu
zaangazowania cztowieka w wierze®. Jednakze wptyw woli na po-
znanie w tym akcie nie si¢ga az tak daleko, zeby dominanta w nim
byta mitosé?!. Wola bowiem pod wptywem taski, pociagnicta przez
powagg objawiajacego si¢ Boga, nie wychodzi poza podmiot, gdyz
— jak twierdzi W. Pietkun — bezpos$rednio nie zmierza ku umitowa-
niu rzeczywistos$ci Boga, lecz ku zdeterminowaniu umyshu, by uznat
te rzeczywistos¢ jako prawde?. Udzial woli w strukturze aktu wiary
nie narusza wigc tego, co dotychczas zostato stwierdzone, gdyz mimo
wszystko akt ten pozostaje par excellence aktem umystu, skoro przed-
miotem wiary, jak o tym mowiono, jest prawda.

Podkresla si¢ takze, iz wiara, bedac aktem rozumu, rézni si¢ od
wszystkich innych czynnosci niemajacych charakteru umystowego,
jak np. uczucie, ktore co prawda moze towarzyszy¢ i wptywac na akt

18 Tenze, Dogmatyka katolicka, s. 62.

19 Tenze, Kryteriopoznawcza analiza aktu wiary katolickiej, Poznan 1952, s. 5; R. Lukaszyk,
Elklezjalny i osobowy wymiar aktu wiary, s. 106.

R. Lukaszyk, Eklezjalny i osobowy wymiar aktu wiary, s. 106.

21 Jak stwierdza W. Pietkun: ,,W przeswiadczeniu Ko$ciota i bez mitosci moze istnie¢ akt wiary
zbawczej” — patrz.: Kryteriopoznawcza analiza aktu wiary katolickiej s. 5; por.: BF 150.
W. Pietkun, Kryteriopoznawcza analiza aktu wiary katolickiej, s. 22-23.
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wiary, ale nim nie jest. Wyodrgbnia si¢ takze od wielu innych czynno-
$ci majacych charakter rozumowy, jak np.: od opinii, przypuszczenia
i powatpiewania; od naturalnej intuicji prawdy oraz od mistycznego
doswiadczenia; od wiedzy naukowej czy wiedzy historycznej; od zwy-
czajnej ludzkiej wiary i od widzenia uszczgsliwiajacego®.

Sobor Watykanski I podkresla rowniez w sposob jednoznaczny,
ze wiara nie polega na §lepym postepowaniu za jakims autorytetem?.
Powyzsza prawda zostata przypomniana i spetryfikowana przez pa-
pieza Piusa X w Przysiedze antymodernistycznej. Stwierdza si¢ tam
m.in.: (...) z wszelkq pewnosciq utrzymuje i szczerze wyznaje, ze wiara
nie jest slepym uczuciem religijnym, wytaniajqcym sie z glebin pod-
swiadomosci pod wptywem serca i pod dziataniem dobrze usposo-
bionej woli, lecz prawdziwym rozumnym uznaniem prawdy przyjetej
z zewnqtrz, ze stuchania, mocq ktorego wszystko to, co powiedzial,
zaswiadczyt i objawil Bog osobowy, Stworca i Pan nasz, uznajemy
za prawde dla powagi Boga najbardziej prawdomownego®. Prawdy,
o ktorych tu mowa, zostaty ubogacone rozumowymi znakami wia-
rygodnosci, do ktorych zalicza si¢ m.in. cuda zdziatane przez Jezu-
sa, wypelnienie proroctw i znamienne dowody $wigtosci 1 trwato$ci,
jakie sa widoczne w zatozonym przez Jezusa Kosciele*. Wiara poj-
mowana jako §lepe ryzyko, bez wczesniejszego przemyslenia i rozu-
mowego ustalenia kryteriow Objawienia, jest wigc nie do przyjecia.
W przeciwnym wypadku bytaby ona z pewnoscia aktem lekkomysl-
nym, niedojrzalym i nieodpowiedzialnym wobec tak powaznej decy-
zji zyciowej. Cztowiek bowiem, bgdacy ze swej natury istota rozum-
na, ma nie tylko prawo, ale i obowiazek rozumowego ustalenia faktu
i wiarygodnosci Objawienia Bozego?'. To, ze w Objawieniu przema-
wia Bog, musi by¢ — zdaniem W. Wisniowskiego — niezbicie stwier-
dzone przez rozum?. To wlasnie rozum wskazuje cztowiekowi po-
trzebg wiary, albowiem — jak stwierdza za §w. Tomaszem z Akwinu
S. Bartynowski — czfowiek nie wierzytby, gdyby sam nie uznawat, ze
wierzy¢ potrzeba®. OczywiScie, nie wyklucza to prawdy, iz Objawie-

W. Granat, Teologiczna wiara, nadzieja i mitosé, Lublin 1960, s. 67-68.

2 BF150.

2 BF190.

26 BF 15311144;J. Wicks, Wprowadzenie do metody teologicznej, Krakow 1995, s. 23; Bracia
Szkot Chrzescijanskich, Wyktad nauki chrzescijanskiej. Dogmatyka, Poznan 1960, s. 440;
S. Bartynowski, Apologetyka podreczna, s. 203-204; W. Pietkun, Kryteriopoznawcza ana-
liza aktu wiary katolickiej, s. 33.

S. Rosa, Teologia fundamentalna, cz. 1,s. 159.

W. Wisniowski, Na marginesie dyskusji apologetycznych, ,,Meteor” 31:1939, s. 140.

S. Bartynowski, Apologetyka podreczna, s. 459.
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nie przekracza dostrzegalne dowody i rozumowe wnioski. Rozum nie
moze przeniknaé i pozytywnie zrozumie¢ Bozych tajemnic, bowiem
wierzy¢ nie oznacza wcale docieka¢ prawdy metodami nauk przy-
rodniczych czy matematycznych®. Jesli nawet kto$, na drodze wia-
1y, osiagnie zrozumienie tajemnic Bozych, to nie jest rownoznaczne
zrozwigzaniem ich tajemniczego charakteru. Potwierdza to w sposob
jasny nauka Vaticanum I, w ktorej stwierdza sig, iz kiedy rozum oswie-
cony wiarq szuka starannie, naboznie i trzezwo, [wowczas] otrzymu-
je z daru Bozego jakies zrozumienie — i to bardzo owocne — tajemnic
bqdz dzieki analogii z rzeczami, ktore poznaje w sposob naturalny,
bqdz dzieki powiqzaniom tajemnic miedzy sobq i celem ostatecznym
cztowieka. Nigdy jednak rozum nie jest zdolny do ich przenikniecia,
tak jak [przenika] prawdy, ktore stanowiq jego witasciwy przedmiot.
Boze bowiem tajemnice ze swej natury tak przerastajq umyst stwo-
rzony, ze nawet podane w Objawieniu i przyjete przez wiare pozo-
stajq jeszcze okryte zastonq wiary i otoczone mrokiem tak dtugo, do-
poki w tym Smiertelnym zZyciu «pielgrzymujemy daleko od Pana; bo
pielgrzymujemy w wierze, a nie w widzeniu» (2Kor 5,6n.)*!. Jednakze
z chwila, gdy rozum w $wietle naukowych kryteriow poznal, ze Bog
przeméwil, ze Chrystus Pan istnial, Ze jest Bogiem oraz ze nauczal,
to musi w konsekwencji przyja¢ wiara te prawdy, ktorych pozytyw-
nie nie moze przenikna¢*. Podstawa wiary nie jest w tym wypadku
pewnos$¢ wynikajaca z osobistej oczywistosci, gdyz w kwestiach wia-
ry oczywistosci nie ma*®, ale pewnos$¢ oparta na przyjeciu $wiadectwa
nieomylnego Boga. Wiara — jak podkresla W. Wisniowski — jest hot-
dem rozumu przed majestatem Boga**. Polega ona na poddaniu ludz-
kiego rozumu z cata petnia pokory glosowi Boga, przemawiajacego
do nas w Objawieniu®.

W omawianej koncepcji wiary autorytet, czyli powaga nieomyl-
nego i prawdomownego Boga, stanowi wlasciwy i podstawowy
motyw wiary*®. Mowiac powaga, ma sie na mysli to, iz moéwiacy

30 W. Wisniowski, Na marginesie dyskusji apologetycznych, s. 140141,

BF 161; por.: W. Wisniowski, Na marginesie dyskusji apologetycznych, s. 142.

32 W. Wisniowski, tamze, s. 142.

Tamze, s. 141.

Tamze.

Tamze, s. 140.

3¢ BF I 48 i 90; Bracia Szkot Chrzescijanskich, Wyktad nauki chrzescijanskiej, s. 32 i 440;
W. Pietkun, Rozum i wiara, s. 13; tenze, Dogmatyka katolicka, s. 63; tenze, Kryteriopo-
znawcza analiza aktu wiary katolickiej, s. 32-33; S. Bartynowski, Apologetyka podreczna,
s. 460-461; J. Mastej, Wiara, s.1323.
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o prawdzie prawdg t¢ zna i chee ja powiedzie¢, a zatem nie ktamie®”.
W. Kwiatkowski, powotujac si¢ na opini¢ A. Gardeila, stwierdza,
ze kazde §wiadectwo, ktore pochodzi od §wiadka autorytatywnego,
jest pod wzgledem przedmiotowym zawsze i wszedzie nadajace sig
do przyjgcia wiara, czyli jest wiarygodne®. To z kolei prowadzi do
innego wniosku: skoro dane $wiadectwo jest godne wiary z tej racji,
iz pochodzi od $§wiadka prawdomownego, ktorym jest Bog, to trzeba
obowiazkowo je przyja¢ i uwierzy¢é w cala jego tre§¢®. Wiara wiec
opiera si¢ wprost i bezposrednio na autorytecie $wiadka, a dopiero
potem poprzez zaufanie do tej osoby powstaje zaufanie do samej tre-
$ci $wiadectwa®. Bog, bedac swiadkiem wiarygodnym, dla ktorego
wszystko jest znane, moze wszystkich skutecznie doprowadza¢ do
petnego poznania prawdy.

Poprzez wiarg — o czym wcze$niej wspominano — cztowiek docho-
dzi do nowych, nieznanych dotad tresci, ktére przekraczaja ludzkie
mozliwosci poznawcze. Sama wiara jako sui generis akt poznawczy
cztowieka, wzbogaca umyst nie przez doswiadczenie, wnioskowanie
lub analizowanie, lecz przyswaja mu nowq tres¢ zewnetrznie, tj. pod
skutecznym naciskiem woli i posrednio, tj. poprzez Swiadectwo wraz
z autorytetem swiadka*'. Poznawane w ten sposob prawdy stanowia
tre$¢ zycia wewngetrznego w Bogu, czyli zycie wlasciwe wylacznie
samemu Bogu. Naleza do nich chociazby: tajemnica Trojcy Przenaj-
swigtszej 1 Osob Boskich; Wcielenie Stowa Bozego oraz taska Boza
udzielana cztowiekowi w sakramentach $wigtych. Przez poznawczy
charakter wiary — jak stwierdza W. Pietkun — ludzie uczestnicza w wie-
dzy samego Boga. Zatem, mozna by nawet powiedzie¢, ze u podstaw
wiary lezy oczywiste poznanie, czyli wszechwiedza, jaka posiada
Bog*. Dzigki bowiem Bozemu $wiadectwu tajemnice te, cho¢ nigdy
niezglebione przez zaden umyst stworzony, sa godne wiary, czyli
wiarygodne. Oznacza to, Ze nie sa sprzeczne z autonomiczng natura
naszego poznania. To z kolei prowadzi do zaakceptowania i przyjgcia
tych prawd tak w teorii, jak i w praktyce codziennego, osobistego zy-
cia. Rodzi sig¢ z tego wniosek, ze wiara przyjeta z wdzigcznos$cia i ot-

37 S. Bartynowski, Apologetyka podreczna, s. 459.

W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, t. 1: Przedmiot i metody apologetyki nowoczesnej,
Warszawa 19613, s. 126.

Tamze.

Tamze, s. 124.

Tamze; por.: M. Nalepa, Wiara jako forma poznania, s. 116; J. Szlaga, Personalistyczna
koncepcja wiary wedlug Listu do Hebrajczykow, ZNKUL 1:1978, s. 42.

W. Pietkun, Kryteriopoznawcza analiza aktu wiary katolickiej, s. 33.
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wartym sercem, jako najwyzszy dar Bozy, musi by¢ rozumowo prze-
mys$lana, by zla¢ si¢ w jedno z naszym przekonaniem. Przy tej okazji
podkresla sig, ze wiara bedac aktem umyshu, nie jest jednakze aktem
wyrozumowanym, lecz tylko rozumnym®*. Do zadan rozumu nalezy
w tym wypadku stworzenie takich warunkow, w ktorych poddanie sig
wierze bedzie mie¢ wlasna logike 1 zwiazek z reszta zycia.

Oprocz zaangazowania rozumu i decyzji woli podkresla sig row-
niez konieczno$¢ udziatu taski Bozej w akcie nadprzyrodzonej wia-
ry. Sobor Watykanski [ stwierdza to w nastgpujacych stowach: (...)
za natchnieniem i pomocq taski Bozej, wierzymy w prawdziwos¢ rze-
czy objawionych przez Boga (...)*. Wiara bowiem — jak podkresla
W. Pietkun — jest aktem umyshu, ktory pod nakazem woli, ale pod
jednoczesnym wptywem taski uznaje za prawdg to, co Bég zechciat
cztowiekowi objawi¢®. Zaznaczy¢ jednak nalezy, ze pierwiastek
nadprzyrodzony w akcie wiary autorytatywnej nie ma charakteru no-
etycznego i w literaturze religijnej — jak stwierdza W. Kwiatkowski
— wystepuje niejednokrotnie pod nazwa pierwiastka irracjonalnego.
Dzieje si¢ za$ to dlatego, iz nie wchodzi on do ludzkiego poznania
poprzez pojecia, intuicje, doSwiadczenie, nie daje on nowego pozna-
nia ani nie wnosi nowej tresci, nie jest tez inspiracja ani nowym Ob-
jawieniem. Nie jest on rowniez faktem psychicznym w tym sensie,
ze bylby przedmiotem naszej §wiadomosci. Nie rozszerza on zatem
ludzkiego poznania ani pod wzgledem naturalnym, ani pod wzgle-
dem nadprzyrodzonym, wzmacnia natomiast sit¢ poznawcza intelek-
tu poprzez dodanie mu $wiatta dla trafnego i stusznego ujgcia my-
$li religijnych czy moralnych, a takze wzbudza w woli przychylnos¢
w odniesieniu do wiary*. Nasuwa si¢ zatem wniosek, ze pierwia-
stek nadprzyrodzony nie ma wptywu na sama poznang tre$¢, ktorej
ani nie zmienia, ani nie uzupetia. Odnosi si¢ on jedynie do sposobu
poznania tej tresci?’. Laska Boza, zdaniem Pietkuna i innych, wyno-
si wladze duszy do stanu nadprzyrodzonego, uzdalniajac czlowieka
do wykonania aktu wiary zbawiennej*®. Umozliwia ona cztowieko-
wi uznanie Boga za najwyzsze dobro dla siebie. Dziatanie pierwiast-
ka nadprzyrodzonego na umyst ludzki W. Kwiatkowski porownuje

4 Tamze, s. 9.

44 BF148.

W. Pietkun, Rozum i wiara, s. 11.

46 W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, t. 1,s. 1251 128.
47 Tamze, s. 128.

48 W. Pietkun, Dogmatyka katolicka, s. 97.
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z dzialaniem promieni $wiatla, ktore oswietlajac krajobraz, nie two-
rza go ani w catosci, ani tez w poszczegodlnych jego czesciach, lecz
umozliwiaja i utatwiaja w pewnym zarysie widzenie oraz podziwianie
jego pigkna®. Dzigki tasce wiary, wola zdobywa zdolnos$¢ do odru-
chowego dzialania, ilekro¢ umyst, bedac pod tym samym wptywem,
dojrzy niewatpliwa tacznos¢ objawionej tresci ze $wiadczeniem o niej
samego Boga. W konsekwencji tego, Objawienie zostaje uznane za
prawdziwe. W tym ujeciu — zdaniem W. Pietkuna — taska staje si¢ mo-
tywem wiary od strony podmiotowej, powaga za$ objawiajacego si¢
Boga, potwierdzona cudami i proroctwami, jest nim od strony przed-
miotowej. Oba te motywy sa w stosunku do siebie korelatywne, tzn.,
ze taska wiary ukazuje wierzacemu, iz faktycznie powaga Boga za-
$wiadcza o prawdzie wiary®. Doda¢ tu nalezy, ze sformutowanie lo-
giczne powstajace w sadzie wiary konsekwentnie jest przedstawiane
jako dzieto samego umystu, natomiast prze§wiadczenie co do warto-
$ci przedmiotowe;j tego sformutowania jako dzieto woli bedacej pod
specjalnym wplywem taski Bozej*'.

Konczac powyzsza czg$¢, poswigecona intelektualistycznej koncep-
cji wiary, nalezy zaznaczy¢, iz pomimo catej podbudowy teoretycznej
i posiadania swoich zwolennikéw w szerokim gronie teologow, okaza-
fa si¢ ona zbyt waska w odniesieniu do catego bogactwa tresci zwiaza-
nej z problematyka wiary, ujmujac jej analizg jedynie w ptaszczyznie
rozumu, ktéoremu przyznaje sig¢ absolutne kompetencje w wydawaniu
sadu wiarygodnosci. Z tym zwiazane jest rowniez zbyt ograniczone
i jednostronne rozumienie przedmiotu wiary, jakim staja si¢ w tym
wypadku prawdy (zdania) objawione przez Boga. Mowiac ponadto
o woli i tasce Bozej jako o elementach wspottworzacych geneze wia-
ry, pomniejsza si¢ jednakze ich wptyw na akt wiary, w konsekwen-
cji pozostawiajac je w cieniu ostatecznej decyzji rozumu. Pominigte
zostaly tu takze inne wazne elementy konstytuujace bogata przeciez
osobowosc¢ cztowieka, do ktdrych zaliczy¢ mozna chociazby uczucie,
przezycie egzystencjalne i psychiczne itp. To przesadnie intelektuali-
styczne ujgcie wiary miato niewatpliwy wplyw na jednostronne ujgcie
apologetyki, ktérej wyznaczono zadanie rozumowego uzasadnienia
Objawienia przy pomocy argumentow intelektualnych.

49 W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, t. 1, s. 126.
30 W. Pietkun, Kryteriopoznawcza analiza aktu wiary katolickiej, s. 42.
51 Tamze, s. 48.
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2. Woluntarystyczne koncepcje wiary

Zanim przejdzie si¢ do omdOwienia wspolczesnego rozumienia
wiary, nalezy cho¢ pokrotce wspomnie¢ o koncepcjach woluntary-
stycznych, ktore w miejsce racjonalnego poznania w wierze, akcen-
tuja bardziej rolg woli czlowieka w genezie aktu wiary. Poglady te
zrodzity si¢ na gruncie protestantyzmu, pragmatyzmu, modernizmu,
aktywizmu, filozofii czynu, filozofii pedu zyciowego i filozofii egzy-
stencjalizmu. Zamiast sylogizmu jako posredniego poznania wigcej
uwagi poswigcono Kantowskiemu Wesensschau, a obok indukcji i de-
dukcji, wigcej uwagi pos§wigcono intuicji i mistyce. Poznania intelek-
tualnego nie kwestionowano, ale przesunigto je na dalszy plan. Bylo
to wynikiem nieprzychylnego nastawienia zarowno w odniesieniu do
metafizyki, jak i do wszelkiego intelektualizmu w religii; w wyniku
czego powstal nowy kierunek w apologetyce, o wybitnie woluntary-
stycznym nastawieniu.

Woluntarystycznych koncepcji jest wiele i trudno je opracowac
systematycznie. Powodem tego jest m.in. to, ze obejmuja wiele po-
gladow przeciwstawnych, od skrajnie irracjonalistycznych, poprzez
rézne formy sentymentalizmu i modernizmu religijnego, zréznico-
wane odmiany wiary ufno$ciowej w protestantyzmie, az do bliskich
omowionej wyzej koncepcji intelektualistycznej*>.

Poczatkow tych pogladow w czasach nowozytnych mozna do-
szukiwac si¢ juz we wczesnym protestantyzmie. To wlasnie M. Lu-
ter w swej teorii o usprawiedliwieniu, nie znajac, co prawda, jeszcze
psychologicznej interpretacji zjawisk w przezyciu religijnym, zwrocit
uwage na znaczacg rolg pierwiastka subiektywnego lub indywidual-
nego w tym przezyciu®. Wiara, wedhug niego, nie polega na intelek-
tualnej akceptacji prawd wiary, ale jest aktem o charakterze egzysten-
cjalnym. Powstaje ona pod wptywem stuchania stowa Bozego i row-
noczesnego dziatania Ducha Swictego. Z tego tez wzgledu wiara nie
potrzebuje racjonalnych przestanek ani do jej powstania, ani do tego,
by byta ona aktem rozumnym?>*. Twierdzit on natomiast, ze wiara jest
bezpiecznq ufnosciq i mocnym przekonaniem serca, przez ktore trwa-
my przy Chrystusie®. Jej pewno$¢ wynika juz z samej $wiadomosci

52 S. Rosa, Teologia fundamentalna, cz. 1, s. 161; M. Nalepa, Wiara jako forma poznania,
s. 116.

33 W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, t. 1,s. 131.

3% M. Rusecki, Cud w nauczaniu Marcina Lutra, RTK 38-39:1991-1992, s. 32.

3 H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i o Kosciele, s. 320.
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faktu, ze jest ona czynem Boskim, jak réwniez ze sfery emocjonal-
nej 1 zaangazowania si¢ czlowieka, gdyz stowo Boze dziala przede
wszystkim na serce i wole cztowieka’®.

Wsrod myslicieli katolickich prekursorami tego stanowiska —
zdaniem E. Kopcia — byli m.in.: Pascal, Blondel, Newman, Boutro-
ux, Laberthonniére i inni®’. Najogdlniej rzecz biorac, w wolunta-
rystycznym ujeciu wiary silny akcent potozono na momenty woli-
tywne tego aktu, uznajac wolg niejako za jedyna i wytaczna wladze
poznawcza i decyzyjna®®. Juz B. Pascal, wyrdzniajac Boga filozofow
i Boga wiary, mowit o racjach przemawiajacych do serca ludzkie-
go, ktore pozostaja niedostgpne dla rozumu. W stworzonym przez
niego projekcie apologii wychodzi od analizy bytu ludzkiego i sy-
tuacji egzystencjalnej cztowieka w $wiecie, ukazujac rozne postawy
ludzi jemu wspotczesnych. Celem tego byto pokazanie na podsta-
wie obserwacji i doswiadczenia catej nedzy czlowieka zyjacego bez
Boga. Nastgpnie francuski mysliciel wykazywal prawdziwosc¢ religii
chrzescijanskiej poprzez ukazanie boskiego postannictwa i bostwa
Jezusa Chrystusa. W oparciu o te dwie przestanki, utrzymujac, ze
pelnia objawienia dokonata si¢ w Jezusie Chrystusie, dochodzi do
wniosku, ze problemoéw czlowieka, doswiadczajacego pod kazdym
wzgledem swojej nedzy i niewystarczalnos$ci, nie mozna rozwigzac
ani przez naukg, ani przez filozofig, ani przez zadna z religii po-
zachrzes$cijanskich. Moze tego dokona¢ wytacznie Jezus Chrystus
obecny w chrzescijanstwie. Jednak do tego, by cztowiek uwierzyt
w Boga, nie wystarczy sam rozum ani tez argumenty czysto racjo-
nalne. Wedtug Pascala, rozum nie jest wtadza adekwatna poznawczo
w stosunku do przedmiotu. Podazajac ta droga, mozna dojs$¢ jedy-
nie do poznania Boga filozofow. Do wiary nie dochodzi si¢ rowniez
na drodze argumentoéw racjonalnych, gdyz w takim wypadku nale-
zaloby utozsamic¢ ja z wiedza. Osiagalna jest natomiast poprzez eg-
zystencjalna akceptacj¢ osoby Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii.
Istotnym w doprowadzeniu niewierzacego do wiary jest poznanie
przez serce i zabieg le pari. Pierwsze z nich jest specjalng wladza,
z pomoca ktérej mozna pozna¢ Boga. Dzigki temu, ze wladza ta
zostata umocniona taska, poznanie to staje si¢ poznaniem pewnym.

56 M. Rusecki, Cud w nauczaniu Marcina Lutra, s. 32.

57 E.Kope¢, Teologia fundamentalna, s. 7; tenze, Znaczenie personalistycznej koncepcji wiary
s. 6; J. Mastej, Wiara, s. 1323.

3 M. Rusecki, Wiara odpowiedziq na Boze wezwanie, w: Teologia dla szkét srednich, red.
M. Rusecki, Lublin 1992, s. 64.
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Dodac¢ tunalezy, ze w ujgciu Pascala nie jest to poznanie irracjonal-
ne, czysto dyskursywne, czy tez odczucie emocjonalne, lecz stano-
wi ono rodzaj poznania spontanicznego i bezposredniego. Z kolei
argument /e pari jest zabiegiem czysto praktycznym i zyciowym,
polegajacym na tym, ze czlowiekowi nieprzekonanemu proponuje,
by zaczal zy¢ wedtug zasad chrzes$cijanskich, doswiadczajac tym sa-
mym osobiscie prawdy Ewangelii. Argument /e pari przeznaczony
jest do wyprowadzenia woli z obojetnosci wzgledem religii. Sktania
on do decyzji i wyboru tego, co jest pewniejsze i gdzie w stopniu
minimalnym, albo w ogéle, nie ma zadnego ryzyka*’. Wida¢ zatem,
ze w Pascalowskim rozumieniu wiary silny akcent zostal potozony
na sfer¢ wolitywna i egzystencjalna tego aktu.

Z wymienionych wyzej prekursorow koncepcji woluntarystycz-
nych, oprécz Pascala, na szczeg6lna uwage — zdaniem E. Kopcia —
zasluguje M. Blondel. Zwracajac uwage na dyspozycje woli i taski
w akcie wiary®, wystapit jednoczesnie przeciw wybujatemu inte-
lektualizmowi w apologetyce. Uwazat on, ze intelektualizm w dqze-
niu [...] do petnego poznania rzeczywistosci postugiwat sie ideami,
pojeciami, definicjami i sylogizmami, ktore [...] prowadzq tylko do
poznania atomu rzeczywistosci, i to zupeinie izolowanego od innych
i od catosSci. Natomiast sama rzeczywistoS¢ nie zna takiej wiwisekcji,
lecz stanowi calos¢ dynamicznq bez punktow martwych, bez iner-
¢ji i izolacji®'. Wedhug niego, wiara jest czym$ wigcej anizeli tylko
poznaniem. Staje si¢ ona zyciem i jednoczesnym wejsciem w zycie
samego Boga. Powstanie wiary uzaleznione jest od dziatania taski
Bozej w cztowieku i od czynnika wolitywnego, sktaniajacego czto-
wieka do przyjecia Objawienia, jawiacego si¢ w aspekcie appeti-
bilitas®*. To whasnie wola, ktora wspiera nadprzyrodzone dziatanie
Boze, a nie sita rozumu, zdobywa si¢ prawdy religijne. W konco-
wym wniosku Blondel stwierdza, Ze ostateczne decyzje o przyjgciu
lub odrzuceniu istnienia Boga nie maja charakteru intelektualnego,
lecz sa decyzjami, ktoére angazuja catego cztowieka, tzn. jego wolg,
mys$li i uczucia®,

3 M. Rusecki, Cud w mysli chrzescijanskiej, Lublin 1991, s. 284-286; W. Kwiatkowski, 4po-
logetyka totalna, t. 1, s. 159-164.

%0 E. Kopeé, Teologia fundamentalna, s. 7; tenze, Znaczenie personalistycznej koncepcji wiary,
s. 6.

61 'W. Kwiatkowski, Apologetyka totalna, t. 1, s. 133; zob.: Z. Zdybicka, Blondel, kol. EK IT , kol. 664.

92 E.Kope¢, Teologia fundamentalna, s. 7; tenze, Znaczenie personalistycznej koncepcji wiary,
s. 6; R. Paciorkowski, Wewnetrzna budowa apologetyki nowoczesnej, CT 25:1954, s. 30.

03 Z. Zdybicka, Blondel, kol. 664.
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Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, iz woluntarystyczne ujgcia
wiary, cho¢ stusznie dostrzegaja role czynnika wolitywnego w wie-
rze, nie oddaja jednak bogactwa tresci tego aktu, pomniejszajac prze-
de wszystkim udziat pierwiastka intelektualnego. W woluntaryzmie
najwazniejsze nie sa argumenty przemawiajace do sfery racjonal-
nej, ale liczacym sig jest to, co chce posiadac cztowiek, to, co uznaje
za najwazniejsze, najistotniejsze, najbardziej dla niego pozyteczne,
niezaleznie od racji, wartosci, sadow i przekonan innych ludzi. To
w ostatecznym rozrachunku prowadzi do skrajnego indywidualizmu
i subiektywizmu, pozbawiajac tym samym wiarg obiektywnych pod-
staw®. W $wietle tego stanowiska nie mozna bowiem jasno stwier-
dzi¢, czy wspomnianym postulatom, pragnieniom i potrzebom, kto-
re przeciez nie stwarzaja wartosci, lecz tylko je suponuja, odpowia-
da rzeczywisto$¢ obiektywna. W tym $wietle chrzescijanstwo moze
jawic sig jako religia jedynie fakultatywna, rozpatrywana wytacznie
w aspekcie appetibilitas. Niesie to oczywiscie ze soba powazne nie-
bezpieczenstwo odchylenia si¢ od chrystianizmu historycznego, ktory
pod wzgledem swych warto$ci nie jest religig fakultatywna, ale nor-
matywna. Powyzsze ujgcie wiary ma rowniez swoj wpltyw na przed-
stawianie zagadnienia cudu, a w konsekwencji takze relacji zacho-
dzacych pomigdzy cudem a wiara.

3. Personalistyczna koncepcja wiary

Na poczatku XX w. coraz bardziej zacze¢to zdawaé sobie spra-
we z tego, iz dotychczasowe koncepcje wiary sa zbyt jednostronne,
aw zwiazku z tym niewystarczajace. Nie oznaczato to oczywiscie, by
odmowiono im w sposob absolutny i ostateczny jakichkolwiek war-
tosci. Przeciwnie, dostrzegajac w nich niewatpliwe niedostatki, pole-
gajace na przeakcentowaniu z jednej strony roli czynnika intelektual-
nego, z drugiej zas wolitywnego w wierze, postanowiono uzupetnic
je i nada¢ im przez to znamiona wigkszej realnosci.

Proba takiego podejscia do zagadnienia wiary byly jej egzystencja-
listyczne koncepcje®. Najogdlniej mozna powiedzie¢, iz wychodzity
one z przekonania, ze akt wiary nie jest tylko poznaniem pewnej tre-

% M. Rusecki, Wiara odpowiedziq na Boze wezwanie, s. 64—65.

% Zdaniem M. Nalepy, najbardziej dopracowanymi teoriami egzystencjalnymi wydaja sie
koncepcje wiary protestanckich teologéw E. Brunnera i R. Bultmanna; M. Nalepa, Wiara
Jako forma poznania, s. 116-117.
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$ci wspartej autorytetem osoby §wiadczacej o niej, jak to zaktadano
w koncepcji intelektualistycznej, lecz stanowi przede wszystkim nowa
formg bycia, okreslong egzystencja osoby, ktéra poznajemy w tymze
akcie. O ile zwolennicy koncepcji intelektualistycznej sprowadzali cate
zagadnienie wiary do problemu poznania prawdy, o ktorej informuje
cztowieka objawiajacy si¢ Bog, o tyle ,,egzystencjaliSci” doszukiwali
sie w niej zwiazkow z zyciem®®. Niewatpliwy wptyw na to miato od-
mienne stanowisko w kwestii rozumienia Objawienia Bozego. W prze-
ciwienstwie do tradycyjnej definicji, ktora mozna stre$ci¢ w formule
locutio Dei attestans, w ujgciu egzystencjalnym objawienie ujmuje si¢
dynamicznie, konkretnie, zywo, jako pewna ciaglo$¢ oddzialywania
Boga na cztowieka®”. Wiara jest tu swoistym rodzajem przezycia czy
moze nawet zyciowego przystapienia, przylgniecia do objawiajacej
si¢ osoby. Trudnosci zwiagzane z egzystencjalnymi koncepcjami wia-
ry wynikaja z tego, ze poswigcajac duzo uwagi mato precyzyjnemu
pojeciu egzystencji, przezycia, przylgnigcia, jednoczesnie zbyt mato
podkreslaja, czy wprost pomijaja, strong poznawcza aktu wiary. Tak-
Ze samo pojecie ,,przylgniecie” do osoby objawiajacej si¢ nie jest do
konca pelne, nieodwotalne i catkowite, gdyz w konsekwencji moze
zaktada¢ rowniez to, ze poznajacy patrzy na rzeczywistos¢ z punktu
widzenia objawiajacego sig, z jednoczesnym niegodzeniem si¢ z tym
widzeniem rzeczywistosci. Co wigcej, moze odrzuca¢ to widzenie,
anawet samg osobg. Niemniej jednak egzystencjalne ujgcia wiary sta-
nowily powazny krok na drodze poszukiwania koncepcji spetniajace;j
postulat catosciowego traktowania tego zagadnienia.

Zyskujace popularno$¢ nowe prady umystowe i filozoficzne, wérdd
ktérych na szczegolne podkreslenie zastuguje personalizm, zakwestio-
nowaty racjonalistyczne i pozytywistyczne modele teoriopoznawcze
i spowodowaty odwrot od intelektualizmu, abstrakcji i spekulacji po-
znania dyskursywnego w kierunku zainteresowania si¢ cztowiekiem
jako osoba i relacjami miedzyosobowymi. To stato si¢ przyczyna ca-
losciowego podejscia do zagadnienia wiary, a wszechstronna analiza
zrodet wptyneta wydatnie na personalistyczne ujgcie tego aktu®s.

W formowaniu personalistycznej koncepcji wiary znaczaca role
odegraly takze osiagnigcia nauk religioznawczych z psychologia i fe-
nomenologia religii na czele. Wykazaty one, Ze akt religijny nie jest

% Tamze,s. 117.

97 8. Rosa, Teologia fundamentalna, cz. 1, s. 161.
% E. Kope¢, Teologia fundamentalna, s. 7-8; tenze, Znaczenie personalistycznej koncepcji
wiary, s. 7; S. Rosa, Teologia fundamentalna, cz. 1, s. 161-162.
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wylacznie funkcjg samego intelektu, woli czy uczucia, ale angazuje
catego cztowieka®. Stwierdzono rowniez, ze jest to akt wewnetrznie
jednolity, w ktorym decydujaca rolg odgrywa ja ujmowane cato$cio-
wo jako centrum ludzkiej osobowosci. Wykazano ponadto, Ze jest to
przezycie o wybitnie przedmiotowe;j tresci, ktorego przedmiotem jest
najwyzsza warto$¢ Sacrum, rozumiane we wszystkich religiach jako
osoba. Stad zaczeto glosi¢ opinig, iz cztowiek religijny ma do czynie-
nia nie tyle z ,,przedmiotem” wiary, ile raczej z ,,partnerem”’°.
Oprocz wymienionych powodow, powszechnie wiadomo, ze u zré-
det personalistycznego ujecia wiary lezy takze mocne oparcie o Pismo
Swiete i nauke Ojcow Kosciota wszelkich analiz teologicznych. Bada-
nia nad Biblia wykazaty, ze Objawienie nie jest wylacznie zespotem
prawd informujacych cztowieka o §wiecie nadprzyrodzonym i wzbo-
gacajacych poznanie intelektualne, jak rozumiano to w apologetyce
tradycyjnej, lecz jest przede wszystkim wyjsciem osobowego Boga na-
przeciw osoby cztowieka, ktora chee zaprosi¢ do uczestnictwa w swo-
im zyciu’'. Relacje migdzy cztowiekiem a Bogiem przedstawione zo-
staty zatem w kategoriach osobowych. Poczatek owego wyjscia Boga
ku cztowiekowi zapoczatkowany zostat w akcie stworczym. Ukazane
z kolei w historii zbawienia dokonujacej si¢ w Starym Przymierzu,
znalazto swoje wypehienie w osobie Jezusa Chrystusa, w ktorym Bog
najbardziej zblizyt si¢ ku cztowiekowi’. Pozytywna odpowiedz, ktora
na t¢ inicjatywe objawiajacego si¢ Boga daje cztowiek, nazywana jest
aktem wiary. Zasadniczo polega on na skierowaniu sig catego cztowie-
ka do Boga i oddaniu sie Jemu do wytacznej dyspozycji’.
Wszystkie te tendencje wywarly niewatpliwy wptyw na ksztalt
teologii katolickiej. Nic wigc dziwnego, ze przyczynilo si¢ to takze
do nowego, personalistycznego spojrzenia na podstawowa w teologii
problematyke wiary. W. Granat stwierdza, ze dzieki personalistycz-
nym tendencjom, przezwyciezono wiele trudnosci w teologii, ktore

% W. Kwiatkowski, Poglqdy w nowoczesnej psychologii religii na budowe przezycia religijne-

go, PS 5:1952, 5. 224-237; tenze, Apologetyka totalna, t. 1, s. 25-40; W. Htadowski, Zarys
apologetyki, Analiza chrzescijanskiej refleksji nad wiarygodnosciq Objawienia, Warszawa
1980, s. 27-28; R. Lukaszyk, Osobowy charakter wiary religijnej, w: W kierunku czlowieka,
red. B. Bejze, Warszawa 1971, s. 190-194.

E. Kope¢, Teologia fundamentalna, s. 8; tenze, Znaczenie personalistycznej koncepcji
wiary, s. 8-9; LS. Ledwon, Objawienie chrzescijanskie i jego wiarygodnos¢ wedlug René
Latourelle’a, Lublin 1996, s. 74.

S. Rosa, Teologia fundamentalna, cz. 1, s. 162.

72 Jan Pawel I1, Fides et ratio, Rzym 1998, s. 71 10; KO 5; H. Seweryniak, Swiadectwo i sens,
Ptock 2001, s. 94.

E. Kope¢, Teologia fundamentalna, s. 8-9.
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wyrostly z nieodpowiedniego stawiania problemu, a chrzescijanskie
objawienie i wiara okazaly nowe oblicze™. Wigkszo$¢ wspotczesnych
teologéw katolickich opowiada si¢ zdecydowanie za ta wtasnie, per-
sonalistyczna koncepcja wiary”. W tym duchu ujmowane sa tez wy-
powiedzi II Soboru Watykanskiego, a takze nauka nowego Katechi-
zmu Kosciota Katolickiego.

Przechodzac do blizszego omdwienia personalistycznej koncepcji
wiary, trzeba najpierw stwierdzi¢, iz personalizm chrzescijanski, kto-
rego najwybitniejszymi przedstawicielami w naszym stuleciu — zda-
niem M. Ruseckiego — sa: E. Mounier, J. Maritain, E. Gilson, M.-D.
Chenu, G. Marcel, J. Mouroux, C. Cirne-Lima, A. Brunner, podsta-
wowe zrodla czerpat z Pisma Swigtego i tradycji chrzescijanskiej, na-
wiazujac rowniez do tomistycznej koncepcji osoby jako bytu ducho-
wo-cielesnego, indywidualnego, rozumnego i wolnego’®.

Studium terminologii pozwala stwierdzi¢, ze wiara jest podstawo-
wa trescia Biblii. Stanowi ona spoiwo, ktore faczy, przenika i nadaje
sens wszystkim innym zawartym w Pi$mie Swietym treciom””. Po-
siada ona dwa podstawowe bieguny: z jednej strony ukazuje zaufanie,
ktoérym obdarza sig¢ osobe ,,wierna” i ktére angazuje catego cztowieka,
z drugiej za$ pewien akt intelektualny, dzigki ktoremu przez stowo
i odpowiednie znaki mozna dotrze¢ do rzeczywistosci aktualnie nie-
widzialnej’®. W Starym Testamencie na oznaczenie wiary uzywa si¢
gtdwnie dwoch okreslen: ‘aman i batach. W pierwszym zrodlostowie
tkwi idea trwato$ci, niezawodno$ci, niewzruszonosci. Wypowiadajac
to stowo, wyrazano poglad o niezawodnym istnieniu poznawanego
stanu rzeczy. Drugie z okreslen oznacza bezpieczenstwo, zaufanie,
zawierzenie komus, oparcie si¢ na kims$. Wierzacy, wyrazat przez nie
swoje poczucie bezpieczenstwa, ktorego fundamentem jest wiara. Sep-
tuaginta oprocz jednoznacznego stowa pisteuo — wierzg, uzywa nadto
innych synoniméw: elpidzo — zaufa¢, oraz pepoithenai — zdaé si¢ na
kogo§™. Wiara w Starym Testamencie — zdaniem H. Langkammera

74
75

W. Granat, Teologiczna wiara, nadzieja i mitosé, s. 51.

E. Kope¢, Teologia fundamentalna, s. 9.

76 M. Rusecki, Cud w mysli chrzescijariskiej, s. 348-349.

77 M. Nalepa, Wiernosé¢ w swietle biblijnej idei wiary, RTK 32:1985, z. 2, s. 223.

8 J. Du[placy], Wiara, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznahn — Warszawa
19822, 5. 1025.

7 H. Muszynski, Niewiara w perspektywie historiozbawczej, ComP 4:1981, s. 59; A. Jankow-

ski, Wiara w Pismie swietym, ,,Znak” 3:1973, s. 529-530; H. Langkammer, Pojecie wiary

w Starym Testamencie, RTK 21:1974, z. 3, s. 75-77; W. Wielgat, Wiara w Starym Testa-

mencie w Swietle filologii i teologii, RBL 22:1969, s. 13—16; M. Nalepa, Wiernos¢ w swietle

biblijnej idei wiary, s. 221-234.

1 (2007)

Studia Bydgoskie,

223



ks. Krzysztof Panasiuk

2

N}
=

1 (2007)

Studia Bydgoskie,

—wyrazata pewien zywy akt zaufania, ktory powigzany jest niejedno-
krotnie z pelnym wkladem ludzkiej osobowosci w konkretnej sytuacji
historycznej*. Byta ona jednoczes$nie wstgpem, przygotowaniem i po-
mostem do tego, co mialo przyjs$¢ z pojawieniem si¢ Mesjasza. Pierw-
sza, a zarazem charakterystyczna cecha wiary Nowego Testamentu
jest to mianowicie, ze jest to wiara skupiajaca si¢ na osobie Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego. To wiasnie — jak stwierdza A. Jankowski
—jest widoczne we wszystkich warstwach zrddel, zaczynajac od naj-
starszej tradycji synoptycznej®!. Jezus Chrystus jest nie tylko przed-
miotem®, ale i koniecznym posrednikiem wiary (por. Mt 11,25-27),
ktora, ukazana jako wspotdziatanie cztowieka z Bogiem, obdarzona
zostata moca, zdolna do wykonywania nadzwyczajnych czynoéw (por.
Lk 17,6). Osiagnigcia nowoczesnej egzegezy, dotyczacej zarOwno
Starego, jak i Nowego Testamentu, dowodza, ze wiara jest petna od-
powiedzia, jaka czlowiek daje wychodzacemu ze zbawczymi obietni-
cami Bogu, i ze zawiera ona w sobie przyjecie Bozego postannictwa
zbawienia oraz petne ufnosci poddanie si¢ Jego stowu®.

Na uksztattowanie sig¢ personalistycznej koncepcji wiary niewat-
pliwy wptyw miato réwniez na nowo przypomniane, biblijne i patry-
styczne rozumienie Objawienia Bozego. Co prawda, pisarze biblijni
nie znali jeszcze pojgcia objawienie rozumianego w $cistym tego sto-
wa znaczeniu, jednakze chcac je zilustrowacé, postugiwali sig wieloma
fenomenami interpretowanymi w ré6zny sposob. Mowiono m.in. o od-
stanianiu, dawaniu do poznania, 0znajmianiu, czynieniu oczywistym,
ukazywaniu si¢®. Istota objawienia jest ujawnienie sie osobowego
Boga w historii przez liczne stowa i czyny, kierujacego w nich i przez
nie wezwanie do czlowieka w celu nawiazania interpersonalnego dia-
logu. W Starym Testamencie Boég wyraznie objawia si¢ jako osoba
posiadajaca wlasne imig (por. Wj 6,3), objawia rowniez swoje oblicze
(por. np. Wj 34,20; Pwt 10,8; 18,7; Ps 86,9) i swoje serce (por. np. Oz
11,8; Jr 31,20). Ukoronowanie wszelkiego objawienia dokonuje si¢
w osobie Jezusa Chrystusa, Stowa Odwiecznego (por. Mk 1,15; £k
4,21), ktory na sposob ludzki ujawnit Boga (por. J 14,9). Idac za na-
uka Biblii, Sobor Watykanski 11 naucza, iz Chrystus Pan, przez calq

H. Langkammer, Pojecie wiary w Starym Testamencie, s. 79.

A. Jankowski, Wiara w Pismie Swietym, s. 534.

R. Lukaszyk, Wiara jako osobowa odpowiedz cztowieka na wezwanie Boze w ujeciu biblij-
nym, RTK 31:1984, z. 2, s. 23.

8 J. Alfaro, Wiara, ConcP 2-3:1966/67, s. 21.

8 'W. Kasper, Bdg Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 154—155.
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swojq obecnos¢ i okazanie sie przez stowa i czyny, przez znaki i cuda,
zwlaszcza zas przez Smier¢ swojq i pelne chwaly zmartwychwstanie,
a wreszcie przez zestanie Ducha Prawdy, objawienie doprowadzit do
konca i do doskonatosci oraz swiadectwem Bozym potwierdza, ze Bog
Jjest z nami, by nas z mrokow grzechu i Smierci wybawic¢ i wskrzesic¢
do zycia wiecznego (KO 4; por. KO 517; DWR 11). Objawienie cha-
rakteryzuje si¢ takze personalistycznym ukierunkowaniem na czto-
wieka i stad nie jest ono monologiem, lecz dialogiem. W objawieniu
Bog udziela si¢ i ujawnia cztowiekowi, bedacemu stworzeniem ro-
zumnym i wolnym, majac na celu nawiazanie z nim przyjacielskiej
tacznosci (por. J 15,15). Vaticanum II stwierdza: Spodobato sie Bogu
w swej dobroci i mqdrosci objawi¢ siebie samego i ujawnic¢ nam ta-
Jjemnice woli swojej (por. Ef 1,9), dzieki ktorej przez Chrystusa, Sto-
wo Weielone, ludzie majq dostep do Ojca w Duchu Swietym i stajq
sie uczestnikami Boskiej natury (por. Ef 2,18; 2P 1,4). Przez to zatem
objawienie Bog Niewidzialny (por. Kol 1,15; 1Tm 1,17) w nadmia-
rze swej mitosci zwraca sie do ludzi jak do przyjaciot (por. Wj 33,11;
J 15,14-15) i obcuje z nimi (por. Ba 3,38), aby ich zaprosi¢ do wspol-
noty z sobq i przyjaé do niej (KO 5)%. Objawienie nie jest wigc tylko
systemem doktrynalnym, streszczonym w formule locutio Dei atte-
stans, lecz zywa, osobowa rzeczywistoscia®, bedaca Boza propozycja
spotkania®’. J. Ratzinger stwierdza: Aktu wiary czlowiek nie dokonuje
w swym wlasnym ja i z siebie samego; z samej natury wiara ma cha-
rakter dialogu®. Jest to ,,wiara w Boga, ktory zna czlowieka, Boga,
ktory wehodzi z nim w kontakt, Boga, ktory jest dla nas dostgpny, kto-
ry dla nas stat sie dostepny w osobie Jezusa Chrystusa™’. W zwiazku
z dialogicznym charakterem objawienia, wiara stanowi odpowiedz
cztowieka na Boze wezwanie (por. KKK 26; DWR 10). Jest ona jed-
noczesnie miejscem spotkania i nawigzania tacznos$ci z objawiajacym
si¢ Bogiem. Stanowi osobowe przylgnigcie cztowieka do Boga (por.
KKK 150), gdyz dotyczy catej struktury zycia czlowieka, jego naj-
wiekszych gtebi®. To responsoryjne ujecie wiary podkresla jej perso-

85 Jan Pawel 11, Fides et ratio, 10.

M. Rusecki, Cud w mysli chrzescijanskiej, s. 349.

87 J.S. Ledwon, Objawienie chrzescijarnskie i jego wiarygodnosé¢ wedtug Rene Latourelle’a,
Lublin 1996, s. 138; T. Pikus, Zagadnienia z teologii fundamentalnej, Warszawa 2001,
s. 71.

J. Ratzinger, Wiara a teologia, w: Kosciol, Pielgrzymujqca wspolnota wiary, red. S. Horn
i V. Pfniir, Krakow 2005, s. 19.

J. Ratzinger, Patrzqc na Chrystusa, Warszawa 1991, s. 16.

% Tamze, s. 17-18.

1 (2007)

Studia Bydgoskie,

225



ks. Krzysztof Panasiuk

2

[\
(o))

1 (2007)

Studia Bydgoskie,

nalny charakter. Wiara jest dialogiem cztowieka z Bogiem, w ktorym
Boég odpowiada na poszukiwanie cztowieka, a cztowiek odpowiada na
Boze objawienie®'. Jak stwierdza H. Fries: W wierze chrzescijanskiej
nie chodzi w pierwszym rzedzie o rzeczy i zdania, lecz o wiare w zna-
czeniu: wierze w ,, Ciebie”, wierze ,, Tobie”. Dalej, w tak rozumianej
wierze chodzi o otwarcie rzeczywistosci, ktora bez wiary pozostataby
zamknieta i niedostepna, a ktora przeciez dla mojej egzystencji ma
znaczenie rozstrzygajqce®®. Wiara wige, idac za mysla M. Schmausa,
nalezy do catosci tak rozumianego objawienia Bozego, gdyz dopie-
ro w wierze cztowieka staje si¢ ono dostrzegalne i obecne w historii
jako objawienie®. Wedlug W. Kaspera, objawienie Boze nigdy nie
istnieje w sobie, lecz tylko w ludzkim zaposredniczeniu. Dokonuje sig
ono w wierze i w zyciowej formie, ktora wynika z wiary. Cztowiek
spotyka objawiajacego si¢ Boga jako Boga ukrytego w Jego ludzkich
i historycznych formach objawienia®. Jednakze nie mozna zapomnie¢,
ze to otwarcie cztowieka poprzez wiarg na objawienie Boze zalezne
jest od udzielenia mu daru taski Bozej, otwierajacej oczy na Boza rze-
czywisto$¢ (por. KO 5; KKK 1541 158).

Bodg, bedac sprawca i podmiotem objawienia, jest rOwnoczesnie
takze jego przedmiotem, czyli Tym, ktory si¢ objawia. Objawiona
wigc prawda — jak stwierdza M. Rusecki — jest na wskro§ osobowa,
gdyz jest niq sam Bog wkraczajqcy do historii w Jezusie Chrystusie®.
Bog objawia zatem nie tylko prawdy, rozumiane jako cos, ale nade
wszystko samego siebie®®. Objawienie jest wigc manifestacja Oso-
by Boga, jego zbawczego planu odnoszacego si¢ do catej ludzko-
Sci. Jest ono rowniez ukazaniem cztowiekowi jego samego oraz sen-
su i celu jego zycia. Stanowi ono takze doktryng zawierajaca zespot
prawd religijnych o Bogu i o cztowieku®. W tej perspektywie wiara
nie moze mie¢ wytacznie poznawczego charakteru, lecz rowniez eg-
zystencjalny, angazujacy, dialogowy, niejako wspotrozciagly w sto-

o1 T. Jelonek, Czlowiek — istota religijna. Materiaty do wyktadu Katechizmu Kosciota Katoli-

ckiego, Krakow 1996, s. 8-9.
92 H. Fries, Od apologetyki do teologii fundamentalnej, ConcP 6-10: 1969, s. 35; por.: M. Bar-
tosiak, Wiara wedtug kard. Josepha Ratzingera, Lomza 2005, s. 34.
M. Schmaus, Wiara Kosciola. Dogmatyka podreczna, t. 1: Objawienie — inicjatywa Boza
oczekujqca odpowiedzi cztowieka: wiary, Gdansk — Oliwa, 1989, s. 331.
9 W. Kasper, Bdg Jezusa Chrystusa, s. 157-158.
% M. Rusecki, Wiara jako odpowied? cztowieka na Boze objawienie, w: Katechizm Kosciola
Katolickiego. Wprowadzenie, red. M. Rusecki i E. Pudelko, Lublin 1995, s. 46; por.: M. Ru-
secki, Elementy personalistycznej teologii fundamentalnej w ujeciu Edwarda Kopcia, RTK
32:1985, s. 29-30; R. Lukaszyk, Eklezjalny i osobowy wymiar aktu wiary, s. 103.
H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, s. 94.
J.S. Ledwon, Objawienie chrzescijanskie, s. 68.
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sunku do rzeczywisto$ci objawionej®®. Dzigki objawieniu, wiara staje
si¢ sposobem spotkania i wej$cia we wspolnote z Bogiem, a zarazem
jest rownoczesnym i ciagtym wychodzeniem, tzn. rozwijaniem, po-
glebianiem, doskonaleniem i budowaniem swego zycia na Chrystu-
sie”. Zaktada ona zatem permanentne otwieranie si¢ na Boga, beda-
ce odpowiedzig na Jego wezwanie, a zarazem catkowitym i wolnym
oddaniem si¢ calego cztowieka jako osoby Bogu osobowemu, ktory
objawiajac sie, rowniez daje si¢ cztowiekowi'®, Akt wiary angazuje
catego cztowieka, gdyz tak rozumiana odpowiedz zaktada wszystkie
plaszczyzny zycia osobowego, a wigc sferg intelektualna, wolitywna
i uczuciowa!?!. Cata swoja osobg i catym zyciem afirmuje on ofiaro-
wana mu ,,nowa” egzystencje w Chrystusie.

Charakterystycznym w personalistycznej koncepcji wiary jest
rowniez osobowe pojmowanie wiarygodno$ci. Zdaniem wspotczes-
nych teologéw, nie jest to juz cecha zdania czy prawdy objawione;j,
lecz zespot cech osoby, dla ktorych mozemy jej zawierzy¢. Oznacza
ona zatem witasciwos¢ swiadectwa Bozego, przez ktore objawia sig
osoba Boga!®,

To personalistyczne rozumienie objawienia, wiary 1 wiarygodnos$ci
wywarto niematy wplyw na poglebienie rozumienia innych kwestii
teologicznych. Przykladem tego jest m.in. nowe podejscie do samej
koncepcji cudu i jego funkcji, w tym takze odniesienia cudu do wiary
i wiary do cudu, czyli zagadnienie cudu w funkcji pisteologiczne;j.

Na powstanie personalistycznej koncepcji wiary, oprocz przedsta-
wionej niewystarczalno$ci poprzednich ujec, ztozylo sig¢ wiele innych
czynnikoéw o ktérych wyzej powiedziano, m.in.: nowe prady w filo-
zofii, odkrycia w naukach religioznawczych oraz powro6t do Biblii
i nauki Ojcow Kosciota w teologii. Podkreslajac osobowy charakter
objawienia Bozego, zwrocono uwagg, iz przedmiot jak i podmiot ob-
jawienia jest na wskro§ osobowy. Jest nim Bog, zapraszajacy czto-
wieka do wspdlnoty z soba. Odpowiedzia ze strony czlowieka na t¢
inicjatywe jest wiara wyrazajaca si¢ w catosciowym ukierunkowaniu
zycia ludzkiego na Boga. Dotyczy to calej osoby cztowieka, ktora jako
istota duchowo-cielesna, obok czynnikéw intelektualnych i wolityw-

% M. Rusecki, Wiara jako odpowied?, s. 46.

9 KKK 162.

100 1.S. Ledwon, Objawienie chrzescijanskie, s. 136-137; J. Mastej, Wiara, s. 1324.

101" A, Zuberbier, Wiara, w: Katolicyzm A-Z, pod red. Z. Pawlaka, Poznan 1989, s. 388.

102 M. Rusecki, Cud w mysli chrzescijariskiej, s. 350; E. Kope¢, Znaczenie personalistycznej
koncepcji wiary, s. 13—14.
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nych kieruje si¢ w zyciu uczuciami i przezyciami zwigzanymi z cata
swoja egzystencja. Widac¢ zatem, ze tak ujety akt wiary nie jest po-
zbawiony ani elementu intelektualnego akcentowanego w apologetyce
tradycyjnej, ani wolitywnego, o ktorym moéwiono w apologetyce wo-
luntarystycznej, bowiem wszystkie one wraz z pierwiastkiem uczucio-
wym i egzystencjalnym zostaty wstawione w kontekst osobowy i sa
zakorzenione w jego glebi. Wszystkie one petnia niezmiernie istotna
role w akcie wiary. Trafnym wydaje si¢ wigc w tym miejscu poglad
R. Guardiniego, ktory stwierdzit: Wszystko dawniejsze pozostaje, ale
staje sie okreslonym przez to, Ze Bog jest osobq'®.

Rozwazania niniejszego artykutu, ktére dotyczyty ewolucji pojeé
wiary we wspotczesnej teologii fundamentalnej, ukazuja nade wszyst-
ko te¢ prawdg, iz w minionym juz, XX w. zdecydowanie przezwycig-
zono jednostronne, tzn. intelektualistyczne, woluntarystyczne i egzy-
stencjalistyczne, koncepcje wiary. Ten dlugotrwaty i skomplikowany
proces stanowi zrodto i podstawe wspotczesnego pojmowania tego
zagadnienia. Intelektualistyczne, woluntarystyczne i egzystencjali-
styczne ujecia wiary — jak wykazano — traktowaty ten akt zbyt atomi-
stycznie, co wyrazato si¢ w przeakcentowaniu badz czynnika intelek-
tualnego, badz wolitywnego, badz wreszcie w nadmiernym podkre-
$laniu przezycia egzystencjalnego, pomniejszajac tym samym wptyw
pozostalych elementow sktadajacych si¢ na osobowa strukturg aktow
ludzkich, w tym takze aktu wiary. Takie ujecia nie pozwalaly na od-
krycie bogactwa tych tresci, jakie zawarte sa w pojgciu wiary.

Personalistyczna koncepcja wiary dala zatem szanse¢ mozliwie
najpetniejszego wyrazenia prawdy o tej rzeczywistosci, do ktorej sig
odnosi, i jako taka zostata przyjeta we wspolczesnej teologii funda-
mentalne;j.

103 R. Guardini, O Bogu Zywym, Katowice 1947, s. 9.



