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MADROSC 1 JEJ ZWIAZEK
Z RADOSCIA I SMIERCIA
W KSIEDZE MADROSCI

Luis Alonso Schokel podkresla w swoim komentarzu do Ksiggi Psalmow, ze
Psatterz opisuje bogactwo ludzkich stanéw emocjonalnych takich jak gniew,
rado$¢, strach czy smutek. Zauwaza, Ze $wiat emocji w Psalmach jest niezwykle
skomplikowany 1 jednocze$nie nigdy nie stat si¢ przedmiotem systematycznej
1 poglebionej refleksji. Prezentuje dwie prace, ktore zajmujg si¢ tematem emoc;ji
w Psalmach 1 sugeruje, ze nalezaloby rozciggna¢ te badania na wszystkie emo-
cje, poniewaz wystepuja one czesto w tekscie natchnionym 1 sg jego istotnym
elementem'.

Inspirujac si¢ tg sugestia i analizujac uwaznie Ksiege Madrosci mozna zauwa-
zy¢€, ze jej autor rowniez przywotuje czesto roézne stany emocjonalne. Badajac
statystyke stow mozna odkry¢, ze w tek$cie wystepuja co najmniej 23 stowa od-
noszace si¢ do strachu (autor podaje takze jedyng w catej Biblii definicje strachu,
inspirowang kontekstem hellenistycznym —Mdr 17,11-12) czy 19 wyrazen odno-
szacych si¢ do smutku i rozpaczy (gleboki smutek bezboznych w momencie sadu
eschatologicznego —Mdr 5,1-3 czy rozpacz Egipcjan przy grobach pierworodnych
—19,3). Pseudo-Salomon nie tylko odwotuje si¢ do szerokiego wachlarza ludzkich
emocji (pisze takze o zdumieniu, zazdro$ci, nienawisci, pogardzie, radosci), ale
takze wykazuje si¢ przenikliwoscig w analizowaniu niuanséw psychologicznych
poszczegdlnych emocji. Ta obfito$¢ roznych wyrazen oraz bardzo uwazne portre-
towanie ludzkich emocji sugeruja, Ze majg one niezwykte znaczenie dla autora.

'L. Alonso Schokel — C. Carniti, I Salmi, t. I, Roma 1992, s. 73-75.
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Przedmiotem analizy w tym opracowaniu bedzie rola Madrosci w ludzkim
doswiadczeniu radosci. Stowa z tego pola semantycznego pojawiaja si¢ w tekscie
Ksiggi Madrosci 14 razy, w réznych kontekstach i odnoszg si¢ generalnie do
ludzi, ktorzy zyja sprawiedliwie 1 poboznie. Juz ten fakt sugeruje, ze prawdziwa
rados¢ jest zarezerwowana dla tych, ktorzy sa sprawiedliwi. Wszelkie proby
radowania si¢ podejmowane przez bezboznych i niesprawiedliwych sa natomiast
skazane na porazke, radosci przez nich przezywane majg charakter krotkotrwaty
1 powierzchowny.

Do przeanalizowania tego tematu sktania takze kontekst filozofii hellenistycz-
nej, ktorej rozne nurty (stoicyzm, epikureizm, cynizm i inne) mniej uwagi poswie-
caja zagadnieniom metafizycznym i koncentrujg si¢ przede wszystkim na kwestiach
etycznych. Pytanie “jak zy¢, aby by¢ szczesliwym” staje si¢ kwestig fundamentalna,
na ktora rozne nurty filozoficzne szukaja odpowiedzi i podaja swoje rozwigzania.
Mattaioli podaje, ze wielki erudyta Marek Terencjusz Varron (1 27a.C.), cytowany
przez $w. Augustyna, utrzymywat, ze doszukat si¢ az 288 definicji najwyzszego
dobra, ktorego osiggniecie gwarantowato stan szczesliwosci i spetnienia’.

Widzac znaczng liczbe tekstow odnoszacych sie do radosci w Ksigdze Ma-
drosci, pragniemy skoncentrowac si¢ na Mdr 7,7-12 oraz 8,1016 (pojawia si¢ tam
stowo g0ppaive —raduje sig) poszukujac odpowiedzi na pytanie: Co jest motywem
radosci? Kto 1 w jakim kontekscie moze przezywac szczerg i gleboka rados$¢?
Czy jest ewentualnie co$, co jest przeciwienstwem, zaprzeczeniem idei rado$ci?

1. Przyczyny radosci w Mdr 7,7,12
1.1. Struktura tekstu
Rozdziaty 7-8 tworza strukturg koncentryczna, ktorej istnienie zauwazyt juz
Wright®. Zostata ona potem szczegétowo zanalizowana przez Bizzetiego,

w uwzglednieniem inkluzji, paralelizméw i innych strategii literackich®. Struktura
tych rozdziatéw prezentuje si¢ w nastgpujacy sposob:

2 A. Mattaioli, Beatitudini e felicita nella Bibbia d’Israele, Prato 1992, s. 79.

3 G. Wright, The Struture of the Book of Wisdom, Biblica 48/1967, s. 173-174 — mamy tutaj
zaznaczone glowne linie podziatu ze wskazaniem sekcji centralnej oraz ukazaniem symetrii
calej struktury.

* P. Bizzeti, Il libro della Sapienza: struttura e genere letterario, Supplementi alla Rivista
Biblica 11, Bologna 1984, s. 67-72.
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7,1-6 8,17-21 |Narodziny Salomona — zostaje podkreslony fakt, ze urodzit
si¢ on jako zwyczajny cztowiek

7,7-12 8,10-16 | Madros¢ jako najwyzsze dobro, cenniejsze od wszystkich
dobr materialnych, ktore moze posiadac ziemski wiadca
7,13-22a  |8,2-9 | Madros¢ jako zrodto dobr kulturalnych i intelektualnych
(wszystkie od niej pochodzg)

7,22b— 38,1 Sekcja centralna, zawierajaca pochwale madrosci- centrum
naszej struktury jest w.27

Powyzsza struktura ukazuje, ze perykopa 7,7-12 jest potaczona z sekcja
paralelng 8,10-16, w ktorej Madros¢ jest przedstawiana jako idealna oblubieni-
ca i towarzyszka zycia. Nalezy zauwazy¢, ze w obu fragmentach pojawiajg si¢
wyrazenia zwigzane z tematem radosci. Oba te wyrazenia znajdujg si¢ na koncu
perykopy (odpowiednio w 7,12a18,16d). W sekcji 7,7-12 znajdujemy wyrazenie
evppaive (12a), natomiast w 8,10-16 pojawia si¢ wyrazenie 0QPOcOHVNV Kol
yopav (v.16d), ktore rozwija i intensyfikuje do§wiadczenie radosci, przezywane
przez Salomona’. To celowe powtorzenie termindéw i ich precyzyjna kolokacja
w strukturze tekstu wskazuja, Ze temat radosci nie pojawia si¢ mimochodem,
ale zostaje przedstawiony jako kwestia istotna oraz efekt konkretnych wyborow
dokonanych przez Salomona.

Perykopa 7,7-12 jest jednostka literackg precyzyjne wyodrgbniong. Termin
coio zostal uzyty przez naszego autora w w. 7 i 12, tworzac w ten sposob
inkluzje. Dwa razy pojawia si¢ w tekscie wyrazenie A0v pot (w. 7 e 11) oraz
dwukrotnie pojawiajg si¢ terminy z prefiksem mpo-, ktore podkreslaja aspekt
wyboru, predylekcji (w. 8 € 10)°. Ponadto w w. 8 i 11 pojawia si¢ termin thodtog
oraz trzykrotnie wyrazenie mdg zwigzane z koncepcja totalnosci (ndg, mévto,
noow w w. 9.11.12.)". Ponadto sama sekcja 7,8-10 jest skonstruowana na za-
sadzie paralelizmu z regularnie powtarzajagcym si¢ schematem poréwnywania®.
Bogactwo tych daréw oraz obecno$¢ madrosci pojawiajg si¢ w obu sekcjach
jako motyw radosci, co w potaczeniu w ukazanymi powyzej elementami struk-
turalnymi ukazuje, ze autor intencjonalnie taczy oba teksty, eksponujac element
radosci jako istotny.

5 Autor podkresla w tekscie, Ze to nie dary Madrosci sg Zrodtem radosci, ale to jej obecnosé
oraz bycie przewodnikiem w zarzadzaniu dobrami staje si¢ powodem radosci.

6 Pojawia sie ten prefiks dwukrotnie takze w sekcji 8,10-16.

7 Bizzeti, Il libro della Sapienza: struttura e genere letterario, s. 69.

8 A. Leproux, Un discours de Sagesse: Etude exégétique de Sg 7-8, Analetta Biblica 167,
Roma 2007, s. 44-45.



482 MARCIN ZIELINSKI

Nalezy zwroci¢ takze uwage na zwigzek tekstu z tematem modlitwy. Zostaje
podkreslony fakt, ze Salomon, wzorzec medrca, rodzi si¢ jak kazdy inny czto-
wiek (zostaje uzyte w Mdr 7,2b stowo 1oovn, ktdre ma generalnie wydzwick
negatywny, szczegolnie w kontekscie filozofii stoickiej, ktora traktowata ja jako
nieuporzadkowane pragnienie i pozadanie, nad ktorym nalezy panowac)’. Istotny
jest takze przymiotnik 6vntog (7,1a), ktory znajduje sie¢ na pozycji emfatyczne;.
Podkresla $§miertelno$¢ cztowieka, ktory przeciez z natury swej jest Smiertelny.
Autor, akcentujac te ludzka stabos¢, ukazuje jednoczesnie, ze Salomon otrzymuje
wszystko dzigki modlitwie. Warto podkresli¢ uzycie stowa byopon na poczatku
w.7, w ktorym modlitwa jest ukazana jako jedyny sposob, aby pokona¢ ludzka
stabos¢ i naby¢ madros¢. Jest to nawigzanie do historii mtodego Salomona,
ktory natychmiast po objeciu tronu udaje si¢ do Gabaon i prosi 0 madros¢ w rza-
dzeniu krajem (por. 1Re 3,4-15; 2Cr 1,2-12). Modlitwa, o ktorej si¢ wspomina
w Mdr 7,7, zostaje potem rozwinigta w Mdr 9, ktory staje si¢ paradygmatem
modlitwy 1 centralnym rozdziatlem catej ksiegi (por. Syr 1,1)"°. Mamy tu do
czynienia z klasycznym motywem obecnym w literaturze sapiencjalnej okresu
powygnaniowego, w ktorym podkreslato sie, ze dar prawdziwej madrosci jest
niedostepny dla $miertelnego cztowieka i tylko dzigki Bogu mozna madros¢
otrzymac (£606n w formie pasywnej w 7,7 podkresla, ze mamy tu do czynienia
z dziataniem Boga i darmowoscig daru). Warunkiem otrzymania madrosci jest
wiec zaniesiona prosba oraz mito$¢ ku Bogu, gdyz tylko ten, kto mituje i boi si¢
Boga, moze ten dar otrzymac (por. Prz 2,6; Koh 2,26; Syr 1,10).

1.2. Analiza kluczowych wyrazen

e0EpavOnV — czasownik evppaive byl uzywany juz w grece antycznej do opisania
stanu ,,radosci, cieszenia si¢” (Il. 7.297; Od. 2.311), podobnie jak rzeczownik
evppocvvn, ktory oznaczat ,,radosé, wesele”. Czasownik wyrazal radoéci zwig-
zane z dobrami materialnymi obecnymi w zyciu codziennym (powodzenie, dobre
zdrowie, posiadanie dobr), ale rowniez okreslat stan radosci wewnetrznej (tym
rozni si¢ od czasownika dyodldo, ktory zwykle taczy rados¢ z kultem, mo-
mentem euforii, ktory ogarnia wierzacego w momencie sprawowania czynnosci

° Jako przyktad mozna przytoczy¢ SVF 111,108,43-43, gdzie jest okreSlona jako senty-
ment irracjonalny, ktory przeciwstawia si¢ prawdziwej rado$ci, zawsze zwigzanej z rozumem
i panowaniem nad sobag (SVF I11,106,1-3).

10 A. Sisti, Il Libro della Sapienza, Assisi 1992, s. 208.
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liturgicznych)''. U Platona znajdujemy jasne rozréznienie na radosci ,,wznioste”
(edppoovvn) 1 radosci codzienne, bardziej cielesne. Podkreslat on w jednym
z tekstow, ze prawdziwa rado$¢ jest zwigzana z odkryciem natury poznaw-
czej albo z podazaniem za pewnym systemem wartosci wzniostym 1 godnym
praktykowania (Plat., Prot. 337C)". Takie rozréznienie rozwingli takze stoicy,
ktorzy okreslali ebppocvn jako ,,rados¢, ktora towarzyszy czynom czlowieka
madrego”®. W Starym Testamencie to stowo uzywane jest do oddania takich
hebrajskich rdzeni jak 2%, mat, czy 127 1 ten fakt ukazuje nam, ze w Septuagincie
termin e0@paive miat znaczenie szersze, mogt sie odnosic do szezesliwych wyda-
rzen z zycia prywatnego (Sdz 9,13; 1Sam 11,15) jak i tych zwigzanych z kultem,
Boza opieka czy radosciami powigzanymi z oczekiwaniami eschatologicznymi
(Pwt 12,7; Ps 18,9; 96,1). Wedlug Giuseppe Scarpata, badacza literatury kla-
sycznej i autora doskonatego komentarza filologicznego do Ksiegi Madrosci, to
wyrazenie jest uzyte w tekscie w swoim znaczeniu $wieckim, odnosi si¢ do tego
wszystkiego, co pozwala nam dos§wiadczac tépyic, czyli ,,radosci i uciechy” (dla
potwierdzenia tej interpretacji przytacza fragmenty z Ksenofonta — symp. 4,22)!,
Samo stowo, dosy¢ powszechne w Septuagincie, jest uzyte tylko 14 razy w No-
wym Testamencie (8 razy w dziele Lukaszowym, gdzie czesto opisuje radosci
zwigzane z uroczystym przyjeciem i ucztg (cf. £k 12,19; 15,29). Te nieliczne
przypadki uzycia stowa w Nowym Testamencie sg zwigzane z faktem, ze zostato
ono zastapione stowem yopd, ktoremu zostal nadany nowy sens teologiczny.
émimaow — przymiotnik pojawia si¢ 63 razy w Ksiedze Madrosci i w naszym
tekscie odnosi si¢ do wszystkich dobr, ktore ofiaruje Madros¢, a ktore sg wspo-
minane w w. 11a’. Potwierdza to zarowno wyrazenie £ni mdotwv jak i zaimek
dzierzawczy avtdv z w. 12a. W tekscie pojawia si¢ problem natury tekstualnej.
Starsi komentatorzy jak Grimm czy Heinisch preferowali lekcje émi mavtov (ktora
znajduje si¢ m. i. w B), cho¢ wydaje sie, ze jest to poprawka natury gramatycz-
nej naniesiona przez kopiste. Lekcja €nl maow, przyjeta przez wersje Ralfsa e
Zieglera, wydaje si¢ oryginalng i bardziej prawdopodobng ze wzgledu na fakt,
ze stowo gvepaive w tekstach klasycznych ma zwykle dopetnienie w celowniku
iuzywane jest z przyimkiem £€ni, co udowadnia Larcher w swoim komentarzu'®.

'R, Bultmann, dyaAldawopan, dyailiootc, w: ThWAT 1, s. 18-19.

12 R. Bultman, gvgpaive, w: ThWAT 11, s. 770.

13 SVF 111,105,37.

14 G. Scarpat, Libro della Sapienza, t.11, Biblica. Testi e studi 3, Brescia 1996, s. 104.
15C. Larcher, Le Livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon, t. I-111, Paris 1983-85, s. 457.
16 Tamze, s. 475.
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nyettor copia — stowo 1yéopan oznacza w grece klasycznej “prowadzic,
kierowa¢, dowodzi¢, by¢ przywodca” (Il. 2.687; Od. 1.125). Moze odnosi¢
sie do osoby, ktorej zostatlo powierzone zadanie zarzadzania (w Ez 43,7 jest
synonimem ,,wtadcy, krola”, por. Syr 17,17; Mt 2,6). Uzycie z dopelniaczem
jest popularne juz od czas6w Homera, w znaczeniu ,,bycia przewodnikiem,
prowadzenia, kierowania”'”. Moze oznacza¢ takze ,,utrzymywac¢, sadzi¢, mysle¢
w okresie posthomeryckim (Hdt. 1.126.6; Sof. oc. 278). Ten aspekt kierowania
wydaje sie by¢ niezwykle istotny w analizowanym fragmencie Ksiggi Madrosci.

nyvéovv — stowo uzywane juz przez Homera (Od. 20.15) w znaczeniu ,,nie
zna¢, nie rozpoznac”. Moze oznaczac takze ,,nie pojmowac, nie rozumie¢” (Plat.,
Phaed. 277d; cf. Mc 9,23) oraz ,,by¢ w bledzie, trwa¢ w stanie niewiedzy” (cf.
ayvoodvteg apaptavovoty —,,btadza z powodu niewiedzy” — Aristot. Rh. 1402B
10). Stowo pojawia si¢ 7 razy w Ksigdze Madrosci, w r6znych kontekstach: w od-
niesieniu do bezboznych i idolatrii (por. Mdr 14,10; 15,11), ale moze tez odnosic¢
sie do medrca (por. Mdr 7,12) i podkresla¢ aspekt niewiedzy, braku zrozumienia
istoty rzeczy, co moze by¢ wynikiem btgdnego rozumowania, zawinionego badz
niezawinionego.

vevétig — stowo niezwykle rzadkie we wszystkich dostgpnych nam tekstach
greckich, pojawia sie tylko raz w Mdr 1 nie jest uzyte przez Septuagintg. Powstato
przez dodanie sufiksa -tig, podobnie jak w przypadku stowa teyvitic, stworzonego
w ten sam sposob (Mdr 7,21; 8,6; 14,2) oraz innych rzeczownikow typu pootig
czy aipetic w Mdr 8,4. Ten sposob tworzenia nowych rzeczownikow rodzaju
zenskiego staje si¢ dosy¢ popularny w p6znym okresie hellenistycznym. Scarpat
podaje inne przyktady stow tego typu (przywotuje k00715 (pochodzi od ekdotg
— ,,0jciec panny mtodej” — por. p.Oxy 496.5), kovnyétig (od kvvnyémg — ,,my-
$liwy” — por. Ach. 8.12.5)'8, Jesli chodzi o yevéric i inne stowa jemu podobne,
wydaje si¢, ze autor tworzy je lub uzywa majac Swiadomosé, ze te wyszukane
wyrazenia literackie zwrocg uwage czytelnika 1 w ten sposob zostanie wyakcen-
towana lepiej mysl autora.

1.3. Interpretacja Mdr 7,10

Madro$¢ pozwala doswiadcza¢ radosci oraz pomaga w madrym zarzadzaniu
dobrami, ktore tylko dzieki niej nie obracajg si¢ przeciw cztowiekowi. Dzieje

17G. Scarpat, Le Livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon, s. 105.
18 G. Scarpat, Le Livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon, s. 105-106.
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si¢ tak dzigki madrej decyzji Salomona. Sugeruje to wyrazenie Tpoapé®
z w. 10, ktére ma zabarwienie silnie stoickie. Sam termin pojawia si¢ juz
u Arystotelesa (por. EN. 1172A 25; Pol. 1351a 26) i odnosi si¢ do wolnego
wyboru. Sufiks mpo- w tym stowie wskazuje nie na preferencj¢ rozumiang
jako intuicyjne upodobanie, ale jako prawie ,,pre-decyzje”, ktora jest podjeta
w oparciu 0 gruntowng analize i ocene wartosci danej rzeczy'. Jest to akt,
ktory zaktada intelektualny wysitek w celu poznania istoty tej rzeczy. Tak
rozumiane stowo w odniesieniu do Salomona podkresla nie aspekt pozadania
czy upodobania, zwigzanego tylko i wylgcznie z wolg 1 pragnieniem, ale akt
intencjonalny umystu i wtadzy poznawczej, ktora rozpoznaje dobro i uznaje je
za cenne 1 pozadane. Przywotywany juz wczesniej Scarpat wylicza w swoim
komentarzu r6zne przyktady, w ktorych aspekt wyboru zwigzany z namystem
1 poznaniem jest dominujacy. Méwiac o wyborze madrosci nalezy podkreslic,
ze mamy tu do czynienia z wyborem racjonalnym, godnym medrca i filozofa®.

Analizujac calg sekcje 7,7-12 odkrywa si¢ precyzyjna hierarchie wartosci.
Te najcenniejsze s3 wymienione na poczatku i koncu tej sekcji. Juz w w 7,7
wymienione sg dwie rzeczywistosci, o ktore nalezy prosi¢ Boga: roztropno$¢
(ppdvnoig) i duch madrosei (mvedpa copiag). Wydaje sig, ze drugi stych rozwija
i precyzuje to, co zostalo powiedziane w pierwszym. W tym krotkim wersecie
autor taczy ze sobg §wiat biblijny oraz filozoficzny. Pierwszy termin, ppdvnotg,
to termin filozoficzny, ktory bardzo czgsto pojawia si¢ w Septuagincie (facznie
59x) 1 jest uzyty takze w 1 Krl 5,9, w ktorym @pdvnoig thumaczy hebrajskie
o, czyli dar, ktory otrzymuje mtody Salomon. Stowo to oraz jemu pokrewne
pojawiajg si¢ w starozytnej grece w odniesieniu do aktywnosci intelektualnej
i psychicznej cztowieka, a takze jako oznaczenie wszystkich jego uczu¢ i pasji
(por. I1. 22.296; 3.442). Poczawszy od Platona zaczyna si¢ uzywac tego stowa
w sensie filozoficznym i technicznym na okreslenie zdolnosci uczenia si¢
i rozumowania oraz zdolno$ci odr6zniania dobra od zta (|dovai Kol ppoviGELg
— przyjemnosci i akty madrosci — Plat. Phil. 63a)*'. Ten termin jest tez czgsto
uzywany przez filozofi¢ stoicka. Wedtug stoikéw @pdvnoic byta wiedza, ktora
ukazywata to, co nalezy robi¢ i czego unika¢. Nazywali ja takze ,,wiedza o rze-
czach dobrych i ztych (SVF 111,262,23-26), ktora miata pomaga¢ w kontrolowa-
niu ludzkiego dziatania i ewentualnie wyznacza¢ jego limity (SVF 111,263,26).

M. Pohlenz, La Stoa: storia di un movimento spirituale, t. 11, Firenze 1978, s. 115-117.
20 G. Scarpat, Le Livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon, s. 101.
21 G. Bertam, opryv, w: ThHIWNT 1X, s. 217-218.
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Wedhug Kleanta wszystkie cnoty kardynalne pochodzity wiasnie od ppdvnoig,
ktorg uznawat za cnote podstawows i1 jedyna, te, od ktorej pochodzg wszystkie
inne. Byla to esencja stoickiej filozofii, ktora pozwalata zy¢ w sposob zgodny
ze swoim powotaniem i w harmonii z kosmosem, praktykujac te cnote, ktora
gwarantowatla posiadanie wszystkich innych cnét, ktore prawdziwy medrzec
i filozof musiat naby¢ 2. W naszym teks$cie ppovnoic moze by¢ traktowana
jako szczegoblny dar, ktory czgsto zajmuje miejsce samej madrosci czy innych
cnot. W Biblii wskazuje generalnie na madro$¢ praktyczng, zwigzang z prak-
tycznym zyciem i odejmowaniem decyzji. W odniesieniu do Salomona stowo
moze wskazywaé na szczegdlng madros¢ w rzadzeniu narodem (podobne
znacznie znajdujemy w Ez 28,4, gdzie jest powiedziane, ze wtadca utwierdzit
swoja wladze i zebrat wielkie majetnosci wtasnie dzigki ppdvnoic). W naszym
fragmencie pdvnoig jest polaczona z duchem madrosci, ktory wydaje sie
terminem szerszym, ktory taczy te szczegdlng inteligencje z madroscig jako
zrodtem 1 przyczyng wszystkiego®.

Drugie wyrazenie, mvedpo coeiog, jako wyrazenie typowo biblijne nie
pojawia ani razu w znanych nam tekstach greckich. Mozna je rozumie¢ jako
odnoszace si¢ do samej madrosci, ale prezentujace pewien jej aspekt (por. Syr
15,3). W tekscie Madrosci mamy podobne wyrazenie w 1,5: érywov yap mvedpa
noudeiag odnoszace sie do wielkiego daru, ktory nie zostat przyjety przez bez-
boznych (3,11-pojawia si¢ tam zarowno madros¢, jak i dyscyplina), a wlasciwie
zostat z pogarda odrzucony 1 w konsekwencji bezbozni znalezli si¢ w sytuacji
desperacji i smutku (tolainwpog)*. To wyrazenie ukazuje ducha madroscei jako
warto$¢ wewngtrzng i dynamiczng, ktora animuje zycie cztowieka i upodabnia
sie do boskiego ducha obecnego w cztowieku. Mowi tez o naturze tej madrosci,
ktora zstepuje jako wartos¢ bezcielesna i boska od Boga i jest darem nadprzy-
rodzonym, zwigzanym ze szczegolng taska®.

1.4. Zwiazek miedzy madroscig i radoscia

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze autor, konfrontujac madros¢ z wartosciami
ziemskimi, ukazuje jej absolutng warto$¢ w zyciu cztowieka. Wartosci materialne

22 G. Bertam, gpnjv, s. 219.

2 @G. Scarpat, Libro della Sapienza 11, s. 30.

2 A. Sisti, Il Libro della Sapienza, s. 209.

3 C. Larcher, Le Livre de la Sagesse ou la Sagesse de Salomon, s. 453.
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moga by¢ darem Madrosci albo wynikiem pracy, i1 z tego powodu nie mozna
ich traktowac jako negatywnych w swej istocie. Wszystkie te rzeczy okazuja
sie jednak relatywne 1 drugorzgdne jesli si¢ je poréwna z Madroscia, ktora sama
w sobie jest cenniejsza od wszystkiego, a takze jest ta, ktora tych darow udziela
1 pomaga nimi si¢ cieszy¢. Nalezy podkresli¢ dwa aspekty. Najpierw nalezy
stwierdzi¢, ze uzywanie dobr ziemskich w sposob inteligentny 1 z pomoca Ma-
drosci (nawet wladzy czy bogactw) moze owocowac radosnym i dobrym zyciem,
co potwierdza to historyczny przyktad Salomona. Po wtore, prawdziwa rados¢
jest zwigzana uznaniem absolutnego prymatu Madrosci oraz z odkryciem, ze to
ona jest ich dawczynia. Rado$¢ domaga sie tez wiary w Boga jako ze wszystkie
dary oraz sama Madros$¢ pochodza od Boga (por. 7,15).

Taka interpretacja podkresla doniostos¢ tematu radosci, ktory nie zawsze jest
dostrzegany. Sisti w swoim komentarzu pisze, ze ,,rado$¢ Salomona z powodu
otrzymanych dobr, cho¢ naturalna, nie ma tu zadnego znaczenia, podobnie jak
fakt jego niewiedzy . Wbrew tej opinii nalezatoby podkreslic, ze w logice autora
motyw rado$ci zajmuje istotne miejsce. Stowo evppaive znajduje si¢ na poczat-
ku wersetu 12, zajmuje si¢ pozycj¢ emfatyczng i ten fakt, w polaczeniu analiza
struktury i zwigzkami z 8,10-16 nie pozwala nam traktowac tematu radosci jako
drugorzednego. Sisti podkresla stusznie znaczenie wersetu 12b, ktory wskazuje
na madros¢ jako zrodlo 1 przewodnika w uzywaniu dobr. Nalezy zauwazyc,
ze nasz autor wielokrotnie w Ksiedze Madrosci faczy stany emocjonalne oraz
fakt bycia szczgsliwym z konkretnymi wyborami cztowieka. Sam fakt radosci
wskazuje, ze cztowiek dokonal wlasciwego wyboru i w konsekwencji przezy-
wa momenty rado$ci. Mamy tu do czynienia z zasadg przyczynowo-skutkows,
ktora w kontekscie catej ksiggi mogtaby brzmie¢ nastepujaco: madre wybory
gwarantujg rado$¢, ghupie 1 zte wybory niosg smutek. W tym kontekscie nawet
posiadanie wielkich dobr, takich jak niezmierzone bogactwo czy zdrowie, nie
gwarantujg szczgsliwoscei, jesli nie ma najistotniejszego daru: madrosci z jej
darami roztropnosci i dobrego wyboru (7,7.11). Nalezy tez zauwazy¢, ze motyw
radosci nie jest zwigzany z darami jako takimi, ale z faktem, ze sg one uzywane
w sposob madry, z pomocg Madrosci, ktora w tekscie staje si¢ prawie realng
osobg, odbiciem Boskiej Madrosci w konkretnej, prawie fizycznej postaci. Autor
odkrywa rado$¢ ptynaca z tej obecnosci i ten temat zostanie rozwiniety w 8,16,
gdzie mowi si¢ juz tylko 1 wyltgcznie o samej Madrosci, ktora wchodzac w relacje
mitosci i bliskosci niesie Salomonowi wielkg rados¢ i wesele.

2 A. Sisti, Il Libro della Sapienza, s. 210.
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2. Metafora malzenska i zwiazek z radoscia

Ciekawe konkluzje rodzg si¢ tez, gdy uwzglednimy perykopg paralelng do sek-
cji 7,7-12, czyli 8,10-16. Z odkryciem Madrosci rodzi si¢ nie tylko pragnienie
zdobycia jej czy poznania, ale takze wejscia w oblubiencza wrecz relacje z Nig.
To, co wczesniej byto obiektem intelektualnego dociekania, staje si¢ potem
przedmiotem mito$ci. Metafora matzenska obecna w tej sekcji podkresla, ze
mamy tu do czynienia z bliskim obcowaniem z Madroscig 1 to staje si¢ jest
zrodtem ,,radosci 1 wesela” (8,16).

Metafora matzenska jest istotnym elementem II czesci Ksiggi Madrosci (Mdr
6,22 — 11,1), znajduje si¢ w centrum rozdziatu 8 (8,10-16). Sekcje 8,2-9 oraz
8,17-21 sa ze soba $cisle potaczone poprzez powtdrzenia wyrazen w obu frag-
mentach (tacznie 7 stéw w obu sekcjach) oraz uzycie czasownikow generalnie
w formie aorystu lub terazniejszej. Natomiast perykopa 8,10-16 uzywa czasowni-
kow w czasie przysztym (z jednym wyjatkiem). Warto podkresli¢ takze zwigzek
Mdr 8,10-16 z sekcja 7,7-12, z ktdrg jest powigzana w strukturze chiastycznej
rozdz. 7-8%. Sekcja 7,7-12 wylicza wszystkie zalety Madrosci i przedstawia ja
jako rzecz najcenniejszg oraz zrodto szczescia. Rozpoznanie niezwyktej war-
tosci Madro$ci w sposob naturalny powoduje, ze w sercu Salomona zrodzi si¢
glebokie pragnienie zdobycia jej. Ten wiasnie proces wchodzenia w gieboka
1 intymng relacj¢ z Madros$cia opisuje sekcja 8,10-16, w ktorej Madros¢ jest
ukazana jako doskonata towarzyszka zycia i zrodto radosci®®.

Na koncu pierwszej z wymienionych sekcji (8,10-16) oraz na poczatku
drugiej (8,17-21) mamy imponujacg liste wyrazen, ktore podkreslaja bliskos¢,
intymno$¢ 1 zazyto$¢ z Madros$cia. Sg to mpocavanavm, cuvavacTpoen z w.16
oraz cvyyévelo (w.17), eikia, cuyyvpuvacio Opkiag, kowmvio e Aappave (w.18).
Te wyrazenia pojawiajg si¢ zndw w kontekscie radosci (w 8,16 pojawiaja si¢
wyrazenie eb@pocvvny Kol yapdav). Tu doskonale widac logike autora, ktory
rozpoznawszy warto$¢ nadrzedna madrosci dazy do jej osiagnigcia, wejscia
w bliska relacje z nig, $wiadomy, ze jej obecnos¢ przyniesie mu takze do§wiad-
czenie radosci. Reasumujac, w sekcji 8,10-16 mamy 3 wyrazenia (wszystkie
w ostatnim wersecie), a w sekcji 17-21 6 wyrazen (wszystkie w pierwszych
dwoch wersetach), ktore podkreslaja gteboka wiez Salomona z Madros-

2P, Bizetti, Il libro della Sapienza: struttura e genere letterario, Bologna 1984, s. 67.
28 Ten temat bedzie rozwijany tutaj oraz w nastepnej sekcji 8,17-21; por. B. Ponizy, Ksiega
Madrosci: Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz, NKB.ST 20, Cze¢stochowa 2012, s. 282.
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cig”. Autor uzywa obrazéw zwigzanych przede wszystkim z matzefnstwem,
ale takze stownictwa wyrazajacego gleboka przyjazn i pokrewienstwo. Ten
dobor stownictwa oraz jego miejsce w logice wywodu (poprzedza bezposred-
nio modlitwe do Boga o Madros¢, centralny rozdziat Ksiggi Madros$ci) nadaje
metaforze malzenskiej szczegdlne znaczenie, podkresla konieczno$¢ jednosci
1 komunii z Madroscig.

3. Relacja miedzy madros$cig a Smiercig

Dla zrozumienia warto$ci Madro$cig oraz radosci, ktorg niesie, konieczne jest od-
szukanie jej przeciwienstwa. Ksiegi Madro$ci nieustanne zestawia rzeczywistosci
sobie przeciwne. Autor uzywa sposobu prezentowania typowego dla klasycznego
synkrisis. Dwie rzeczywisto$ci zostaja zestawione, aby czytelnik mogt je poréwnaé
1 wybra¢ t¢ preferowang. Charakterystyczne dla tego stylu jest wyolbrzymianie,
ktére ma wyakcentowac roznice 1 jednoznacznie wskazac na rzeczywisto$¢ prefe-
rowang. W III czesci ksiegi ta figura pojawia si¢ czesto. Autor tworzy 7 seri¢ dyp-
tykow, w ktorych Izraelici sa pordwnani z Egipcjanami. Pseudo-Salomon opisuje
konkretne wydarzenia oraz postawy tych grup w kluczu ukazywania kontrastow,
tworzac dwa obrazu — pozytywny i negatywny. Rowniez w I czesci ksiegi (Mdr
1-6) zostaje ukazany taki kontrast. Widac to wyraznie chociazby w Mdr 3-4, gdzie
nieustanne sg zestawiane te dwie rzeczywistosci. Mdr 3,1-9 traktuje o sprawie-
dliwym, w. 10-12 méwig o bezboznych, w. 13-15 — o sprawiedliwym, w. 16-19
— 0 bezboznych, 4,1-2 — o sprawiedliwym, itd. W kontekscie wyeksponowania
figury madrosci oraz metafory matzenskiej moze si¢ rodzi¢ pytanie: czy Madro$¢
— ktorej autor poswigca tyle miejsca, dokonuje zabiegu literackiej personifikacji
oraz tworzy metafore matzenska — ma swoja konrfigure, swoje przeciwienstwo?
Wydaje si¢, ze tak, gdyz autor tworzy obraz podobny i1 jednocze$nie przeciwstawny
do tego z rozdziatu 8 1 umieszcza go na poczatku ksiegi, w Mdr 1,16.

W I czedci ksiggi (rozdz. 1-6) autor zestawia sprawiedliwego (Sikarog) i tych,
ktorzy sa bezbozni (doefeic). Grzesznicy sa opisywani jako ci, ktorzy sg bez-
rozumni, nie posiadajacy cnot i zagrozeni $miercig duszy. Sg przeciwienstwem
czlowieka poboznego 1 sprawiedliwego, szukajacego madrosci i cnét. Bezboz-

» Ramy prezentacji nie pozwalajg na analiz¢ tego stownictwa. Szczegdtowa analiza wy-
razen jest prezentowana w: Marcin Zielinski, La gioia e la tristezza nel libero della Sapienza,
w druku, s. 73-133.
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ni, na podobienstwo Salomona i sprawiedliwego, probuja jednakze stworzy¢
przyjacielska relacje, ale obiektem ich pragnien oraz zainteresowan nie jest ani
madros$¢ ani glupota, ale paradoksalnie — $mier¢. Dokltadna analiza wyrazen
ukaze wszystkie aspekty tej relacji ze $miercia.

3.1. Analiza wyrazen w Mdr 1,16

TOAG xepoiv Kai Toig Aoyolg tpooekorésavto (Mdr 1,16a) — wyrazenie podkresla,
ze bezbozni stowem i czynem, czyli na wszelkie sposoby zapraszaja $§mier¢ i chca
wejs¢ z nig w bliska relacje. To, co czynig, jest wbrew ostrzezeniom z Mdr 1,12,
ktore sg przez bezboznych wyraznie lekcewazone. Jest tutaj korespondencja wy-
razen migdzy &v mAavn — Mdr 1,12 oraz toig Adyoirg — Mdr 1,16 z jedne;j strony,
a z drugiej wyrazenia &v &pyoig yelp®dv VU®V — Mdr 1,12 oraz toig yepoiv — Mdr
1,16. Autor intencjonalnie tgczy oba wersety 1 ukazuje pierwsze istotne roznice
migdzy sprawiedliwym oraz bezboznymi. Podczas gdy sprawiedliwi ufaja Bogu,
bezbozni charakteryzuja si¢ niepostuszenstwem wobec wezwan Boga i madrosci.
Cata scena ukazuje niezrozumiate z punktu widzenia logicznego otwarcie
bezboznych na rzeczywisto$¢ $mierci i glebokie pragnienie przywotania jej na
wszelkie mozliwe sposoby.

@ilov ynodpevol ovtov Etdkncoy (Mdr 1,16b) —,,uwazajac j3 za przyjaciot-
ke rozptywaja si¢ w mitosci”. Stowo @idog pojawia si¢ tylko 2 razy w Ksiedze
Madrosci. W 7,27 odnosi si¢ do dziatalnosci Madrosci, ktora poprzez swoja
aktywno$¢ wzbudza Bogu $wigtych i przyjaciot. Poprzez uzycie tego stowa
w dwoch diametralnie roznych kontekstach autor natchniony pragnie ukazac
kontrast pomigdzy przyjaznig ze §miercig a przyjaznig z Bogiem i madroscia.
Ponadto stowo fjyéopat pojawia si¢ w Ksiedze Madrosci w dwoch znaczeniach:
,uwazac za, uznawac” oraz , kierowa¢, prowadzi¢”. Bezbozni kierujac si¢ swoim
rozumowaniem uznajg $mier¢ za co$ cennego, za rzeczywistos¢, z ktorg warto
wchodzi¢ w relacje przyjazni. Natomiast w Mdr 7,8 Salomon uznaje Madro$¢
za cenniejszg od wszystkich ziemskich rzeczywistosci, a w 7,12 to stowo odnosi
si¢ do dziatania Madro$ci, ktora , kieruje” mgdrcem w roztropnym zarzadzaniu
wszystkimi dobrami. Zycie Salomon staje si¢ wzorem zycia cztowieka madrego
1 sprawiedliwego, 1 jest to zwigzane nie tylko z jego madrymi wyborami, ale
przede wszystkim z dziataniem Madrosci, ktora staje si¢ przewodnikiem i po-
zwala prawidtowo ocenia¢ warto$¢ wszystkich rzeczy.

Kluczowe dla uchwycenia kontrastu miedzy madroscig a $miercig jest
stowo ko, ktore wydaje si¢ nie pasowac do kontekstu. Niektorzy egzegeci
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postulowali zastgpienie tego stowa innym, sugerujac znieksztatcenie tekstu
oryginalnego®. Czasownik ten jest uzywany przez autora tacznie 5 razy. W III
czesci ksiggi (16,22.27.29) opisuje fizyczne zjawisko topnienia, rozpuszczania
si¢ pod wptywem promieni stonecznych i takie jest tez podstawowe znaczenie
tego stowa. Bylto ono rowniez popularne w poezji aleksandryjskiej, tej o cha-
rakterze lirycznym i erotycznym. Scarpat cytuje licznych autoréw klasycznych,
m.i. Teokryta, ktory uzywa tego stowa w znaczeniu ,,spalania si¢, rozptywania
z mito$ci”, w relacji do drugiej osoby?!. Taka interpretacja stowa wydaje si¢ by¢
niezwykle interesujaca, gdyz czyni z bezboznych wrecz adoratoréw §mierci,
starajacych si¢ wejs¢ w nig w relacje mitosci. Stowo to moze okresla¢ stan grzesz-
nikow, ktorzy w relacji do $mierci przezywaja moment zauroczenia, mitosnego
spalania si¢ i fascynacji, ktora charakteryzuje zakochanych*. Moze mie¢ ono
jeszcze jeden interesujacy aspekt, do ktorego autor wydaje sie czynic aluzje.
Czasownik moze oznacza¢ takze ,,psu¢ si¢, gni¢, by¢ trawionym” 1 odnosi¢
sie do procesu dekompozycji ciata albo do procesu trawiennego (por. Platon,
Timaios 82e — mxopévn odp —,,ciato gnijace, w rozktadzie). W tych znacze-
niach pojawia si¢ takze u Sofoklesa (4ntygona 905) czy Galena (6.192.784).
Ten podtekst stowa wzmacnia dodatkowo kontrast miedzy dwoma obrazami.
Smieré, o ktorej taski zabiegaja grzesznicy, nie gwarantuje zadnej dtugotrwalej
relacji. Jest tez zasygnalizowane, ze w zaden sposob nie moze zagwarantowac
nie$miertelnosci (dpbopoia), jedynie, co niesie, to rozktad fizyczny ciata i do-
swiadczenie konca, rozpadu.

ovvOnkny €0evto mpog avtdv (Mdr 1,16¢) — bezbozni w ocenie autora na-
tchnionego chcg zawrze¢ pakt ze $miercig, aby by¢ zawsze blisko niej. Tekst
przypomina Iz 28,15 — émomcapev dobnknv petd tod Goov kol petd Tod
Bavdrtov cuvinkag— “zawarliSmy przymierze ze $miercia, i z szeolem zrobilismy
uktad”. Nalezy zauwazy¢, ze ta terminologia uzywana jest zwykle w zwigzku
z ideg przymierza z Bogiem. Samo przymierze, ktore poczatkowo byto aktem
przede wszystkim prawnym, w kontekscie historii Starego Testamentu nabiera
znaczenia teologicznego i jest rozumiane jako objawienie si¢ mitosci i taskawo-
$ci Boga w historii**. Warto zauwazy¢, ze rozumienie tego paktu, szczegolnie
w ksiggach prorockich oraz sapiencjalnych, zblizato si¢ mocno do szczegdlnej
1 bardzo intymnej relacji z Bogiem, ktéra w teologii Starego Testamentu byta

30W edycji krytycznej z Gotingen podane sg dwa inne mozliwe warianty.

31 G. Scarpat, Libro della Sapienza, t. 1, s. 132.

32 B. Ponizy, Ksiega Mgdrosci: wstep, przektad z oryginatu, komentarz, s. 163-164.
33]J. Behm, G. Quell, dwtiOnut, Swabnikn, w: ThHWNT 11, s. 131.
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przedstawiana przy pomocy metafory matzenskiej. Stad Vulgata thumaczy ana-
lizowane wyrazenie uzywajac zwrotu “sponsionem posuerunt”, czynigc aluzje
do swoiscie rozumianego kontraktu matzenskiego ze Smiercig*.

01 eioty Tiig éketvov pepidog etvon (Mdr 1,16d) — pepic jest stowem, ktore
oznacza generalnie ,,dzial, porcj¢” i moze si¢ odnosi¢ do Boga albo do darow,
ktore oferuje On Izraelowi (por. Syr 17,17). W Starym Testamencie Izrael byt
wlasnos$cig ekskluzywng Boga, ktorej nie chciat dzieli¢ z innymi bogami (por.
Pwt32,9; Za 2,16). Podobnie sam Bog mial by¢ szczegolng ,,wlasnoscia” kazde-
go Izraelity, z wykluczeniem innych bozkow (por. Lb 18,20; Ps 16,5). Bezbozni
natomiast chcg naleze¢ do $mierci, chcg by¢ jej szczegdlng wlasnoscig. Ta sama
mys$l powtarza si¢ takze w 2,24.

3.2. Whioski teologiczne

Powyzsza analiza pozwala dostrzec zwigzek pomigdzy dwoma scenami oraz
fakt, ze sg to obrazy przeciwstawne. Roznica dotyczy nie tylko przedmiotu re-
lacji (madro$¢ contra $mierc), ale takze jej natury (relacja trwata i przynoszaca
rado$¢ contra zwiazek krotkotrwaty i niosgcy smutek). Istotna roznica objawia
sie przy analizie skutkow obu relacji: podczas gdy zwigzek z madroscig niesie
doswiadczenie bliskosci Boga oraz niesmiertelnos$¢ (apBapoia), relacja ze
$miercig niesie rozpad i zniszczenie, tak w sensie moralnym, jak i fizycznym.

Warto zauwazy¢ tez pewne podobienstwo dotyczace kompozycji 1 kontek-
stu, w jakim oba teksty si¢ znajduja. W obu przypadkach po opisie metafory
pojawia si¢ mowa, ktora ma charakter programowy: w 2,1b-20 jest to mowa
programowa bezboznych, ktorzy juz do§wiadczaja przedsmaku $mieci i uwazaja
te, z ktorg cheieli zawrze¢ przymierze, za rzeczywistos¢ czynigceg ludzkie zycie
do$wiadczeniem smutnym i ulotnym. W drugim przypadku bezposrednio po
obrazie metafory matzenskiej pojawia si¢ modlitwa Salomona (Mdr 9,1-18),
w ktorej prosi o Madros$¢, pozostajaca wielkim dobrem i obiektem jego pragnien.
Ta madros¢, w przeciwienstwie do §mierci, nie tylko prowadzi go nieustannie
ku najwyzszemu dobru, ku wybawieniu i zyciu (Mdr 9,18c), ale gwarantuje tez
niesmiertelnos¢ (Mdr 8,17c¢).

Analizujac zagadnienie warto zauwazy¢ tez oryginalno$¢ tego zestawienia
obiektow zainteresowania, ktorymi sg Madros¢ oraz $§mierc¢. W tradycji sapien-
cjalnej bardziej oczywiste jest zestawienie madros¢ — ghupota. W Prz 1-9 to

3 A. Sisti, I libro della Sapienza, s. 107-108.
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wlasnie glupota jest kontrfigurg Madrosci. Autor Ksiegi Przystow przeciwstawia
te dwie rzeczywistosci same w sobie oraz cele ich dziatania: madro$¢ pragnie
dobra, natomiast glupota uwodzi i oszukuje niedos§wiadczonych. Jednak $mier¢
fizyczna, ktora jednakowo dotyka medrca i ghupca, zrownuje ich losy wobec tego
nieodwotalnego przeznaczenia cztowieka (por. Koh 2,14.16). Ksigga Madrosci
natomiast tworzy inny dyptyk: przeciwienstwem Madrosci nie jest ghupota, ale
$mier¢, ktora jest tragiczng konsekwencja bezboznosci i ghupoty. Z pewnoscig
niemadre 1 bezbozne postepowanie jest przyczyng smierci, ale autor natchniony,
mowige o $mierci, chee ja ukazad jako najwigksze niebezpieczenstwo, z ktéorym
zwigzana jest kara i cierpienie. Analizujac te obrazy nalezy dostrzec znaczenie
ludzkich wyborow i ich precyzyjne konsekwencje: madro$¢ przyczynia si¢ do
osiggniecia niesmiertelnosci, natomiast ghupota i bezboznos¢ powodu;jg Smier¢.
Tymczasem autor natchniony, tworzac ten kontrast, taczy madros¢ (przyczyne
niesmiertelnos$ci) ze $miercig (skutkiem bezboznosci i glupoty). Wydaje sie, ze
takie przesunigcie ma na celu wyakcentowanie tragizmu i niebezpieczenstwa
$mierci. Jest to zwigzane z faktem, iz Smier¢ nie jest jedynie koncem ziemskiej
egzystencji, ale jest wielowymiarowa. Istotnym novum jest tu wprowadzenie
wizji ,,drugiej Smierci” oraz momentu sadu i cierpienia po $mierci, ktory jest za-
rezerwowany dla bezboznych, a oszczgdzony sprawiedliwym. W tym kontekscie
wydaje si¢ logiczne, ze autor czyni $§mier¢ rzeczywistoscig przeciwstawng do
madrosci, aby wyakcentowac przede wszystkim tragiczne nastgpstwa ghupoty
1 bezboznosci, ktdre majg swoje konsekwencje nie tylko w ziemskim zyciu, ale
przede wszystkim na drugim $wiecie.

Podsumowanie

Analiza wybranych tekstow ukazuje, ze Madro$¢, rozumiana jako przewodnik,
ale takze jako obecnos¢ staje si¢ zrodtem radosci dla Salomona. Samo jej pozna-
nie rodzi pragnienie glgbokiego zjednoczenia si¢ z Nia, tworzac obraz idealnej
towarzyszki zycia dla medrca. Jej darami sg nie tylko rado$¢ i wesele, ale rowniez
niesmiertelnos¢. Niezwyktos¢ tych darow dostrzega si¢ lepiej, gdy por6wnana
si¢ zachowanie Salomona z postawg bezboznych. Oni réwniez chcg wejs¢ w re-
lacje przyjazni, ale z rzeczywisto$cig $mierci. W przeciwienstwie do Salomona,
doswiadczajg oni smutku i rozczarowania, co zaznacza si¢ juz na poczatku ich
mowy programowej (Mdr 2). Ich udziatem staje si¢ tez doswiadczenie rozktadu
1 zupelnego unicestwienia, w przeciwienstwie do sprawiedliwych, cieszacych
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sie opieka Boga i niesmiertelnoscig. Opracowanie ukazuje takze sposob argu-
mentowania autora, ktory opisujac rzeczywistosci pozytywne przedstawia ich
tragiczng alternatywe i pozostawia czytelnikowi dokonanie wyboru.

Ks. dr Marcin Zielinski, SBP 333



