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WKLAD TEOLOGII PRZEDSOBOROWEJ
DO NAUKI VATICANUM II
O CHRZCIE 1 BIERZMOWANIU

Tresé: Wstep; I. Charaktery sakramentalne chrztu i bierzmowania;
dI. Laski sakramentalne chrztu i bierzmowania; Zakonczenie.

WSTEP

Dwa orzeczenia Vaticanum II maja szczegdlnie donioste zna-
czenie dla eklezjologii i sakramentologii oraz dla zycia Koscio-
ta. Sg one zawarte w zdaniu: ,,Apostolstwo wiernych $wieckich
Jest uczestnictwem w samej zbawczej misji Kosciola i do tego
wlasnie apostolstwa sam Pan przeznacza wszystkich przez
chrzest i bierzmowanie”.! W sformulowaniu tym sobér stwier-
dza, ze apostolstwo wiernych $wieckich jest czeScig postan-
nictwa calego Kosciola, a nie tylko udzialem w apostolstwie
hierarchii. Wynika z tego, ze w Kosciele, obok apostolstwa
hierarchicznego, istnieje apostolstwo wlasciwe stanowi wiernych
Swieckich, czyli laikatowi. Hierarchia moze jednak, jak wyja-
S$nia dalej sobér, powotywaé swieckich do ,,bardziej bezposred-
niej wspoétpracy z apostolstwem hierarchii” lub tez do ,,wyko-
nywania pewnych zadan koscielnych stuzgcych celowi ducho-
wemu”.2 Nastepstwem tej nauki jest drugie stwierdzenie, mia-
nowicie ze zrédlem tego apostolstwa sg w pierwszym rzedzie
nie akty prawne, lecz sakramenty chrztu i bierzmowania, po-
dobnie jak sakrament $wiecen jest podstawag apostolstwa hie-
rarchicznego.? Poniewaz w orzeczeniach tych sobér oparl sig
na déwczesnej mysli teologicznej, wydaje sig¢ rzecza celowg prze-
Sledzi¢ jej wklad do nauki soborowej o skutkach sakramentéw

1 KK 33. Por. DA 2. Tekst polski: Sobér Watykanski II, Konstytu-
€le — Dekrety — Deklaracje, Poznan 1968.

? KK 33.

¥ DK 12. Por. KK 21; 28; 29.
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wtajemniczenia chrzescijanskiego, tj. charakterach i laskach
sakramentalnych chrztu oraz bierzmowania w ich relacji do
apostolstwa wiernych swieckich.4

1. CHARAKTERY SAKRAMENTALNE CHRZTU I BIERZMOWANIA

Uzasadnienie twierdzenia, ze podstawg poslannictwa swiec-
kich w Koéciele i swiecie sg sakramenty inicjacji chrzescijan-
skiej, bylo mozliwe glownie dzieki temu, ze spojrzano na cha-
raktery sakramentalne chrztu i bierzmowania nie tylko od stro-
ny ich natury, ale réwniez od strony ich zrédia i skutkéw,
tj. Chrystusa i Kosciola. Wykorzystano tez nauke sw. Tom a-
sza z Akwinu o charakterze sakramentalnym chrztu jako
wtladzy dajgcej udzial w kulcie, nie ograniczajgc tej wiladzy
do charakteru $swigcen kaptanskich, jak to czynili niektérzy
scholastycy.?

1. Wszczepienie w Chrystusa i udziat w Jego
mesjanskim postannictwie

Wprawdzie juz teologia Akcji Katolickiej rozpracowala pro-
blem sakramentalnego charakteru chrztu jako Zrédla kaptan-
stwa wspodlnego wiernych, ale zwrécita uwage tylko na upraw-
nienia kultowe tego kaplanstwa, nie dostrzegajac ich zwiazkow
z apostolstwem. Dobitnie wyrazil to np. I. Backes, wedlug
ktorego w apostolstwie nie chodzi o akty kultu; dlatego nie
mozna apostolstwa swieckich wyprowadza¢ z kaplanstwa wspoél-
nego, ale za jego podstawe nalezy uwazaé¢ laske synostwa Bo-
zego, zobowigzujaca chrzescijan do mitosci blizniego, oraz man-
dat urzedu nauczycielskiego i pasterskiego Kosciola. 8 Twier-
dzenie to okazalo sie z czasem nie do przyjecia.

1 Dokumenty Vaticanum II zaliczajg implicite do sakramentéw ini-
cjacji réwniez Eucharystie. Zob. DM 36; DK 5; KK 11. Ze wzgledu
jednak na postawiony sobie cel ograniczymy sie tylko do dwéch pierw-
szych sakramentéw. Por. B. Brzus zek, Zobowiqzanie wiernych sfwiec-
kich do apostolstwa, CT 42 (1973) nr 3 s. 57—74; tenie, Apostolskie
funkcje wiernych $wieckich. W: Powolanie czlowieka, t. 4, Powolanie
do apostolstwa, Poznan 1975 s. 300—319. .

5 Zob. B. Fraigneau-Julien, L’Eglise et caractére sacramental
selon M. J. Scheeben, Paris 1958 s. 226; J. Galot, La nature du carac-
tére sacramental. Etude de la théologie médiévale, Paris 21958 s. 197;
P. Dabin, Le sacerdoce royal des fidéles dans la tradition ancienne
et moderne, Paris 1950 s. 46 n.; Y. Congar, Jalons pour une théolo-
gie du laicat, Paris 91964 s. 183.

§ 1. Backes, Das allgemeine Priestertum. Speculative Darlegung,
TThZ 56 (1947) s. 219.
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Wspbdlczesna teologia wychodzi z faktu, ze Zrédlem wszelkie-
go apostolstwa w Kosciele i $swiecie jest Chrystus Pan jako
Glowa Kosciola w swym potréjnym postannictwie — proro-
czym czyli nauczycielskim, krélewskim oraz kaptanskim —
przy czym ujmuje te funkcje jako swoistg jednosé. Nie mozna
ich rozdzielaé¢, gdyz — jak podkresla Y. Congar — istnieje
miedzy nimi pewien rodzaj perychorezy: krélewska godnosé
Chrystusa jest zarazem kaplanska i prorocza, tak jak kaplan--
stwo jest prorocze i krolewskie, a funkcja prorocza jest jedno-
czeSnie kaplanskg 1 krolewska.” Za jednoscia postannictwa.
Chrystusa opowiedzieli sie réwniez J. Hamer i M. Schm a-
u 5.8 Podobnie uczy sobér watykanski II1.°

W tym trojakimr postannictwie Chrystusa uczestniczy caly
Kosciol, czyli wszyscy jego czlonkowie, ale w rézny sposéh.
Jednym z pierwszych teologéw, ktoéry zwrécilt na to uwage
i udokumentowat, byl Y. Congar.?® Kluczem do okreslenia na-
tury tego uczestnictwa $wieckich w funkcjach Chrystusa i tym
samym natury ich apostolstwa jest pojecie Kosciola. Kosciol,
wedlug Congara, stanowi w szerokim tego stlowa znaczeniu sa-
krament zbawienia. Tak wiec jak ,,sakrament” czyli ryt sakra-
mentalny sprawia skutki duchowe czyli owoce duchowe okre-
Slane terminem res, tak tez Kosciél jako cialo mistyczne Chry-
stusa przedstawia rzeczywistos¢, ktéra objawia sie w formie
zycia (wspdlnota zbawienia) i formie dzialania (instytucja zba-
wienia).!? Tym dwom aspektom wspbétistniejgcym w Ciele mi-
stycznym odpowiadaja dwa rdzne sposoby uczestniczenia we

—_—

?Y. Congar, Jésus-Christ notre Médiateur, noire Seigneur, Paris
1965 s. 205. Por. tenze, Jelons, dz. cyt., tabl. po s. 248; Sacerdoce et
laicat devant leurs tlches d’évangelisation, Paris 1962 s. 316. Problem
ilosei funkeji w rozwoju historycznym omawia R. Vaillancourt,
Le sacerdoce et les trois pouvoirs messieniques, LThPh 22 (1966) nr 25
S. 248—303.

$J. Hamer, L’Eglise est une communion, Paris 1962 s. 216; M.
Schmaus, Aemter Christi, LThK, t. 1 (1957) kol. 459.

® KK 10—13; 33—386.

10 Uczynit to przede wszystkim we wspomnianym dziele Jalons pour
une théologie du laicat, Paris 1953 (21954). Uznajgc konsekracje i laski
otrzymywane w chrzcie i bierzmowaniu za podstawe apostolstwa lai-
katu, nadal jednak utrzymywal, ze wierni Swiecey nie dzialaja, jak
duchowni, ex missione, ale ex spiritu, czyli pod wplywem osobistego
hatchnienia. Apostolskie ich czyny staja sig czynami publicznymi Ko-
Sciola dopiero na mocy mandatu hierarchii. Od tych twierdzen odstapil
Congar w trzecim wydaniu Jalons, dz. cyt., s. 235. 521, 647. Por. tenze,
Pour une théologie du laicat, Et 81 (1948) t. 256 s. 204.

" Y. Congar, Jalons, dz. cyt., s. 51. 58 n. 149; tenze, Pour une théo-
logie du laicat, art. cyt., s. 50.
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wladzy mesjanskiej Chrystusa. Po pierwsze, wierni uczestni-
cza w postannictwie Chrystusa i Jego Kosciola przez sakra-
menty chrztu i bierzmowania, po wtére — przez sakrament
.Swiecen kaptanskich.12 Réwniez wielu innych teologéw, nie bez
wplywu mysli Congara, uwaza uczestnictwo wiernych w trzech
funkcjach mesjanskich Chrystusa za podstawe ich poslannic-
twa w Kosciele i w $wiecie.l? Nauka ta spotkala sie z pelnag
aprobatg Vaticanum II, ktéry wyraznie méwi: ,,Jednak i swiec~
cy, stawszy sie uczestnikami funkecji kaptanskiej, prorockiej
i krélewskiej Chrystusa, maja swoéj udzial w postannictwie
-calego Ludu Bozego w Kosciele i §wiecie”.14

Y. Congar wykazujac, ze wierni uczestniczg przez chrzest
(i bierzmowanie) we wszystkich trzech funkcjach Chrystusa,
nie rozwigzal problemu, co nowego wnosi charakter sakramen-
talny bierzmowania. OdpowiedZ na to pytanie usitowali daé
inni teologowie, przez doszukiwanie sie podobienstwa miedzy
tajemnicami zycia Chrystusa a zyciem sakramentalnym chrze-
scijan.

A. G. Martimort, ujmujgc sakrament bierzmowania w
$wietle ekonomii zbawienia, utozsamial jego skutki ze zstgpie-
niem Ducha Sw. na Jezusa w czasie chrztu w Jordanie oraz
zeslaniem Ducha Sw. na Koscié! w dniu Pigédziesigtnicy.
Bierzmowanie upodabnia chrzescijan do Chrystusa-proroka,
ktory zostal postany, aby glosié swiatu dobrg nowine. Duch
Sw. otrzymywany w sakramencie bierzmowania sprawia, ze
chrzescijanie staja sie heroldami ewangelii, $wiadkami i wy-
stannikami Jezusa.ls

J.Lécuyer wyréznil w zyciu Chrystusa dwa namaszcze-

12 Congar w tym wypadku nie moéowi o pierwszym skutku sakramentu,
o res et sacramentum, czyli charakterze sakramentalnym i uprawnie-
niach instytucjonalnych plyngcych z charakteru sakramentalnego chrztu
i bierzmowania, przez co zdaje sie sprowadzaé¢ apostolat $wieckich dO
formy zycia tylko na plaszczyznie Kosciola jako wspéOlnoty zbawienia.
Congar, Jalons, dz. cyt, s. 149. .

13 Np. G. Philips, Le réle du laicat dans U’Eglise, Paris 1953; tenze,
Une peuple sacerdotale, prophétique et Toyal, Div 5 (1961) s. 664—1703;
tenie, Pour un christianisme adulte, Tournai 1962; F. Klostermann,
Das christiche Apostolat, Innsbruck 1962 s. 330—340; Kaptanstwo kro-
lewskie za podstawe apostolstwa laikatu uznaja: C. Papali, De apO-
stolatu laicorum, ECar 9 (1958) s. 97 n.; E. Sauras, La gracia Y el
.cardcter sacramentel base de la teologia del laicado, Div 5 (1961) s, 734
E. Boularand, Caractére sacramental et mystére du Christ, NRTh 72
(1950) s. 252—274.

4 DA 2. Por. KK 31.

5 A, G. Martimort, La confirmation. W: Communion solenelle et
profession de foi, Paris 1952 s 159—201.
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nia. Pierwsze mialo miejsce w chwili wcielenia, a zostato do-
pelnione w tajemnicy $mierci i zmartwychwstania. Drugie zas
dokonato sie w chwili chrztu w Jordanie, gdzie Zbawiciel otrzy-
mal uprawnienie do zycia publicznego: nauczania, apostolatu
i posylania Ducha Sw., ktérego pelnos¢ objawila sie w dniu
Pietédziesigtnicy.1® Podobne koleje przeszedl Kosciél. Pierwsze
jego narodziny wiaza sie z tajemrnicg Meki Chrystusa: w tym
momencie Kosciél zostal namasrzczony Duchem Sw. Namasz-
czenie to dato mu udzial w kaplanstwie Chrystusa. Przez jakis
czas Kosciét pozostawal w ukryciu, podobnie jak Chrystus
w Nazarecie. Nowe, jakby powtérne narodziny Kosciola, czyli
drugie namaszczenie Duchem Sw., dokonalo sie w dniu Pie¢-
dziesigtnicy, kiedy Kosciol zostal objawiony Swiatu i rozpo-
czal apostolowanie. 1”7 Analogicznie mozna moéwi¢ o kazdym
chrzescijanie, ktory w chrzcie rodzi sie do zZycia chrzescijan-
skiego i staje sie czlonkiem Ciala mistycznego Chrystusa. Po-
nowne wylanie Ducha Sw. w sakramencie bierzmowania czyni
g0 zdolnym do odpowiedzialnosci za otrzymang misje i za skla-
danie kultu ,,w duchu i prawdzie”.’® Przez chrzest bowiem
uczestniczy w kaplanstwie Chrystusa i w Jego godnosci kro-
lewskiej, w bierzmowaniu za$§ otrzymuje, obok uczestnictwa
w kaplanstwie, jednocze$nie namaszczenie prorocze i krolew-
skie, czyli udzial we wladzy proroczej i krolewskiej Chrystu-
s3.1¢

B. Luykx uznal bierzmowanie za drugi etap wielkiego
Trytu inicjacji, chociaz dojrzalosci osiagnietej w tym sakramen-
cie nie mozna utozsamia¢ z wiekiem dojrzalym. Skutki tego
sakramentu mozna pojaé¢ w swietle tajemnicy chrztu Chrystu-
sa w Jordanie, podczas ktérego Ojciec oglosit Go Mesjaszem.
Podobnie jak Chrystus, ktory byl Synem Bozym od momentu
weielenia, a misje swoja pelnil dopiero od chrztu, tak tez do-
Piero bierzmowanie czyni chrzescijan prawdziwymi uczestni-
kami wielkiej historii zbawienia ludu Bozego. Dzieki sakra-
mentowi bierzmowania udzial w trzech funkcjach, tj. kaptan-
skiej, krolewskiej i proroczej, staje sie czynny. Chrzescijanin

1 J. Lécuyer, Le sacerdoce dans le mystére du Christ, Paris 1957
S. 225; tenze, Essai sur le sacerdoce des fidéles chez les Peéres, La Mai-
son-Dieu 7 (1951) nr 27 s. 41; tenze, Théologie de linitiation chrétienne
d’aprés des Peres, tamze 15 (1859) nr 58 s. 26 n.

17 Tenze, Essai sur le sacerdoce, art. cyt., s. 41 n.

18 Tamze, s. 42.

% Tenze, Théologie de Vinitiation, art. cyt. 5. 44; tenze, Le sacerdoce,
dz. cyt.. s. 244.
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wiec zostaje postany przez sam fakt uczestniczenia w trzech
funkcjach.2¢

I. de la Potterie utrzymywal, ze w PiSmie sw. jest
mowa o namaszczeniu Jezusa jedynie w zwigzku z chrztemr
w Jordanie, podczas gdy o namaszczeniu w chwili weielenia
moéwi tylko tradycja patrystyczna i teologiczna. Przy tym Je-
zus w czasie chrztu zostal namaszczony jako prorok, ktory ma
glosi¢ dobra nowine, jako stuga Jahwe i jako Syn Bozy. Nato--
miast brak jest wzmianki o namaszczeniu krélewskim i kaptan--
skim.21 Poglad ten jednak wzbudzil zastrzezenia biblistéw:
»Mozna sie zgodzi¢ z 1. de la Potterie — pisze J. Kudasie-
wicz — ze nad Jordanem Jezus zostal wskazany przede
wszystkim jako prorok-.i glosiciel dobrej nowiny. Nie da sie
jednak utrzymaé¢ twierdzenia, ze w opisie chrztu nie ma zadnej
aluzji do godnosci krolewskiej i kaplanskiej Mesjasza (...).
Chrzest Chrystusa mozna uwazaé jako inauguracje Jego misji
mesjanskiej”’.22

Th. Cam el ot probowal pogodzi¢ nauke s§w. Tomasza o pod-
wojnym rycie inicjacji, uwzgledniajgcym rozwoj zycia czlo-
wieka, z osiggnieciami teologii, ktéra odnosi sakramenty chrztu
i bierzmowania do tajemnic zycia Chrystusa.2?

Jak widaé, rowniez teologowie drugiego kierunku wigzali ze
chrztem udzial we wszystkich trzech funkecjach Chrystusa, w
odniesieniu zas do bierzmowania twierdzili tylko, ze nadaje
ono jaka$s nowa ceche temu uczestnictwu. Jedynie K. K1o-
sterm ann wprowdzil rozréznienie pomiedzy funkcjami pty-
nacymi z chrztu a funkcjami wynikajacymi z bierzmowania. u

Prébowano réwniez podejs¢ do tego zagadnienia od strony
struktury ontologlczneJ charakteru sakramentalnego, siegajac
zaré6wno do $w. Tomasza z Akwinu, jak ido M. J. Scheebe-
n a. Charakter sakramentalny, zdaniem tego teologa, jest od-
powiednikiem konsekracji Jezusa w Jego czlowieczenstwie, kto—
rg otrzymal na skutek zjednoczenia z Osobg Stowa, tj. wyraza
przynalezno$¢ chrzeScijan do Boga-Czlowieka i zarazem ich
Glowy, upodobniajgc do Niego i realizujgc ich organiczny

20 B, Luykzx, Théologie et pastorale de la confirmation, ParLit 39
(1957) s. 188—200.

21 1. de la Potterie, L’onction du Christ, NRTh 80 (1958) s. 225 n.

2 J. Kudasiewicz, Chrzest Chrystusa, AK 68 (1965) s. 163.

2 Th. Camelot, La théologie de la confirmation d la lumiere des
controverses 'recentes, La Maison-Dieu 14 (1958) nr 54 s. 87; tenze, Su%®
la théologie de la confirmation, RSPhTh 38 (1954) s. 639_-657.

2 F. Klostermann, dz. cyt., s. 333—340.
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z Nim zwiazek.25 Wladza i zwigzane z nig uprawnienia sg, we-
dlug Scheebena, nastepstwem wewnetrznego upodobania wy-
tworzonego przez charakter. Na pierwsze miejsce wysuwa on
wiec element statyczny charakteru, konsekracje, nadprzyro-
dzone udoskonalenie podmiotu, a nie element dynamiczny, kt6-
rym jest wladza kultowa. Natomiast Sw. Tomasz, ktéry okresla
charakter sakramentalny jako wladze kultowa, na pierwszym
miejscu stawia element dynamiczny, a dopiero na drugim umie-
szcza konsekracje. Ponadto §w. Tomasz rozumie charakter jako
uzdolnienie kultowe we wladzach poznawczych duszy, ktoére
zarazem sg siedliskiem wiary, Scheeben widzi zas ten charak-
ter w substancji duszy, podobnie jak taske, do przyjecia ktorej
charakter dysponuje, pozostajac z nig w S$cislymn zwigzku.26
Nijeuzasadnione jednak wydaje si¢ twierdzenie Scheebena, ze
na mocy konsekracji otrzymanej w charakterze sakramental-
nym uczestniczymy tylko w kaplanskiej funkeji Chrystusa,
podczas gdy obie pozostale funkcje, ktéore nie sluzg wprost
udzielaniu lub przyjmowaniu rzeczy Swietych, nie wymagaja
konsekracji. 27

Do teorii Scheebena nawigzal czeSciowo H. Mihlen. Za
punkt wyjscia autor przyjal zwigzki zachodzgace miedzy nama-
szczeniem, jakie Chrystus otrzymal w akcie wecielenia, a na-
maszczeniem, jakie chrzescijanin otrzymuje w sakramencie
chrztu. Cho¢ Pismo $w. méwi o namaszczeniu z okazji chrztu
w Jordanie, to jednak dokonalo sie ono juz we wecieleniu, gdyz
Chrystus otrzymal wtedy pelnie Ducha, a podczas chrztu zo-
stal jedynie proklamowany publicznie Mesjaszem. Oba wiegc
akty, wcielenie i chrzest w Jordanie, powinny byé rozpatry-
wane lgcznie. Przy tym w akcie wcielenia Chrystus otrzymat
podwoéjne namaszZezenie: udzielenie mesjanskiej wiladzy (Amts-
gnaden) oraz us$wiecenie Jego ludzkiej natury (Sanktifikato-
rische Salbung). Koscidl, ktory wedtug Mithlema stanowi histo-
riozbawcza kontynuacje namaszczenia Jezusa, a nie wcielenia
lako takiego, realizuje sig przez udzial wiernych w namaszcze-
niu Jezusa Duchem Sw., co jest mozliwe dzieki temu, ze Duch
Chrystusowy zostal postany przez Chrystusa i Ojca. Chrystus
zyje w Kosciele, a — co wiecej — Koécidl jest Chrystusem na

% Por. E. Boularand, art. cyt., s. 260; B. Fraigneau-Julien,
dz. cyt., s. 161. 237 n. 241 n.

% Por, Ch. Journet, L’Eglise du Verbe Incarné, t. 1, Paris 21955
S. 122, przyp. 2; 1. J. Luczynski, Charakter sakramentalny jako
"x’{’rfazdzasnarzedna w koncepcjii §w. Tomasza z Akwinu, RTK 12 (1965)

s. 59,
¥ Por. P. Dahin, dz. cyt., s. 469 n.
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skutek namaszczenia go przez Ojca Duchem Sw.26 W mesjan-
skich wtadzach, tj. w konsekracyjnym namaszczeniu Jezusa
chrzescijanie uczestnicza przez laske konsekracyjng, czyli cha-
rakter (gratia gratis data) dzieki identycznosci Ducha Jezusa
w Nim samym i w chrzescijanach. Charaktery sakramentalne
wprowadzajg czlowieka w stosunki osobowe (von Person zu
Person) z Chrystusem. Konsekracyjng laske, czyli charakter
sakramentalny chrzescijanie otrzymujg w chrzcie, bierzmowa-
niu i Swieceniach kaplanskich, poniewaz wtedy wkraczajg w
»Stosunki osobowe’” z Chrystusem.2?

Sobor watykanski II ex professo nie zajmuje sie natura cha-
rakteru sakramentalnego. Praktycznie posluguje sie¢ pojeciem
sw. Tomasza: ,,Wierni, przez chrzest wcieleni do Kosciota, dzie-
ki otrzymanemu znamieniu przeznaczeni sg (charactere depu-
tantur) do uczestnictwa w kulcie religii chrzescijanskiej”.30
Jednocze$nie sob6r mowi o konsekracji chrzcielnej jako Zrédle
kaplanstwa wspdlnego: ,,Ochrzczeni bowiem po$wiecani sg (con-
secrantur) przez odrodzenie i namaszczenie Duchem Swietym,
jako dom duchowy i Swiete kaplanstwo’ .31 Trudno natomiast
doszuka¢ sie w dokumentach soborowych wypowiedzi, jakoby
dopiero bierzmowanie dawalo udzial w funkeji proroczej Chry-
stusa. Sobdér mowi wyraznie, ze wierni ,,wcieleni przez chrzest
w Chrystusa, ustanowieni jako lud Bozy i uczynmieni na swoj
sposOb uczestnikami kaplanskiego, prorockiego i krélewskiego
urzedu (munus) Chrystusowego, ze swej strony sprawujg wla-
Sciwe calemu ludowi chrzescijanskiemu postannictwo w Ko-
Sciele i §wiecie”.3 Nie znajdujemy réwniez wzmianki, ze moz-
na by sakrament bierzmowania poréwnaé do namaszczenia
Chrystusa podczas chrztu w Jordanie. Sobér lgczy wyraznie
z mysterium Paschy jedynie sakrament chrztu: ,I tak przez
chrzest ludzie zostaja wszczepieni w paschalne mysterium
Chrystusa”.33 Rowniez wiec sobdr pozostawil nierozwigzany
problem, co nowego wnosi sakrament bierzmowania do ucze-
stnictwa w funkcjach Chrystusa.

2% H, Miihlen, Una Mystica Persona. Die Kirche als das Mysterium
der Identitdt des Heiligen Geistes in Christus und den Christen: Eine
Person in vielen Personen, Miinchen 1964 s. 206. 216. 329.

20 Tamze, s. 334—342. 347.

» KK 11. Konstytucja powoluje sie na STh III, q. 63 a. 2.

31 KK 10,

2 KK 31. Por. DA 2.

33 KL 6. Por. KK 7; DE 22.
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2. Wltaczenie w Kosciol i udziat w jego
postannictwie

O. Semmelroth, K. Rahner i E. Schillebeeckx, uimujac sa-
kramenty w $cislej relacji do Chrystusa, zwrocili uwage na ich
skutki nie tylko w aspekcie mistycznym wlgczenia w Chrystu-
sa, ale przede wszystkim w widzialnym aspekcie wcielenia
w Kosciol. Na tej drodze wykazali zaréwno, iz sakramenty
chrztu i bierzmowania udzielajg misji wiernym $wieckim do
apostolstwa, jak tez, ze postannictwo to nosi charakter ekle-
zjalny, koécielny.

Jednym z pierwszych teologéw, ktéry zdecydowanie przeciw-
stawitl sie twierdzeniu, jakoby dopiero misja kanoniczna czy-
nila $wieckich zdolnymi do dzialalnosci apostolskiej, byt
O. Semmelroth. Charakterystycznym rysem jego teologii
jest polozenie akcentu na wewnetrzng strukture Kosciota. Ko-
Sciol, jak sie wyraza, jest dwujednig (Zweieinheit), obejmujacay
urzad i wspdlnote, Oblubienca i oblubienice. Chrystus-Glowa
pozostajac w zywym zwigzku ze swym cialem stanowi dopiero
caty Kosciol. Tylko w takim integralnym ujgciu mozna moéowié
o Kosciele jako prasakramencie. Ludzkosé¢ wchodzi do Ko-
Sciola o tej spolaryzowanej strukturze przez sakramenty;
z jednej strony przez chrzest i jego dopelnienie, jakim jest
bierzmowanie, z drugiej strony przez sakrament Swiecen.
Charaktery wyciskane na duszy przez te sakramenty posiadaja
dla Kosciola znaczenie strukturalne. Charakter bowiem chrztu
wciela w Kosciél jako mistyczne Cialo Chrystusa, zas charak-
tery bierzmowania i $wieceh wyznaczaja w nim szczeg6lne
miejsce: bierzmowanie wynosi do stanu dojrzalej przynalez-
nosci do ludu Bozego, Swigcenia za$ uprawniajg do urzedowe]
reprezentacji Chrystusa jako Glowy Kosciola.3% Problem ucze-
stniczenia wiernych $wieckich w apostolstwie Kosciola Sem-
melroth rozwigzuje w oparciu o pojecie ,,postannictwa”, ktére
stalo sie istotnym okreSleniem zycia KoSciola, poniewaz jego
natura i istnienie polega na postaniu na swiat Syna przez Ojca.
Kosciét kontynuuje postannictwo Chrystusa przez urzad

U O.Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, Frankfurt a. Main
1953 s. 199. 234. Por. tenze, Das geistliche Amt. Theologische Sinndeu-
tung, Frankfurt a. M., 1958 s. 197—207; A. Skowronek, Kosciét jako
Prasakrament, AK 68 (1965) s.3 n.

3 0, Semmelroth Die Kirche als Ursakrament, dz. cyt., s. 225 n.
Por. tenze, Kirche, Laie, Sendung, TThZ 64 (1955) s. 336; tenze, Gott
und Mensch in Begegnung, Frankfurt a. M. 1956 s. 245; tenize, Le sens

€3 sacraments, Bruxelles 1963 s. 65. 74.
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i wspolnote: urzad zostal powolany, aby zbawial wspélnote
przez sakramenty, natomiast wspélnota jest postana do swiata.
Przez nig urzad spotyka sie ze Swiatem i oddzialuje na niego.
Wspolnota, czyli laikat, jako otrzymujgca w chrzcie Chrystusa
za posrednictwem urzedu, zostaje postana przez sakrament bie-
rzmowania, ktory jg przeksztalca z biorgcej w obdarzajgcag
Chrystusem $wiat. 36

U podstaw dowodzenia K. Rahnera lezy réwniez eklez-
jalna warto$¢ sakramentéw chrztu i bierzmowania. Chrzesci-
janie otrzymuja uzdolnienie do apostolstwa dzieki sakramen-
talnej konsekracji i sakramentalnemu postannictwu. Juz sama
przynaleznos¢ do Kosciola przez chrzest (i bierzmowanie) jest
postaniem do apostolstwa. Sakrament chrztu przede wszystkim
wciela w Kosciél. Wilasnie w tym akcie i przez ten akt wilag-
czenia do wspoOlnoty zorganizowanej hierarchicznie Bog udzie-
la ochrzczonemu taski, ktéra go usprawiedliwia. Wprowadze-
nie do Kosciola jest bezposrednim skutkiem tego wspodlnego
wszystkim chrzescijanom sakramentu inicjacji, ktéry nie moze
mie¢ celu tylko indywidualnego, tj. zbawienia nalezacych do
Kosciola. Celem bowiem Kosciola jest niesienie zbawienia nie
tylko jednostkom, ale takze ukazanie i uobecnienie w swiecie
tej laski, ktéra zaistniala w Chrystusie. Fakt objawienia sie
laski w Chrystusie jest trwalym wydarzeniem w historii, rze-
czywistoscig wlaczong w uklad swiata. Wejscie wiec czlowieka
do Kosciola, ktéry stanowi historyczne i spoleczne ramy taski
Chrystusowej w Swiecie, daje rownoczesnie udzial w postan-
nictwie Kosciola, tj. w widzialnym i historycznym objawianiu
taski Bozej. Oba sakramenty inicjacji wspélnie zapoczatkowujg
egzystencje chrzescijansky: chrzest jako podstawowy sakra-
ment wynosi laikat do stanu albo formy  zycia, ktéra wyraza
sie w czynnej wspdlpracy w rozwoju Kosciola; sakrament zas
bierzmowania, noszacy charakter wybitnie eklezjalny, obdarza
laikat misja, zadaniem i wlasng odpowiedzialnosciag wobec
Swiata. Wierny Swiecki w chrzcie otrzymuje zdolno$é do ak-
tywnego uczestniczenia w ofierze Kosciola, a bierzmowanie
wyznacza mu zadanie w Swiecie.3?

Wydaje sie, ze zagadnienie poslania wiernych swieckich przez
charaktery sakramentalne chrztu i bierzmowania do apostol-

0. Semmelroth, Die Kirche als Ursakrament, dz. cyt., s. 231.
Por. tenze, art. cyt., s. 337—339.

37 K, Rahner, Sakramentale Grundlegung des Laienstandes in der
Kirche. W: Schriften, t. 7 (1966) s. 333 nn. 345 n.; tenze, Die Kirche
und Sakramente (Quaestiones Disputatae 10), Freiburg i. Br. 1968 s. 46.
80. 102.
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stwa najpelniej opracowal E. Schillebeeckx. Przejmuje
9on pojecie charakteru sakramentalnego od $w. Tomasza, ale
Jjednoczesnie zwraca uwage na skutek widzialny, jakim jest
Jjego pewien zwiazek z widzialnym Kosciotem. Charaktery bo-
‘wiem obu sakramentow inicjacji wiaza z widzialnym Kosciotem
i dzieki temu z ukrytg w nim tajemnica.’® Kosciél jest sakra-
mentem, czyli znakiem laski uwielbionego Chrystusa jako
wspélnota zbawienia i jako instytucja zbawienia. Znakiem 1la-
ski sg wszyscy czlonkowie instytucji zbawienia, zaré6wno hie-
rarchia, jak i wierni swiececy, bo Chrystus w swym uwielbio-
nym ciele, ktérego Koscidél jest sakramentem, uosabia calg
wspolnote. Jego laska wiec uobecnia sie w Kosciele nie tylko
Przez kaplanska dzialalnosé hierarchii, ktora dziala na mocy
charakteru swigcen, ale réowniez przez wiernych $wieckich,
dzialajacych na mocy charakteréw chrztu i bierzmowania,3?
Jesli Kosciol stanowi przedluzenie i uobecnienie Chrystusa
‘w historii, to tym samym, jak moéwi Schillebeeckx za O. C a-
selem, jest on znakiem misteriow Chrystusowych w swie-
<cie, czyli Paschy (meki i zmartwychwstania Chrystusa) oraz
zeslania Ducha Sw. Przedluza on ziemski kult skladany przez
‘Chrystusa w niebie, a wiec z natury jest kaptanskim ludem
Bozym, a jednoczesnie ziemskim znakiem Chrystusa chwaleb-
nego i zsylajacego Ducha Sw.40 Z tak pojetym Kosciolem wig-
23 nas sakramenty chrztu i bierzmowania, ktore sg zespolone
z dwoma podstawowymi tajemnicami zycia Chrystusa, tj. Pa-
schg, czyli ofiarg zlozong Ojcu, oraz ustanowieniem Go jako
Kyriosa, dzieki czemu stal sie dawcg Ducha Sw. Chrzest wla-
cza w Chrystusowg tajemnice paschalng w jej koscielnej wi-
dzialnosci, naktadajgc na wiernych kaplanskie zadanie zycia w
Koséciele jako dzieci Ojca, ktére uczestnicza w kulcie i postan-
nictwie Chrystusa. Bierzmowanie, ktére daje udzial w Chry-
stusowej tajemnicy zestania Ducha Sw., zobowiazuje do wi-
dzialnego obdarzania Duchem Sw., czyli do zycia kaplanskiego
‘W spos6b widzialny jako dzieci Boze napelnione Boza moca.
Chrzesécijanin, ktéry nie przyjalby sakramentu bierzmowania,
nie posiadalby pelnej mocy mesjanskiej do zadan apostolskich
nalozonych mu przez chrzest. Podobnie bylo w zyciu Chrystusa
Tma ziemi, ktéry, bedac Mesjaszem, do czasu Pieédziesigtnicy

B E Schillebeeckx, Le Christ, sacrament de la rencontre de
Dieu, Paris 1960 s. 202 (tlum. pol.: A. Zuberbier, Chrystus, sakra-
ment spotkania z Bogiem, Krakow 1966).

® Tamze, s. 68 n. 75 nn. 80 n.

Tamze, s. 192 n.



56 BOGDAN BRZUSZEK [12;

nie mog!t widzialnie realizowaé¢ z calg moca swoich mesjanskich
zamierzen.!! Tak wiec charaktery chrztu i bierzmowania, ktére
udzielajg wlasciwej im konsekracji, wprowadzajg do kaplan-
skiego ludu Bozego i daja wiernym $wieckim udzial w postan-
nictwie Chrystusa. Schillebeeckx postawil zatem znak réwmno-
sci pomiedzy konsekracjg otrzymywang w charakterach sakra-
mentalnych chrztu i bierzmowania a postannictwem do apostol-
stwa. Tym samym przyjal, ze sakramenty te udzielajag wier-
nym $wieckim mandatu apostolskiego.42

Sobér watykanski II zaakceptowal pojecie Kosciola jako sa—
kramentu Chrystusa: ,,Chrystus wywyzszony ponad ziemie
wszystkich do siebie pociggnal (por. J 12, 32); powstawszy
z martwych (por. Rz 6, 9) Ducha swego ozywiciela zeslal na
uczniow i przez Niego ustanowil cialo swoje, ktérym jest Ko-
sciél, jako powszechny sakrament zbawienia; siedzac po pra-
wicy Ojca, dziala ustawicznie w Swiecie, aby prowadzi¢ ludzi
do Koéciola i przezen mocniej z sobg zlaczyé (...)".43 Tak po-
jety Koscidl, jak uczy soboér, zostal postany przez Boga do na-
rodéw, aby byl ,,dla wszystkich razem i dla kazdego z osobna
widzialnym sakramentem owej zbawczej jednosci”.44

Sobér wskazuje réwniez eklezjalne wartosci sakramentéw
inicjacji. Sakrament chrztu wprowadza do Kosciola: ,,Wierni,
przez chrzest wcieleni do Kosciola, dzieki otrzymanemu zna-
mieniu przeznaczeni sg do uczestnictwa w kulcie religii chrze-
¢cijanskiej, i odrodzeni jako synowie Bozy, zobowigzani sg wy-
znawaé¢ przed ludZmi wiare, ktérg otrzymali od Boga za po-
Srednicitwem Kosciota.45 Sakrament bierzmowania za$§ wszcze-
pienie to ugruntowuje: ,,Przez sakrament bierzmowania jesz-
cze Scislej wiazg sie z Kosciolem, otrzymujg szczegblna moc
Ducha Swietego i w ten spos6b jeszcze mocniej zobowigzani
sg, jako prawdziwi swiadkowie Chrystusowi, do szerzenia wia-
ry stowem i uczynkiem oraz do bronienia jej”’.4®¢ Wreszcie sa-
krament Eucharystii dopelnia tego wszczepienia: ,,(...) wierni
naznaczeni juz znakiem chrztu swietego i bierzmowania wila~
czajg sie catkowicie w Cialo Chrystusowe przez przyjecie
Eucharystii”.47

41 Tamze, s. 201.

42 Tamsze, s. 200 n. 203.
9 KK 48.

4 KKW 9. Por. KK 1.
4% KK 11.

40 Tamze.

47 DK 5.
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II. EASKI SAKRAMENTALNE CHRZTU I BIERZMOWANIA

Charaktery sakramentalne chrztu i bierzmowania wecielaja
czlowieka w Chrystusa i w Koscidl, albo, jak chcg inni, w Ko~
§ciol i Chrystusa. Nie wyczerpuje to jednak procesu upraw-
niania i zobowigzywania wiernych do zycia i apostolstwa chrze--
Scijanskiego. Drugim istotnym elementem tego procesu jest
laska sakramentalna chrztu i bierzmowania, ktéra daje udzial
nie we wiadzach i postannictwie Chrystusa oraz Jego Kosciola,
ale w samej Jego §wigtosei, tj. w zyciu Tréojecy Sw.® Stad na-
lezy zbada¢ réwnieZz poglady teologéw na role laski w apostol-
stwie wiernych swieckich.

1. Jednosé¢é funkcji i swietoseci

Koniecznos¢ laski sakramentalnej w akcie postania wiernych
wynika z jej Scislego powigzania z charakterami sakramental--
nymi. Réznica, jaka istnieje migdzy charakterem sakramental--
ny:n i laskg, nie moze przekreslaé¢ istotnego zwiazku zacho-
dzacego miedzy tymi dwiema wzajemnie sie dopelniajgcymi
wartosciami.®® Ich wzajemne przyporzadkowanie teologowie
okre§lajg roznymi terminami. Jedni, postuguigc si¢ terminolo-
gia scholastyczng, moéwia czesto o charakterze jako ,,dyspo-
zycji” lub ,,prawie” do laski. Np. M. J. Scheeben uczy, ze
charakter sprawia dwa skutki Scisle ze sobg polaczone: upo-
dabnia do Boga przez konsekracje na wzor konsekracji czlo-
wieczenstwa Chrystusa przez unie hipostatyczna, a przez to
dysponuje do przyjecia laski uswiecajgcej.’® Szereg teologdéw
wyraza to w sposéb bardziej opisowy. E. Boularamnd poslu-
guje si¢ porownaniem: charakter sakramentalny jest skiero-
wany do laski tak, jak Koscidl ziemski do chwaly niebieskiej.5!
Inni za§ uwypuklajg elementy personalne: charakter sakra--
mentalny rézny jest od laski, skierowuje jednak uwage chrze-
$cijanina na potrzebe posiadania laski i ofiarowuje mu j3.52
E. Schillebeeckx mowi wprost, ze charakter sakramen-

" Por. K. Rahner, Uber das Leienapostolat. W: Schriften, t. 2 (21958)
s, géﬁg: E. Schillebeeckx, dz. cyt, s. 81; H Miihlen, dz. cyt.,
s, X

¥ Por. P. Anciaux, Le baptéme. Réflexion théologique et orienta-
tions pastoralles, CM 51 (1966) s. 565.

% Por. B. Fraigneau-Julien, dz. cyt., s. 167. 238; E. Schille-
beeckx, dz. cyt., s. 208, przyp. 1; J. H. Nicolas, La grice sacramen-
telle, RThom 61 (1961) s. 187.

1 E. Boularand, art. cyt., s. 374.

*2 Charakter sakramentaler Ch. W: KThW (1961) s. 61 n.
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talny wraz z rytem zewnetrznym, jako koscielny skutek trzech
sakramentow, jest sakramentem laski®® Wediug A. Piolan-
tie g o za$ charaktery chrztu i bierzmowania nie tylko udzie-
lajg kaplanstwa wspolnego (confert quoddam esse sacerdotale)
i zwigzanej z nim wladzy kaplanskiej (posse sacerdotale), ale
postuluja réwniez laske jako potrzebna do spelnienia aktow
tego kaplanstwa (bene posse sacerdotale).’*

Innymi slowy, charaktery powierzajg okreslone funkcje ko-
Scielne, co z natury rzeczy jest zwigzane z wyposaZieniem w
odpowiednie srodki potrzebne do ich wypelnienia, czyli w tym
wypadku w mesjanskg $wieto$¢. Dzieje sie tak zawsze, ilekroé
ze strony przyjmujgcego nie dochodzi do sprzeciwu. Funkcja
‘bowiem bez $wigtosci jest rzeczg nienaturalna.’s Przy tym cha-
rakter sakramentalny jest nie tylko tytulem do laski, ale jed-
noczgc chrzescijanina z Chrystusem-Glowa nadaje lasce war-
tos¢ spoleczng. Bez niej ochrzczony nie jest zdolny do wypel-
nienia formalnie aktéw kaplanskich, do ktérych uprawnia go
charakter sakramentalny. Akty kaptanskie spelniane w lasce,
a wiec $wiete akty kaptanstwa wspdlnego wiernych, z racji
lacznosci chrzescijanina ze wszystkimi czlonkami Ciala Chry-
stusowego, maja wartos¢ nie tylko dla spelniajacych je, ale
takze dla innych, czyli sg zastugujace de congruo.56

2. Laska sakramentalna a kaptanstwo
duchowe

Kilku czolowych teologow apostolstwa laikatu, jak B. Durst
1 Y. Congar oraz wzorujacy sie na nich F. Klostermann, idzie
jeszcze dalej. Nie tylko domagajg sie oni laski w spelnianiu
-czynnosci kaptanskich przez wiernych, ale méwia takze o ka-
ptanstwie duchowym z tytulu taski.

B. Durst w oparciu o teksty §w. Tomasza z Akwinu uza-
.sadnia istnienie kapltanstwa duchowego skladaniem dwojakiego
rodzaju ofiar. Istniejg ofiary duchowe i ofiary zewnetrzne, rze-
-czowe. Skoro zas sg podwodjne ofiary, to musi byé i podwojne
kaptanstwo: duchowe i zewnetrzne. Przy czym kaplahnstwo du-
chowe utozsamia Durst z cnotg religijnoSci Chrystusa, a nie
-z taskg unii hipostatycznej (gratia unionis). To kaplanstwo du-

9 E.Schillebeeckx, dz. cyt., s. 185.

4 A.Piolanti, De sacramentis, Romae 21946 s. 78 n.

55 E.Schillebeeckx, dz. cyt., s. 208.

506?. Laurentin, Marie, UEglise et le sacerdoce, t. 2, Paris 1833
+5, 162.
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-chowe, ktére jest udzialem wszystkich zyjgcych w lasce,
-ochrzczonych i nieochrzczonych, zywych i umartych, aniolow
1 ludzi, polega na skladaniu ofiar duchowych. Obok tego ka-
ptanstwa wszystkich sprawiedliwych istnieje kaptanstwo chrze-
Scijan, ktérego podstawe stanowig charaktery sakramentalne,
Kaplanstwo duchowe i kaptanstwo ptynace z charakteréw sa-
kramentalnych chrztu i bierzmowania tworza lacznie kaplan-
stwo powszechne.??

Réwniez Y. Congar uznal kapltanstwo duchowe sprawie-
-dliwych, ktore utozsamil z kaplanstwem kroélewskim (por. 1 P
2, 9—10). Obok niego stawia kaplanstwo sakramentalne wier-
nych, ktére jest uczestnictwem w funkcji kaptanskiej Chry-
stusa przez charaktery sakramentalne chrztu (i bierzmowania),
oraz kaplanstwo ptynace z charakteru sakramentalnego swie-
cen. Jest wiec jedno kaptanstwo Chrystusa, w ktérym ucze-
stniczymy z trzech tytulow i realizujemy w Kosciele w trojaki
sposob. Congar okresla kaplanstwo duchowe jako duchowo-
realne. Kiedy zas uzywa okre$lenia ,kaplanstwo zwyklych
‘wiernych”, ma na mys$li zaréwno kaplanstwo sakramentalne
wiernych, ktore czyni ich zdolnymi do kultu i Zycia sakramen-
‘talnego, jak i kaptanstwo duchowe, dzieki ktéremu moga oni
skladaé ofiary duchowe.58

Za Durstem i Congarem opowiedzial sie catkowicie F. K1 o-
stermann, ktéry, moéwigc o naturze apostolstwa chrzesci-
Jan opartego na chrzcie i bierzmowaniu, rozréznil apostolat
Osobistej $wietosci (jego podstawa jest kaplanstwo duchowe)
oraz apostolat zycia chrzeScijanskiego (jego podstawa jest ka-
planstwo sakramentalne plyngce z chrztu i bierzmowania).’?
Natomiast z pogladami Congara polemizowal G. Philips,
ktory kaplanstwo oparte na chrzcie i bierzmowaniu traktowat
jako jedng rzeczywistosé, gdyz — jego zdaniem — nie mozna
oddziela¢ uprawnien wynikajgcych z charakteru od taski sa-
kramentalnej. Congar jednak stanowisko swoje podtrzymal,
chociaz przyznal, ze w zyciu chrzeécijan kaplanstwo sakramen-

57 Zagadnienie to poruszyl B. Durst w art. De characteribus sacra-
‘Tmentalibus expositio methodologico-speculativa. W: Xenia thomistica,
L. 2, Roma 1925 s. 541—581, a zastosowal w dzielach: Dreifaches Pries-
tertum, Neresheim 21947; Das Wessen der Eucharistiefeier und das
<hristlichen Priestertums, Romae 1953; Die Eucharistiefeier als Opfer
der Gliubigen, Rottenburg a. Necker 1960.

¥ Y.Congar, Jalons, dz. cyt., s. 149. 155, 218. 243—246. 265; tabl. po
8. 248; tenze, Structure du sacerdoce chrétien, La Maison-Dieu 7 (1951)
nr 27 s. 73, przyp. 46.

® F. Klostermann, dz. cyt, s. 331; przyp. 342. Por. s. 330—341.
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talne i kaptanstwo duchowe $ciSle sie lacza, ofiara bowiem
duchowa osigga swg pelnie dopiero w zjednoczeniu sie z ofiarg
sakramentalng Chrystusa, do ktérej zlozenia czyni zdolnym
kaplanstwo sakramentalne.0

Rozréznienia Dursta i Congara nie znalazly potwierdzenia
w dokumentach Vaticanum II. Sobér méwiac o funkcjach (ka-
planskiej, proroczej i krélewskiej) rozumie przez nie zaré6wno
uprawnienia, zadania i S$rodki, jak i moc potrzebng do ich
realizacji. W $wietle wypowiedzi soboru zycie sakramentalne
i zycie osobistej swietosci chrzeScijan stanowig niepodzielng ca-
losc.62

3. Eklezjalne wartosci taski
sakramentalnej

Na eklezjalny i zarazem apostolski charakter laski sakra-
mentalnej chrztu i bierzmowania zwrdcili uwage przede wszy-
stkim K. Rahner i E. Schillebeeckx.

Chrzest, wedlug Rahnera, daje laske i udzial w naturze
Bozej a tym samym wewnetrzng i trwalg zdolnos¢ wiary, na-
dziei i milosci Boga oraz ludzi. Ochrzczony otrzymuje te dary
przez sam fakt wejscia do Kosciola, ktérego celem jest uobec-
nienie laski Chrystusowej w $wiecie. Laska czyli samoudziele-
nie sie Boga ma przeniknaé calkowicie czlowieka i ukazaé¢ sie
w jego zyciu. Tak wiec Rahner uwaza laske za drugi, réwnie
istotny element apostolatu.$?

Podobnie E. Schillebeeckx wychodzi od stwierdzenia,
ze Kosciol jako wspdlnota zbawienia ukazuje nie tylko samego
Chrystusa, lecz takze swa wlasng wspélnote laski i zycia
z Chrystusem. Kosciél jako lud Bozy jést instytucja zbawcza,
a zarazem wspoOlnotg wiary i milosci, tj. wspdlnota taski,
a laska z natury rzeczy jest ekspansywna i apostolska. Autor
nawigzuje do §w. Tomasza z Akwinu, ktory okreslat laske jako
gratia tendens in alios i gratia fraterna, uczac w ten sposéb,.
ze kazdy winien sluzy¢ blizniemu laska, jaka otrzymal od
Boga.%? Faska sakramentalna, wedlug tego teologa, jest spot-

% Y, Congar, Jalons, dz. cyt., s. 665 n. Por. G. Philips, L’Eglise
et son mystere au II¢ Concile du Veatican, t. 1, Paris 1967 s. 151.

%1 Zob. KK 11; 31. Por. K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium.
o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1972 s. 211,

¢ K. Rahner, Uber das Laienapostolat, art. cyt.,, s. 353. Por. tenze,
Sa;c;;mentale Grundlegung des Laienstandes in der Kirche, art. cyt.,
s. nn.

8 E. Schillebeeckx, dz. cyt. ,s. 79. 81. Por. tenze, Approches
théologiques, t. 3, Bruxelles 1967 s. 94.
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kaniem sie z Bogiem w sakramentalnym spotkaniu z Chrystu-
sem w Jego Kosciele. Poniewaz ofrzymujemy jg przez widzial-
ny Kosciol, dlatego sluzy ona konkretnym zyciowym potrze-
bom Kosciota i konkretnej misji poszczegélnych chrzescijan.
Przez laske osigga sie wiec osobiste zjednoczenie z Bogiem,
ktére powinno sie przejawiaé w teologalnym dzialaniu, tj.
w wierze, nadziei i milosci oraz w postawie moralnej. Dziala-
nie to bowiem nalezy do istoty zycia w zjednoczeniu z Bogiem.
Tak wiec apostolstwo jako widzialne ukazywanie laski Chry-
stusowej bedzie wtedy dopiero skuteczne, gdy stosunek chrze-
Scijanina do Boga wyrazi sie¢ w jego stosunku do ludzi. Jesli
W swoim zyciu ukaze on laske, ktoérg otrzymal od Boga w spot-
kaniu z Nim w sakramentach, wtedy dopiero mozna moéwi¢
o skutecznym apostolacie.84

Sobér watykanski II wyrazil to krétko slowami: ,,Swieta
i organicznie uksztaltowana natura spolecznosci kaplanskiej
aktualizuje sie przez sakramenty i przez cnoty”.% Kosciél wiec
tworzy, buduje siebie i niesie innym zbawienie, gdy sprawuje
sakramenty i kiedy, jako wspolnota wiary, nadziei i milosci,
realizuje te cnoty w zyciu swoich czionkow.

4, L.aska sakramentalna a apostolat

Zagadnienie, co wnosi laska otrzymana w sakramencie chrztu
w odréznieniu od laski bierzmowania, nalezy do trudniejszych
w teologii. Jego rozwigzanie zalezy od ogoélniejszej kwestii
istnienia dwu odrebnych rytéw wtajemniczenia chrzescijani-
skiego.

Teologowie katoliccy zdecydowanie odzegnuja sie od takich
ujeé, ktére uwazajg sakrament bierzmowania badz za absolut-
nie konieczny, badz za zgola niepotrzebny. Nie do przyjecia
jest wiec teza, ze Ducha Sw. udziela juz sakrament chrztu,
czyli jakoby w sakramencie tym nastepowalo pelne wtajemni-
czenie chrzescijanina, a sakrament bierzmowania by! tylko ry-
tem ubocznym. Teologowie katoliccy nie godza sie takie z po-
gladem, ze chrzest powoduje tylko odpuszczenie grzechéw,
a dopiero bierzmowanie udziela taski i daréw Ducha Sw.% Tra-

% Tenze, dz. cyt., s. 215. 218 n. 243 n.

6 KK 11. Por. komentarz A. Grillmeiera. W: LThK. Das zweite
Vatikanische Konzil, t. 3, Freiburg i. Br. 1968 s. 184.

% Por. . Bouyer, Que signifie la confirmation? ParLit 34 (1952)
S. 3—12; tenze, La signification de la confirmation, VSS 7 (1954) nr 29
s :62—-.1:79; Th. Camelot, Sur la théologie de la confirmation, art.
Cyt.. s 637.
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dycja bowiem patrystyczna i teologiczna sz zgodne, ze juz.
ochrzczony otrzymuje Ducha Sw., a bierzmowanie jako dopel-
nienie chrztu jest sakramentem daréw tegoz Ducha. Zaréwno-
sakrament chrztu jak i bierzmowania sg w swej istocie dosko—
nale, ale jesliby sie przyjeto tylko chrzest, byloby niepelne wta--
jemniczenie chrzescijaniskie. Sakramenty te nie s3 w opozyciji
do siebie, stanowig ogniwa tego samego procesu us$wiecenia,.
jako dwa etapy jednego wzrostu w Chrystusie.?” W nawigza—
niu do $w. Tomasza przyjeto sie tlumaczy¢ potrzebe dwu sa--
kramentéw inicjacji rozwojem czlowieka. Chrzest czyni czlo-
wieka prawdziwym chrzescijaninem, gdyz obdarza go Duchem:
Sw. Od tej chwili czlowiekowi nie brakuje niczego, co nalezy
do egzystencji chrzescijanina jako takiej, ale powinien on po-
sig8¢ jeszcze dojrzalos¢ w Chrystusie. Osiaga ja w sakramen-—
cie bierzmowania, w ktéorym otrzymuje dojrzalos¢ duchowsa
i laske pozwalajacg wypelni¢é wlasng misje. Laska bierzmowa--
nia przygotowuje chrzescijanina do meznego wyznawania wia--
ry i manifestowania swojej przynaleznosci do Chrystusa.s$
Teoclogowie rozpatrujgcy sakramenty inicjacji w swietle ta-
jemnic zycia Chrystusa dochodzg do podobnych, ale zarazem.
pelniejszych wnioskéw. Pierwszy dar Ducha Sw. otrzymany
w chrzcie wciela w Cialo mistyczne i rodzi do zycia chrzesci-
janskiego. Chrzest bowiem, bedac uczestnictwem w $mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa, odpuszcza grzechy, usprawie-
dliwia, obdarza lasks, rodzgc do nowego zycia. Drugie postanie
Ducha Sw. w sakramencie bierzmowania obdarza chrzescija-
nina darami koniecznymi do pelnego zycia w Ciele mistycz-
nym i potrzebnymi do wypelnienia powierzonych zadan w Ko-
Sciele. W sakramencie bierzmowania Duch Sw. dany jest jako
sita, ktéra sprawia, ze ochrzczony staje sie swiadkiem wiary.8%
Podobnie jak Duch Sw. w dniu Pigédziesigtnicy rozjasnil,.
wzmocnil i pomnozyl u apostoléw wiare, nadzieje oraz milosé
Boga i ludzi, tak tez sakrament bierzmowania daje chrzesci—
janinowi wrzrost laski uswiecajgcej, ktéra umacnia go w wy-

%7 Por. L. Bouyer, La signification de la confirmation, art. cyt.,
s. 61:1165' Th. Camelot, Sur la théologie de la confirmation, art. cyt.,
s. .

% Por. Th. Camelot, La théologie de la confirmation, art. cvt.,
s. 87; R. Bernier, Le sacrament de la confirmation dans la théologie
de saint Thomas, Lumiére et vie 10 (1961) nr 51 s. 59 n.

® Por. I. de la Poterie, Lonction du chrétien par la foi, Bb 40
(1959) s. 66; Th. Camelot, La théologie de la confirmation, art. cyt.,
s. 89; A. G. Martimort, La confirmation, art. cyt., s. 146; B. Luv kx.
art. cyt., s. 274.
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znawaniu wiary ze stanowczoscig i dobrocig oraz uprawnia do.
lask potrzebnych do wytrwania w wierze i swietosci.?”?

P. Fransen zwraca uwage, ze scholastycy usitowali defi-
niowa¢ bierzmowanie przez jego skutki stworzone, co wydaje-
sie by¢ ujeciem zbyt antropocentrycznym. Zagadnienie rozwig~
za¢ mozna jedynie przez teologiczne poglebienie tajemnicy
Trojcy Sw. i roli Ducha Sw. w ekonomii zbawienia. Relacje,
jakie zachodza miedzy Paschg a Piec¢dziesigtnicg w historii zba-
wienia, winny ilustrowaé zwigzki miedzy chrztem i bierzmo-
waniem. Kosciod, wedlug tego teologa, jest wielkim sakramen--
tem naszego zbawienia w historii. Zbawienie to z istoty swej
jest trynitarne: Ojciec jest nam dany w Synie mocg Ducha
Sw. W inicjacji chrzescijanskiej chrzest oznacza nasze zbawie-
nie in Christo, bierzmowanie za$§ nasze zbawienie in Spiritu,.
wreszcie Eucharystia nasze zjednoczenie i nasza wspoélnote:
a Patre in Christo per Spiritum, jak tez per Spiritum in Chri-
sto ad Patrem.?!

P. Ranwez méwi o nowej osobowosci, jakg tworzy ten
sakrament, skierowujac bierzmowanego w strone Oséb Bo--
zych, ktore czlowieka powolujg, przyjmujg i .przeksztalcaja..
To zjednoczenie z Bogiem jest réwnocze$nie skierowaniem w
strone ludzi, ktérzy oczekujg od bierzmowanego wypelnienia
powierzonego mu postannictwa, wzrostu zycia i pomocy na ich
drodze do Boga. Zreszta czyni to nie tylko bierzmowanie, ale
kazdy z sakramentéw wtajemniczenia. Przez chrzest stajemy
sie¢ nowym stworzeniem dzieki ozywiajacemu dzialaniu Ducha

w. Jesli w chrzeie Duch Sw. upodabnia nas do Syna i przez
to czyni adoptowanymi dzieémi Ojca, to w bierzmowaniu Ojciec
1 Syn mieszkajgcy w duszy ochrzczonego posylajag Ducha Sw.,
ktéry wspomaga nas w nadprzyrodzonej dzialalnosci. Bierzmo-
Wanie czyni nas narzedziami uleglymi na dzialanie Ducha Sw..
Wreszcie w sakramencie Eucharystii uczestniczymy najbardziej
skutecznie w ofierze Chrystusa. W ten sposob chrzest kladzie
fundamenty pod byt chrzescijanina, bierzmowanie uswigca jego
dzialanie, a Eucharystia pozwala wypelni¢ powierzone zadanie
W sposdéb wzniosty. Osobowo$¢ chrzeScijanina nie jest uzupel-
nieniem czy dodatkiem do naturalnej osobowosci ludzkiej. Jesli

51¢ méwi o osobowosci chrzescijanskiej, to nalezy przez nig ro-
\

 Por. R. Garrigou-Lagrange, La grice de la confirmation et
le soldat du Christ, EtC (1946) s. 166 n.

' P. Fransen, De gave van de Geest (Sommaire: Le Don du Saint-
~Esprit), Bjdg 21 (1960) s. 423 n.; tenze, Firmung. W: LThK t. 4 2(1960)
Kol. 150, Por. G. Delcuve, La confirmation est-elle le sacrement de:
Vapostalat? Lumiére et vie 11 (1962) nr 57 s .298.
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zumie¢ skierowanie calego bytu czlowieka do Oséb Bozych.??

M. D. Koster w oparciu o dekret Kongregacji Sakramen-
tow z 1946 r. o udzielaniu bierzmowania chorym usituje ukazaé¢
nowe wartosci tego sakramentu. Mowi mianowicie o nim jako
o sakramencie cierpienia i umierania na $wiadectwo cierpia-
cemu i umierajacemu Chrystusowi. Wywody jego spotkaly sie
z krytyka, a to z tej przyczyny, ze sakramen. bierzmowania
daje peinie Ducha Sw. na wszystkie momenty zycia ludzkiego,
takze na chwile cierpien i smierci.”

E. Schillebeeckzx, jak juz wspomnieliSmy, réwniez pa-
trzy na sakramenty chrztu i bierzmowania jako na jeden akt
inicjacji wlaczajgey do Kosciola i w konsekwencji w Chrystusa.
Skutki zas tych sakramentéw ujmuje w swietle tajemnic Chry-
stusa, chrzest bowiem Iaczy z tajemnicg Smierci i zmartwych-
wstania, bierzmowanie — z 1iajemnicg zestania Ducha Sw.
Przez chrzest stajemy si¢ mocg Ducha Sw. czlonkami kosciel-
nego ludu Bozego i dzieémi Ojca (filii in Filio). Sakrament za$
bierzmowania sprawia, ze ochrzczeni stajg sie dojrzalymi czlon-
kami Kosciola (filit Dei in virtute). Na tej podstawie mozna
powiedzie¢, ze sila, ktérej udzielenie tradycja laczy z sakra-
mentem bierzmowania, wyraza istotny skutek tego sakramentu,
chodzi tu bowiem o dar mocy w stuzbie odkupienia.?™

Sobor watykanski II rowniez zalicza sakrament bierzmowa-
nia, obok chrztu i Eucharystii, do sakramentéw wtajemnicze-
nia.”? Duch Sw. w sakramencie chrztu odradza czlowieka i czy-
ni go dzieckiem Bozym: ,,Wierni, przez chrzest wcieleni do Ko-
Sciola (...) i odrodzeni jako synowie Bozy”.?®¢ Bierzmowanie zas
udziela ochrzczonemu specjalnej mocy Ducha Sw. i czyni
go uczniem Chrystusa: , Przez sakrament bierzmowania jeszcze
Scislej wiazg sie z Kosciolem, otrzymuja-szczegélng moc Ducha
i w ten sposéb jeszeze mocniej zobowigzani sg, jako prawdziwi
swiadkowie Chrystusowi, do szerzenia wiary stlowem i uczyn-
kiem oraz do bronienia jej”.”?

2 P, Ranwez, La confirmation constitutive d'une personalité au
service du Corps mystique du Christ, Lumiére et vie 3 (1954) s. 17—20.

3 M. D. Késter, Neues dogmengeschichtliches Studium der Fir-
mung heute?, MThZ 9 (1858) s. 3—45. Por. A. Adam, Firmung und
Seelsorge, Diisseldorf 1959 s. 83 nn.

ME. Schillebeeckx, Le Christ, sacrament dec le rencontre de
Dieu, dz. cyt., s. 195. Por. B. Luy k x, art. ¢yt., s. 198,

5 Por. DM 36; DK 5; KL 71.

7% KK 11. Por. tez KK 40; DD 15.

77 KK 11.
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ZAKONCZENIE

W ten sposéb teologowie jeszeze przed Vaticanum II uzasad-

nili, ze/konsekracja otrzymana w sakramentach wtajemnicze-
nia chx"Zeécijaﬁskieg-o réwna sie postaniu czyli uprawnieniu,
uzdoinieniu i zobowigzaniu apostolskiemu wiernych wobec
Kosciota i Swiata. Sobér, choé implicite tylko, swoim autory-
letem nauke te potwierdzil.’¥ Wierni Swieccy sa wiec pelno-
prawnymi i aktywnymi czlonkami Kosciola na jego dwu pla-
szczyznach: na plaszczyznie Kosciota jako instytucji zbawienia
w ramach uprawnien otrzymanych przez charaktery sakra-
mentalne chrztu i bierzmowania oraz na plaszczyznie Kosciola
Jjako wspolnoty zbawienia, kiedy daja sSwiadectwo Chrystuso-
wi swoim Swietym zZyciem.?

Trwalg wartoscig teologii przedsoborowej i Soboru jest uka-
zanie eklezjalnych wartosci sakramentéw chrztu i bierzmowa-
nia oraz ich skutkéw, tj. charakterow i taski sakramentalnej.
Ponadto wiele wyjasniono i wytyczono dalsze drogi poszuki-
wan, jesli chodzi o problem wzajemmnych zwigzkéw i rdéznic
Ppomiedzy chrztem a bierzmowaniem. W $wietle danych biblij-
nych i patrystycznych nie ulega dzisiaj watpliwosci, ze sakra-
ment bierzmowania dopeilnia wtajemniczenie chrzescijanskie.
Jako taki nie moze wiec by¢ uwazany za uzupelnienie czy udo-
skonalenie chrztu.

Osiggniecia te majg ogromne znaczenie nie tylko dla dalszego
Tozwoju eklezjologii czy sakramentologii, ale takze dla calego
Praktycznego zycia Kosciola. W slad za dokumentami soboru
‘watykanskiego II problematyka sakramentalnych podstaw apo-
stolstwa wiernych swieckich, jego natury, form i zadan wpro-
‘wadzona zostala do liturgii, do katechezy i podrecznikéw teolo-
gii.eo

Komentarze do dokumentow oraz studia inspirowane nauka
<zy wskazaniami metodologicznymi soboru watykanskiego II
na temat apostolstwa wiernych swieckich i jego podstaw zaslu-

* Por. Y. Congar, L'apostolat des laics daprés de Decret du
Concile, VS 49 (1967) t. 116 s. 141.

® Por. B. Brzuszek, Zobowigzanie wiernych $wieckich do apo-
stolstwa, art. cyt.

® Por. np.: A. Hamman, Le baptéme et la confirmation, Paris
1969; P. Faynel, L’Eglise (I.e Mystére Chrétien )t. 1—2, Paris 1970;
E. Ruffini, Il battesimo mello Spirito. Battesimo e confermazione
nell’iniziazione cristiana, (Teologia attualizzata 23) Torino 1975; My-
Sterium Salutis. Grundriss heilsgeschtlicher Dogmatik (red. Léhrer),
t. 4 cz. 1—2, Das Heilsgeschehen in der Gemeinde, Einsiedeln 1972—1973;
Y. 5, Zwischenzeit und Voliendung der Heilsgeschichte, Ziirich 1976.
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guja na odrebne studium. Ogdlnie biorac, mozna zauwazyé
w nich, jako co§ trwalego, rozpatrywanie skutkéw sakramen-
téw inicjacji z punktu widzenia soteriologiczno-chrystologicz-
nego, eklezjologicznego i pneumatologicznego. Zwraca sie takze
uwage na wymiar trynitarny zaréwno laski jak i charakterow
sakramentalnych.8! Dzieki za§ coraz powszechniejszemu zasto-
sowaniu metody genetycznej i ekumenicznej w sakramento-
logii, mozna sie spodziewaé pelniejszego naswietlenia wzajem-~
nych zwigzkow i réznic miedzy chrztem i bierzmowaniem oraz
Eucharystig.82

Einlage der Theologie zur Konzilslehre iiber die
Taufe und die Firmung

Zusammenfassung

Der Artikel stellt eine Probe dar die Lehre katholischer vorkonzilid-
rer Theologen mit den Aussagen des Vaticanum II iiber das Sakrament
der Taufe und Firmung als Quelle des Laienapostolats zu konfrontieren..

Im I. Teil wurde eine Analyse dieser Lehre sowie der Konzilsaussa-
gen iiber den sakramentalen Charakter der Taufe und Firmung in:
ihren Bezug zum Apostolat vollzogen. Die Theologen ergriinden nicht.
nur die Natur des sakramentalen Charakters, aber auch ihre Relation
zu Christus und der Kirche, d.h. zu seiner Quelle und Wirkung. Indem
diese Sakramente in Christus und die Kirche einverleiben, geben sie
Anteil an der dreifaltigen Sendung Christi, der priesterlichen, prophe-
tischen und koniglichen. Der Anteil an diesen Funktionen ist zugleich:
eine Sendung. Nicht dem Mandat (missio canonica) gebi{ihrt somit die
erste Stelle, sonder der Taufe und Firmung soweit es um das Laienapo-
stolat aller Kirchenmitglieder geht. Zwischen der durch die Sakrament.
gegebenen Konsekration und der Sendung, d.h. dem Apostolat, wurde
von den Theologen ein Gleichnungszeichen gesetzt (consecratio = mis—
sio) Diese Awffasung ist vom Vaticanum II iibernommmen werden.

Im II. Teil wurde die Lehre der Theologen und des Konzils iiber die
sakramentale Gnade der Taufe und Firmung als Grundlage des Apo-
stolats reasummiert. Hier ist man einig, dass erst der Charakter zus-
sammen mit der Gnade den Apostel begrinden. B. Durst, Y. Con-

1 Por. Cr. Sepe, La dimensione trinitaria del caratiere sacramen—
tal1e5,4Roma 1869. Por. A. Hamm a n, Baptéme et confirmation, dz. cyt.,
S. .

_92 Zob np.: L. Ligier, La confirmation, sens et concjoncture oecumé-
nique hier et aujourd’hui (Théologie Historique 23), Paris 1973.
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gar und F. Klostermann sprachen von einem Priestertum der
Heiligkeit, oder von einem geistigen Priestertum, dessen Quelle die
Gnade ausmacht. Erst das sakramentale Priestertum und das geistige
Priestertum bilden das, was wir als gemeinsames und allgemeines Prie-
stertum umschreiben. Andere Theologen und das Vaticanum II gehen
von der Voraussetzung heraus, dass die Charaktere und die sakra-
mentale Gnade eng miteinander verbunden sind und hegen die Uber-
zeugung, der Charakter gibt Anteil in der apostolischen Aufgaben, die
Gnade aber stellt die Kraft dar, die zur Verwirklichung der Aufgaben
notwendige Mittel ist. Noch andere, wie z. B. Schillebeeckx und
Rahner, berilicksichtigen die ekklesialen, sozidien Werte der Gnade
als solchen. So gelangten die Theologen zum Schluss, die Laien kénnen
als Mitglieder der Kirche als Heilsinstitution und als Heilsgemeinschaft
titig sein.

Die Farge der Tauf- und Firmungswirkung wird entweder im Licht
der Menschenentwicklung oder im Licht der Lebensmysterien Chri-
sti erdrtert. Die Ergebnisse sind im Prinzip die gleichen: in der Taufe
gebirt der Hl. Geist zum neuen Leben in der Kirche, bei der Firmung
wird diese Einverleibung in der Kirche vertieft und es wird eine neue
Gnade erteilt, die zur Verwirklichung der durch dieses Sakrament auf-
getragenen Aufgaben notige Kraft enthdlt. Sowohl die Taufe als auch
die Firmung sind, als zwei Initiationsriten, die Grundlage des Laiena-
postolats in der Kirche und der Welt.

Die Kommentaren zur Konzillehre des Vaticahum II und nach der
Konzil entstandene Bearbeitungen der Theologen konnen und sollen
ein Gegenstand eines eigenartigen Studiums sein.

B. Brzuszek



