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MICHAL GIEDROYC (1425—1485)
Zycie i duchowosc

Et ego authoritate qua fungo accepto pro-
fessionem tuam, et unio te Corpori Mystico
Nostrae Sacrae religionis, et Filium facio hujus
conventus nostri [...] S. Marci.

Z obrzedu profesji kanonikéw regularnych od
pokuty.

Niech B6g da wam to, abyscie to wszystko
zachowywali z mitoscia, jako mitosnicy ducho-
wego piekna (Syr 44, 6) wydajacy stodki zapach
Chrystusowy (2 Kor 2, 15) pochodzacy z wa-
szego dobrego postepowania (1 P 2, 12; 3, 16),
bo nie jestescie jako niewolnicy pod Prawem,
ale jako wolni utwierdzeni w lasce (Rz 6, 14—
—22). Abyscie jednak nie zaniechali czego$
przez niedbalstwo, niech ta ksigzeczka bedzie
czytana raz na tydzien dla przegladania sie
w niej jak w zwierciadle.

Reguta $w. Augustyna, VIII (zakoriczenie).

,Gdyby w niebie, ktére jest nasyceniem pragnienn wszystkich, madgt
kto chorowa¢ na brak czego$, Michat Giedroy¢ byitby jednym z tych,
coby mégt w sprawie swej na ziemi kanonizacyi wota¢: Cztowieka nie
mam! Nie byto i nie ma dotad cztowieka, coby sie nie zajagt sprawa ogto-
szenia go Swietym na ziemi” — pisat sto lat temu A. Napierkowski \

Piecsetletni jubileusz jego blogostawionej Smierci nie tylko moze, ale
powinien sta¢ sie okazjg do podjecia tego przez cate wieki wolno posu-
wajacego sie procesu odstoniecia ukrytej — jak za zycia, tak i po Smier-
ci — osoby Michata Giedroycia zwanego btogostawionym. Gréb i relikwie
tego Stugi Bozego w kosciele sw. Marka Ewangelisty w Krakowie sg
nieustannym $wiadectwem jego cierpliwego i wiernego trwania przy
umitowanych wizerunkach Ukrzyzowanego i Madonny, ale wcigz jest
zbyt mato troski o przyblizenie ducha tej czcigodnej postaci, wcigz mato

1 A. Napierkowski, Swiete pamigtki Krakowa, Krakéw 1883, s. 250.
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biograficznych katechez mowiagcych o duchowosci i zyciu pokornego za-
krystiana.

Jan z Trzciany (Arundinensis), pierwszy biograf Michala, pisat we
wstepie (Ad lectorem) do wydanego w roku 1605 zyciorysu. ”[.] qui
etsi suae sanctitatis nullum humanum testimonium desiderat (divina
enim illi abunde supptetunt) tamen ut nostra patria per haec illustretur
et laus Dei Optimi Maximi crescat nosque ad pietatem optimis exem-
plis vehamur placuit’’2. Dzisiaj nasz jubileusz podejmuje ten sam mo-
tyw: zapaleni mitoscig bt. Michata pragniemy przyblizy¢ jego zywot, aby
w ten sposéb powiekszy¢ chwate Boga a rodakom poda¢ przyktad Swie-
tosci.

Grozny na pierwszy rzut oka dla badacza rys entuzjazmu, ale tak
cenny dla zajecia sie calym sercem przedmiotem badan, postarajmy
sie uja¢ we wihasciwe rygory. Czy trzeba sie broni¢ przed sympatig, zy-
jac z nim pod jednym dachem? Czy trzeba broni¢ sie przed podziwem,
poznawszy nieco jego duchowos$¢? Czy zachwyt jest wrogiem obiekty-
wnosci? Kazdy przyzna, ze nie jest on zagrozeniem dla prawdy — pod
warunkiem, ze przedstawienie podziwianego nie umknie Scistej kontroli
krytyki. To za$ zalezy od wiernego wykorzystania zrodet ze Swiadomo-
Scig, ze tylko one mogag by¢ usprawiedliwieniem entuzjazmu. Ale dodaj-
my: zadanie nasze jest podwojnie trudne. Albowiem nawet dostep do
rzetelnych zrodet nie jest rownoznaczny z wniknigciem do wnetrza ludz-
kiego serca. Historyk moze duzo wiedzie¢, ale jakze czesto staje zaklopo-
tany wobec zapory, ktorej juz nie potrafi przekroczy¢. Przeciez sg py-
tania, na ktore odpowiedZ zna tylko Bdg.

W przypadku Michata Giedroycia nie mamy zadnych pisanych przez
niego materiatdw, czyli nie mozemy zamilkna¢, oddajgc gtos jemu sa-
memu. To zywe Zrodio, ktére powinno harmonizowa¢ z mdwigcg o nim
tradycja — analogicznie do Objawienia, ktére rozwija sie w dwutakcie
wzajemnego przenikania sie Biblii i Tradycji — poprzez swe milczenie
zaktoca rownowage wspotbrzmienia. Pobrzmiewajg tylko kronikarze mo-
wigcy w imieniu Michala. A takze moéwiacy o Michale: o jego rodowo-
dzie, zyciu, $mierci, pogrzebie, kulcie po$miertnym. Modwig kronikarze-
-fachowcy z réznych dziedzin, obok historyka teolog dziejéw i kultury
a takze hagiograf, obok liturgisty historyk sztuki. Wszystkim ,,chodzi
0 naszkicowanie obrazu cziowieka Swietego i typu Swietosci, jaki miat
urzeczywistnia¢ w swoim zyciu Michat Giedroy¢” s, cho¢ réwniez w za-
leznosci od epoki, w ktorej zyje kronikarz, wysuwajg si¢ na czoto coraz

2 Vita beati Michaelis, ed. Chr. Przevorscensis, Cracoviae 1605 k.
Adv—aB.

3 Bp M. Rechowicz w recenzji pracy doktorskiej ks. A. G. Dyla, str. 6 (por.
nizej przypis 8).



Michat Giedroy¢. Zycie i duchowosé 403

to inne cechy. Jesli mozna tak rzec, pragnatbym w tym studium podjac,
w oparciu o tamte pozostate, watek duszpasterski, aby odstoni¢ niejako
oredzie btogostawionego skierowane do Kosciota po pieciowiekowej inku-
bacji, bedace syntezg bogactw duchowych Michata i interpretacji tra-
dycji.

Owe pluralistyczne aspekty usprawiedliwiajg ukiad tych refleks;ji.
Majac moéwi¢ o zyciu i duchowosci Michata Giedroycia — a raczej o du-
chowosci i 0 zyciu o tyle tylko, o ile warstwa biograficzna moze byc¢
podmiotem analizy duchowos$ci — musze poprzedzi¢ rozwazania roz-
dziatu drugiego, przyblizajace zycie, i rozdziatu trzeciego, okreslajace
profil duchowosci Michata rozdziatem wprowadzajgcym. Ziozg sie nan
roboczy biogram, prezentacja Zzrddet dotyczacych Michata Giedroycia,
préba okreslenia duchowosci — kluczowego terminu niniejszego stu-
dium — oraz metoda tego opracowania. Motto zamieszczone na poczatku
pragnie ja wasnie wytyczy¢ i zaproponowac¢ jako jedng z hipotez: Swie-
ty jest dojrzatym owocem reguty swojego zakonu.

I. ,W OWOCU ROZEZNAC GLEBE | ZIARNO”
Ogodlny kierunek badan

1. Roboczy biogram Michata Giedroycia, tego ,,cztowieka bez histo-
rii” — bo byt zakonnikiem pokornym, odsunietym od spraw tego Swia-
ta do zakrystii — zakorzeniony jest w sytuacji historyczno-koscielnej
Litwy, Polski i Krakowa. Urodzit sie okolo roku 1425 w Giedroyci na
Litwie, gdzie po misyjnej akcji Wiadystawa JagieHy zostali osadzeni
prezni duszpastersko markowie. Michat byt upo$ledzony fizycznie, wzro-
stem prawie karzetl, kaleka z jedng noga krétsza, chodzit o kuli. W Kra-
kowie odbywatl nowicjat w zakonie $w. Augustyna kanonikéw regu-
larnych od pokuty przy kosSciele $w. Marka. Studiowat (jesli przyjac te
wersje) na Uniwersytecie Krakowskim w latach 1461—1465 i tam praw-
dopodobnie zaprzyjaznit sie z niektérymi znanymi w owym czasie me-
zami, tworzacymi niezwyktg grupe przyjaciot, ktérzy wptyneli na felix
saeculum Cracoviae.

Przekrojowe ciecie przyblizy nam to $rodowisko. Kiedy w roku 1471
na Stolicy Piotrowej zasiadat Sykstus IV (zmarty notabene rok przed
Smiercig Michata w 1484 roku), ktory doprowadzit do kanonizacji $w.
Bonawentury, umierat w Pradze krél Jerzy z Podiebradu, a w Krako-
wie zasiadajacy na stolicy $w. Stanistawa bp Jan Rzeszowski zlecat bu-
dowe oftarza w kosSciele Mariackim Witowi Stwoszowi z Norymbergi
(Michat nalezat do parafii mariackiej), Michat Giedroy¢ wtedy miat lat
45, Jan Kanty miat lat 81, lzajasz Boner 73, Szymon z Lipnicy 33, prze-
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bywajacy jeszcze w owym czasie w Krakowie tadystaw z Gielniowa
lat 31, za$ najblizsi z nich Michatowi — Stanistaw Kazimierczyk z kos-
ciota Bozego Ciata lat 41 i Swietostaw Milczacy lat okoto 50.

W zakonie powierzono Michatowi funkcje zakrystiana. Opiekowat
sie wnetrzem kosciota $w. Marka w Krakowie i szczegélng czcig otaczat
Krucyfiks i Madonne. Tu ,,na chwaleniu Boga i na modlitwie dzieh i noc
trawigc, postuszenstwo na wszystkie rozkazy pilnie wypetniajac, prze-
Sladowania i urggania od réznych ponoszac, przy ustawicznym oraz
ciata trapieniu, tak przez dobrowolne smaganie, wiosiennicy noszenie
i od pokarméw wstrzymywanie sie, iako i od ztych duchéw az do mdito-
§ci i krwiag zbroczenia usieczenie, a do ostatecznego w tym trwania, od
Chrystusa Pana wyraznemi z krzyza stowy zachecony, na wysokie sie
zdobyt cnoty i zastuzyt od tego Pana bydz obdarzonym darem Proro-
ctwa i cudéw czynienia za zywota, ktéremi daleko wiecej byt wstawiony
i po Smierci” 4.

Michat Giedroy¢ zmart 4 maja 1485 roku w opinii swietosci, w rok
po chwalebnej $mierci $w. Kazimierza. Polgczyta ich tradycja wyrazona
w tryptyku wczesnobarokowym z XVII wieku w kosciele $w. Marka.
Przedstawia on adoracje Najswietszej Maryi Panny wskazujacej na ideat
zyciowy — droge krzyza. W 1521 roku nastgpito pierwsze otwarcie gro-
bu, o ktérym pozostato Swiadectwo Mikotaja z Kamionnej, pdzniejszego
przeora klasztoru $w. Markab, za§ w roku 1624 sufragan krakowski To-
masz Oborski z polecenia ordynariusza bpa Marcina Szyszkowskiego do-
konat aktu podniesienia relikwii (sublevatio ossium). Trumienki z tymi
relikwiami czczone przez lud w kosciele $w. Marka sg obecnie umie-
szczone w kaplicy zwanej Giedroycianum. Z tego czasu datuje sie tez
nagrobek poZnorenesansowy z lezacym posagiem Michata’, zas w XVIII

4 W. Sierakowski, Kantata w muzyce na honor bt Michata Giedroycia,
Krakéw 1780, wstep. ) ) o ) ) ) )
485 Por. Compendium $wigtobliwego zycia b. Michata Giedroycia, Wilno 1741,
s. 48
6 Napis na nagrobku brzmi (ttumaczenie): ,,Skoro tylko bracia spostrzegli
Smier¢ blogostawionego meza, natychmiast pragna odda¢ smutne zaszczyty i po
rozpoczeciu narady niepewni trudnej decyzji, éaka, ziemia bY’fabP/ godna przyjac
cialo tak wielkiego meza — oto tobie, meZu, bt Swietostaw™ Milczacy na pisSmie
wskazuje miejsce zbudowane rekami aniotow, z ktérych jedno przeznaczajg dla bt
Michata, drugie — pod wielkim oftarzem wigkszemu i stawniejszemu SwigtosScia
zycia. Bracia uspokojeni tym postaniem z nalezng czcig szqkaje}_okaza’rego miejsca
i “znalaztszy zanosza tam Swigte cialo btogostawionego meza. Lud przez pokorne
prosby doswiadczyt [dzieki btogostawionemu] niematej pomocy”. Ponizej tego na-
BISU jest epitafium, ktorego polski przektad dat A. Gronowski, ttumacz Zywotu
t. Michata Giedroycia (Krakéw 1615) Jana ze Trzciany.
Szcesliwy grobie ktory$ okryt Swiéte ciato
Gdzie btogostawiony Michat lezy ieszcze cafo.
Ten to drog Chrystusowych czysto nasladowat
Y. w Bozym przykazaniu wiernie si¢ sprawowat.
Za iego prosba Slepi wzrok przejzrzysty mieli
Chromi chéd (zdrowie) ci co w chorobie lezeli.
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wieku powstaje monstrancja z wizerunkiem Michata i srebrny reli-
kwiarz. Pokazna literatura, tak pismiennicza, jak i ikonograficzna, jest
trwatym Swiadectwem dopetniajacym biogram Michata Giedroycia.

2. Zrodka o Michale Giedroyciu to Miracula spisane przed rokiem
1544 przez Mikotaja z Kamionnej, przeora klasztoru $w. Marka w Kra-
kowie, przekazane Janowi z Trzciany, oraz zyciorysy-zywoty zbierajace
gtownie materiaty dla proceséw beatyfikacyjnych wedtug schematu:
vita, exempla, miracula. Postawa p0zniejszych hagiograféw wobec tych
zrodet nie zawsze byla krytyczna, a nawet czasem bezradna wobec sprze-
cznych wiadomoscir.

Dorobek biograficzno-hagiograficzny o Michale liczy dzi$§ okoto 40
pozycji. Spinaja go jak klamra dwa najbardziej podstawowe opraco-
wania: najstarsze — Jana z Trzciany z 1544 roku, wydrukowane w Kra-
kowie w roku 1605, i najnowsze — z 1981 ks. Andrzeja Gerarda Dyla
(praca doktorska) pt.: Michat Giedroy¢ (ok. 1425—1485) z zakonu kano-
nikbw regularnych od pokuty btogostawionych meczennikéw. Zycie

i kults.

Jan z Trzciany (1510—1567)°, wybitny filozof i teolog krakowski,
kanonik Iwowski napisat Zywot na podstawie ustnego Swiadectwa 0s6b
pamietajacych Giedroycia, powotujac sie na dtugg liste Swiadkow, kto-
rzy ,,sub una fide ac conscientia de vita ac moribus b. Michaelis retule-
runt” 1. Wykorzystat przy tym Kronike Miechowity, ktorego zdanie
podsumowuje ,,catozywot” Michata kréotkim: ,,semper humilis, orans et
devotus fuit” u, oraz archiwalia ocalate po kilkakrotnym pozarze mar-
kéw 1. Zywot pidra Jana z Trzciany, wydany w jezyku facinskim w roku
1605, zostat spolszczony i dopetniony przez A. Gronowskiego w roku

A iako bedac zywy cudéw czynit sita )
Tak po Smierci wiecey moc Boska dozwolita.
Oycze Swiety Michate (poyzrzy na nas z nleba{j
Ratuy swych (y tych ktorych ratowac potrze a?. .
~U. Borkowska OSU, Hacljglografla polska (wiek XVI—XVIII), gw:] Dzieje
‘tgcl)lo%lols katolickiej w Polsce, pod red. M. Rechowicza, Lublin 1975 t. 2 's.
_ 8 Praca ta_ zostata napisana pod kierunkiem ks. prof, dr Wactawa Swierzaw-
skiego na Papieskim Wyadziale Teologicznym w Krakowie (505 stron maszynopisu).
Recenzentami byli: bp. M. Rechowicz 1 ks. prof, dr B. Przli/byszewski.
_ 8 Biogram Jana z Trzciany napisat H. Wy czawski OFM w: Stownik pol-
skich teologéw katolickich, Warszawa 1982, t. 2 's. 151—152.

10 Vita, jw., k. 2.

11 Maciej Karpiga z Miechowa (1457—1523), Chronica Polonorum, Craco-
viae 1519, IV 73 (s. 345—346). Por. L. Hajdukiewicz, Maciej z Miechowa zwa-
ny Miechowita, [w:] Polski stownik biograficzny, t. 19, Wroctaw 1974, s. 28—33.
12 Rekopis napisany zaraz po $mierci Michata Giedroycia sptongt w czasie po-
zaru klasztoru markéw w Krakowie w r. 1494 lub 1520. Zob.: ,,Siquidem ian antea
descripta fuerat, sed quia, cum tempore et cum gestis eius miraculosis, per ignem
sit deperdita”, (Vita, jw.).
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1615 3. Tu mamy chronologie dotyczacg klasztoru sw. Marka w Krako-
wie, opis sarkofagu czy nagrobka, wiadomos¢ o bractwie $w. Zofii (przy
kosciele $w. Marka), erygowanym w roku 1410 *, oraz modlitwy ku
czci btogostawionego.

Kwerenda ks. A. Dyla w wykazie chronologicznym znanych zyciory-
sow bt. Michata wymienia ich w wieku XVII pie¢, w wieku XVIII
osiem, w wieku XIX czternascie i w wieku XX jedenascie — nie liczac
wilasnego opracowanials,. Wydawano je z okazji rocznic, jako wspom-
nienia i panegiryki. Poza krytycznie opracowanymi naukowymi biogra-
mami Giedroycia piéra A. Strzeleckiej 18 ks. W. Malejall i ks. Cz. Sko-
wrona (z bibliografia O. Gustawa OFM) B pragne tu zwrdéci¢ szczegolng
uwage na panegiryk Macieja Kazimierza de Komorze Wolickiego:
Ptomien rozéwietlajgcy triumfy i Swiete ohlarze, ktory podkresla spe-
cjalng cze$¢ Michata dla Chrystusa w Eucharystii, zaznaczajgc, ze Ow
ptomien wzrost w zakonie pod wpltywem wskazan reguly Sw. Augu-
styna 19,

Ks. A. Dyl w swojej pracy o Michale Giedroyciu zebrat wszystkie
dostepne druki i archiwalia krajowe. Nie wykorzystat jednak Zzrodet
archiwalnych Pragi, Wiednia, Wilna i Watykanu. Moze jeszcze i tam czai
sie jaka$ zagadka, jak czekaty na swe odkrycie przez nasze pokolenie
gotyckie odrzwia, przez ktore przechodzit bt. Michat, odstoniete w 1981
roku, i wydobyty spod pézniejszych warstw obraz Madonny, przed ktorg
kleczat na modlitwie.

3. Co to jest duchowo$¢? Ten tak bardzo wieloznaczny termin, stoso-
wany gtéwnie do opisu dziejéw lub teologii zycia wewnetrznego), do-
maga sie koniecznie blizszego okreslenia. Sw. Augustyn, duchowy mistrz

18 Jan z Trzciany, Zywot bfogostawionego Michata Giedroycia, ttum, i opr.
A. Gronowski, Krakéw 1615. Por. wyzej przypis 2. .

14 H. Zar emska, Bractwa w Sredniowiecznym Krakowie, Wroctaw 1977,
s. 81, 161, 174,

15 Po r. 1981 opublikowano jeszcze jeden bio&ram M. Giedroycia ze szczeg6lnym
uwzglédnlenlqm jego ksigzecego rodowodu: J. Kot czyn, Szkic historyczny: Mi-
chat Giedroy¢ zw. blogostawionym, zakonnik Kanonikdw Regularnych od pokuty,
»Przeglad Powszechny” 3—4 (Londyn 1982) s. 20—23; 5 (1982) s. 8—11. .

19°A. Strzelecka, Giedroy¢ Michat (ok. 1425—1485), zwany btogostawionym,
[w:] Polski stownik biograficzny, t. 7, Wroctaw 1948—1958, s. 431—432.

17 W. Malej, Giedroy¢ Michele beato, [w:] Bibliotheca sanctorum, red. F. Ca-
raffa, t. 6, Romae 1965, s. 446. ) . . .

%lg C3z.74Skowron, Michal Giedroy¢, [w:] Hagiografia polska, t. 1, Lublin 1971,
S. 365—374.

” Flamma Triumphis Arisque Sacra, Ex Ignitissimo Maximi Magnorum Ordi-
num Patriarchae Divi Augustini Corde Erumpens D. Michael Giedroy¢ e Duce
Lithuaniae, Cracoviae 1718, k. A—B2v (dedykacja), k. C—Ev (mowa). o .

2 _Por._ na naszym obszarze jezykowym studia K. Gorskiego: Od religijnosci
do mistyki. Zarys dziejow zycia wewnetrznego w Polsce, cz. 10 966—1795, Lublin
1962; Duchowo$¢ chrzescijafiska, Wroctaw 1978.
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Michata Giedroycia, méwi, co lubit podkresla¢ J. Gerson2l: ,Nobis ad
certam regulam loqui fas est”. Ot6z duchowos$¢ jest wyrazem zycia du-
chowego, ktore jg okresla 2. Augustyn, opierajagc sie na wypowiedzi bi-
blijnej: ,,Ipse est vita tua” (Pwt 30, 20), powtarza: ,,BOg jest zyciem na-
szego zycia’l. Tym zyciem Boga w nas jest taska (przypomnijmy:
Augustyn to doctor gratiae), ktéra w odniesieniu do duszy jest tym,
czym dusza do ciala — jest zasada czynnosci nadprzyrodzonychil. Po-
szukiwania hagiograficzne dotyczace duchowos$ci muszg wiec by¢ pro-
wadzone metodg wiasciwa teologii — tego badacz nie moze straci¢
z oczu, jak to czasem bywa.

Jednak historia Swietych nie nalezy do teologii. Teologia jako wie-
dza o zyciu duchowym w ogdélnosci nie daje wgladu w biogramy po-
szczegblnych Swietych. Wiedzie¢, ze $w. Augustyn byt Swietym, nie zna-
czy wcale wiedzie¢, w jaki spos6b nim byt To trzeba pozna¢ na innej
drodze. Méwi o tym historia. Wyniki jej analizy stwierdzajg, ze dwaj
Swieci czesto nie maja ze sobg nic wspolnego, oprocz $wietosci. Prawda,
ze zrodtem kazdej Swietosci jest taska, ale kazdy Swiety pije wode
z innego akweduktu i swojego kubka — mozna powiedzieé, parafrazujac
stowa $w. Bernarda.

Dlatego duchowos$cia nazywamy takze przynalezno$¢ do konkretnych
grup, rodzin, wspdlnot gromadzacych ludzi o podobnym profilu, wyra-
stajgcych z jednego wspdlnego korzenia. Obok tego bowiem, Zze ducho-
wos$C jest teoretyczng wiedzg o zyciu duchowym (resp. wewnetrznym)
cztowieka, jest ona takze okreSlong koncepcjg zycia wewnetrznego
w duchu jakiej$ szkoty — augustianskiej, benedyktynskiej, franciszkan-
skiej, ,,duchowosci w ruchu” (devotio moderna) czy ignacjanskiej. W osta-
tecznosci jednak wszelkie modele SwietoSci wytamujag sie z jakichkol-
wiek schematéw, a wszystkie ,,szeregowania” nie przekraczajg ram ro-

2 J. Gerson, Epistola | ad Bartholomeum, ed. E. du Pin, Anvers 1706, t. 1
col. 62. tu cytuje Sw. Augustyna De civitate Dei X 23 (PL 41 300). ) o

22 Okreslenia duchowosci chrzescijanskiej: E. Gilson, Théologie et histoire
de la spiritualité, Paris 1943; J. Sudbrack, Spiritualitat, ,Sacramentum mundj”
4 ;1969) 674—691; A. Vauchez La_ spiritualitt du Moyen-Age_ occidental, Paris
1975. M. Daniluk okresla duchowo$¢ jako forme ,duchowego zycia cztowieka reli-
gijnego, zmierzajacego do zjednoczenia z Bogiem przez Jezusa Chrystusa, ksztat-
towana i realizowana zgodnie z jego nauka, przyktadem zycia oraz dzietem zbaw-
czym w ramach chrzescijanstwa; obejmuje wszelkie przejawy zycia chrzescijan-
skiego. wchodzace w_zakres etosu chrzescijanskiego, a przejawiajace sie gtownie
w3r1e7llgunosu, ascezie oraz mistyce” (Encyklopedia katolicka, t.” 4, Lublin 1983,
s. n.

23 Wyznania VIII 1, 2 i X 6, 10.

% Te fundamentalng prawde Ewangelii wyraza takze Sw. Tomasz z Akwinu:
»Duplex est hominis vita. Una quidem exterior secundum naturam sensibilem et
corporalem [..] Alia autem est vita hominis spiritualis secundum mentem. Et se-
c(tjm(lj)um hanc vitam est nobis conversatio cum Deo et cum angelis” (lla lle 23, !
ad 1).
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bocznych hipotez, pomimo prob zakreslania i okres$lania ich przedmiotéw
materialnych i formalnych. Tak tez jest ze sprawg Michata Giedroycia.

Nie mozna wiec, chcagc mowi¢ o duchowosci Michata scalonej orga-
nicznie z jego zyciem, czyta¢ samych tylko opiséw biograficznych (vita)
czy przyktadow (exempla), ktére w jaki$ sposéb przedtuzajg sie w cu-
dach (miracula), w przemienionych przez taske czynach dokonywanych
takze po $mierci. Koniecznie trzeba jeszcze siegng¢ do szczegdlnego Zro-
dta, z ktérym zwigzana jest nieroztacznie historia zakonu kanonikéw re-
gularnych od pokuty btogostawionych meczennikow Najswietszej Maryi
Panny de Metro, wyrastajacy z tradycji i ducha reguty $w. Augustyna.
Tym zrédiem sg reguta i konstytucje zakonu 2.

Ot6z trzeba wiedzie¢, ze zakon erygowany w 1256 roku zyje przez
calty czas az do roku 1612 (a wiec jeszcze przez 130 lat po Smierci Mi-
chata) wedtug reguty $w. Augustyna. Konstytucje wiasne zakonu pow-
stajg w roku 1612 dla Polski® i w 1750 roku dla Czech, gdzie znajdo-
wato sie, obok Litwy, najsilniejsze skupisko markéw. Trzeba takze pa-
mieta¢ o tym, ze ekspansja markéw w Krakowie ma swdj poczatek w
roku 1470, kiedy czescy zakonnicy uciekajg do klasztoru sw. Marka
przed przeSladowaniem husytow, jakie miato miejsce za krdla Jerzego
z Podiebradu (1420—1471). Uwaga o regule i konstytucjach rzutuje
w sposOb istotny na ostatni punkt niniejszego wprowadzenia.

4. Metoda zastosowana w tym opracowaniu. Odczytywano juz wiele
razy w ciggu wiekéw zycie Michata, kladac akcenty na rodowdd, na po-
szczegOlne funkcje zwigzane z etapami zycia (studia na Uniwersytecie
Jagiellonskim, postuga zakrystiana), na przyjaznie czy wreszcie cuda do-
konane za zycia lub po $mierci, na sam moment $mierci, pogrzeb i na
stawe posSmiertng 2. Nie dos¢, wydaje sie, podkre$lono jednak wiez, jaka
istniata w jego zyciu pomiedzy wiasnym ascetycznym wysitkiem, pro-
wadzacym az na mistyczne szczyty, a regulg zakonu markow, ktérg
w czasie pobytu Michata w Krakowie byla reguta $w. Augustyna.
A przeciez swiety zakonnik jest takze — jesli nie przede wszystkim
(,,qui regulae vivit, Deo vivit”) — owocem reguty. Reguta bowiem two-
rzy klimat, w jakim dojrzewa owa specyficzna duchowo$¢, ktora staje

% Zob. K. EIm, Frati della Penitenza dei Beati Martiri, [w:] Dizionario degli
Instituti_di perfezione, red. G. Pelliccia, G. Rocca, t. 6, Roma 1980, s. 1392—
—1398. Tu sg wiadomosci na temat erekcji zakonu przez Aleksandra 1V (9 IV 1256)
i Bonifacego VIII (13 XII 1295) oraz ich okre$lenie zakonu jako ,ordo canonicus,
qui secundum Deum et Beati Augustini regulam atque institutionem fratrum de
Penitentia beatorum Martyrum [..] institutus esse dignoscitur”. o

% Constitutiones Fratfum Canonicorum Regularium S. Mariae Demetri in Urbe
de Poenitentia Beatorum Martyrum sub regula S. Augustini militantium, Craco-
viae 1731. Niestety nie moge niczego powiedzie¢ na temat egzemplarza wczes$niej-
szego z roku 1612. Por. K. EIm, jw., s. 1395. ) ) )

Il Ks. A. G. Dyl szczegdtowo analizuje wiekszo$¢ zywotow b. Michata i tam
mozna znalez¢ nici przewodnie do dalszych poszukiwan.
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sie Srodowiskiem ksztattujagcym powotanych do okreslonej wspélnoty lu-
dzi.

O tym, ze byta w zakonie markéw zywa $wiadomos¢ twoérczego dyna-
mizmu wiasnej zakonnej duchowosci, $wiadczy charakterystyczne sfor-
mutowanie z obrzedu profesji. Przeor przyjmujac profesje od kandy-
data moéwit: ,,Wcielam ciebie w Mistyczne Ciato Naszego Swietego Zako-
nu i czynie synem tego naszego klasztoru $w. Marka”. O tej Swiadomosci
koniecznego f#aczenia swego zycia z wymogami reguty Swiadczy takze
fakt, ze zachowano w konstytucjach jako motto dwie sentencje. Jedng
ze Sw. Pawla: ,Haec est voluntas Dei, sanctificatio vestra” (1 Tes 4,3);
drugg ze $w. Augustyna: ,Lex Dei charitas est. Gratia data est, ut lex
impletur” (De spiritu et littera).

Powodem, jaki zadecydowat réwniez o podjeciu tej metody w obec-
nym studium, jest wyrazona we wstepie do konstytucji® duszpasterska
orientacja duchowosci markéw oraz niezwykle wrecz wyeksponowana
rola postugi zakrystiana, najczesciej brata-laika; swego rodzaju unikat,
chyba wprowadzony pod wptywem kultu bt Michata, ktéry w tym
ksztatcie wyrazit duchowos$¢ zakonu ”. Zakrystian brat catkowita odpo-
wiedzialno$¢ za Swiatynie, gdzie sprawowana byta liturgia mszy Swie-
tej i liturgia oficjum odmawianego w dzien i w nocy, jak tez pozostata
postuga sakramentalna. Dzieki gtebokiemu zyciu wewnetrznemu bt. Mi-
chat musiat widzie¢ powigzania swej postugi wewnatrz kosciota z apo-
stolskg i misyjng postuga braci-kaptanéw. Bedac sam pokornym zakry-
stianem, pomagat im wchodzi¢ na wyzyny ich powotania. Przypomina
to bardzo 6w wyposrodkowany styl, poszukiwany przez wszystkie wieki
dziejéow Kosciota, scalajacy zycie czynne z kontemplacja. Michat Gie-
droy¢ jest zakrystianem, ktory nie czyni nic innego, tylko caty oddaje
sie jednemu — temu ,jednemu, co jest konieczne” (por. £k 10,42), co
jest dla niego i dla innych skarbem i pertg bezcenna.

I. ,SKROMNE ZADANIA SPELNIAC W WIELKI SPOSOB”
Zycie

1. Duchowos$¢ Michata Giedroycia rodzi sie z ducha monastycznego.
Stronniczos¢ dzieta Jana Diugosza co do niektorych faktow z XIV i XV
wieku (az do roku 1480) jest znana 5. Taka tez jest jego opinia dotyczgca

28 Ze wstepu do Konstytucji: ,,Cum Ordo noster specialiter ad parochias, et
animarum_salutem ab initio noscatur_ institutum_fuisse, et studium nostrum debeat
ad hoc principaliter tendere, tu proximorum anlmabus possimus utiles esse, maxi-
me cum animarum cura nostro ordini fit annexa”.

29 Constitutiones, I]( pars Il cap. XVI: De officio Sacristae.

8 Zob. A. Bruckner, Ogoélne tlo kultury w XI1—XVI wieku, [w:] A. Bru-
ckner, Kultura, plsmlennlctwo folklor, Warszawa 1974, s. 231.
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zakonu markéw w Krakowie. Utrzymuje ona, ze brak wyksztatcenia, su-
miennosci w przestrzeganiu przepisanych w regule obowigzkdéw liturgi-
cznych, a takze karnosci zakonnej spowodowaty zanik zainteresowania
tg kongregacjg i jej catlkowita stagnacje organizacyjng. Dopiero Jan
Czech, wygnany z Pragi na skutek szerzenia sie herezji, miat przywrdcic
w konwencie krakowskim (1387—1391) porzadek i dyscypline (,.religio-
nis rigorem induxit”).

Studia nad poczatkami chrzescijanstwa na Litwie wykazuja jednak,
ze obok franciszkanéw i benedyktyndéw markowie prowadzili intesywng
dziatalno$¢ duszpasterska i misyjng w Kklasztorze bystrzyckim sw. Krzy-
za (1390), a takze w inkorporowanej doh parafii w Miednikach (1391)3L
Znany jest takze fakt zwiekszenia w tym czasie liczby placowek zakon-
nych i parafialnych w Matopolsce. To obsadzenie nowych miejsc wyni-
kato z wyraZznej dynamizacji klasztoru krakowskiego wiasnie na przeto-
mie XIV i XV stulecia, zrodzonej nie tylko z rzadow silnej reki Jana
Czecha. Klasztor krakowskich markéw rozpoczagt odnowe wczeshiej
i posiadt takie walory organizacyjne i umystowe, a zwlaszcza duchowe,
ze mogly one wptyna¢ na decyzje Jagielty proponujgcego im nowe pla-
cowki. By¢ moze inspiratorem zaproszenia markow na Litwe byt Miko-
faj z Gorzkowa, pdzniejszy biskup wilenski (1407—1415), bedacy wcze-
$niej studentem w Pradze, a potem organizatorem Krakowskiej Akade-
mii o profilu teologiczno-misyjnym 3

O wybitnej roli markéw $wiadczy osobowos$¢ czeskiego cztonka tego
zakonu, Maurycego Rvacki, nauczyciela Pawla Wiodkowica w Akademii
(1407-—1408), polemisty z krakowskimi teologami husyckimi od r. 1418 ™.
Te powigzania wskazujg takze na czeskie zrodta inspiracji reformistycz-
nych, nazwanych ,czeskg devotio moderna” 3, a pochodzacych od Mili-
ta z Kromeriza (jT374), Macieja z Janowa (fI393) i Mateusza z Krako-
wa (t1410)%. Przez posrednictwo czeskich Rudnic i Piotra Clareta de-
votio moderna z Pragi wptywa na Stanistawa Kazimierczyka od kanoni-

M. Trajdos, Krakowscy ,,markowie” za panowania Wiadystawa Il Ja-
?leHy 1386—1434) ,Studia Hlstoryczne" 25 (1982) s. 371—386; tegoz, Kosciot kato-
icki na ziemiach ruskich Korony i Litwy za panowania W+adys}awa Il Jagiely
1386—143 t 1, Wroctaw 1983, s. 27—38.
Iv{dos Krakowscy ,,markowie”, s. 372 n.
190033 P%? g orawski, Historia Unlwersytetu Jagiellonskiego, t. 1, Krakéw
, S , 129.

# J. J. Koipe€¢ CP, Meka Parstwa w relgunej kulturze polskiego Sredniowie-
cza, Warszawa 1975, 140—143, Por. takze orzyszkowski, Wczesny huma-
nlzm w Czechach a ,,devotio moderna” w Niderlandach, ,Studia Warmiriskie”
(19673 s. 559—562.

83 J. Krzyzaniakdéw a, Mateusz z Krakowa. Dziatalnos¢ w Pradze w_latach
1355—1394, ,Roczniki Historyczne” 29 (1963) 9—58; Ks. A, L. Szafranski, Ma-
teusz z Krakowa. Wstep do badan nad zyciem i, twdrczo$cia naukowsa, ,,Materiat
i Studia Zaktadu Historii Filozofii Starozytnej i Sredniowiecznej” 8 (1967) s. 25—92.
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kéw regularnych z Bozego Ciata oraz na Swietostawa Milczacego s, Ten
szerokg reka czerpie od wspétczesnych mu reformatorow. Ma w swym
ksiegozbiorze pozycje H. Herpa (jT477) z Windesheim, przedstawiciela
niderlandzkiej devotio moderna o wplywie augustynskim, a takze znane-
go reformatora kartuzéw Dionizego Kartuza (|1471), gdzie na pierwszy
plan wysuwa sie contemplatio vitae Christi, pokuta, milczenie, prostota
zycia i uproszczenie liturgii ”. Od Swietostawa blisko juz do klasztoru
markow, ktory zresztg z bratnim klasztorem w Pradze miat wiele po-
wigzan i przyjmowat tez, jak wiemy, w swoje goscinne mury wielu
tamtejszych wygnancow. Wptyw Pragi na duchowo$é zakonow Krako-
wa byt wiec powazny.

Obok znamienia ,,ztych czaséw” (wielka schizma zakonczyla sie w
roku 1417), cigzacego wowczas na zyciu monastycznym i zakonnym
(zmniejszanie sie liczby powotan, wzrost zgorszen, rozprzezenie uboé-
stwa i upadek ducha), poczynaty sie wiec rowniez ruchy reformistyczne,
a takze pojawiaty sie Swietlane postacie gorliwych i Swietych zakon-
nikobw. Oni to przekazywali z pokolenia na pokolenie bogactwo mona-
stycznej tradycji.

Na przetomie XIV i XV wieku zyja tacy wybitni dominikanie, jak
Wincenty Fereriusz (jT419), Rajmund z Kapuy (fI399), $w. Antonin
z Florencji (jT459), dziataja franciszkanie: $Sw. Bernardyn ze Sieny
(tl444), Sw. Jan Kapistran (fl456) — znany z apostolatu w Krakowie
w latach 1453—1454, bt. Szymon z Lipnicy (fl482) i bt. Ladystaw z Giel-
niowa (t1505). Przezywaja tez swoje odrodzenie augustianie, majacy
wspblne korzenie z krakowskimi markami. Obok niederlandzkich kanoni-
kéw regularnych uprawiajacych devotio moderna, jak Gert Groot (fl384)
i Tomasz a Kempis (j1471), odradzajg sie w tym czasie eremici $w.
Augustyna: Jordan z Saksonii (fi380) pisze Directorium dla swoich bra-
ci, Rajmund Jordan (|1400) Kontemplacje o mitosci Bozej, a $w. Wa-
wrzyniec Justiniani (jT455) wydaje sporo dziet o watku augustyriskim
— 0 mitosci Boga przez kontemplacje.

Trudno nie dostrzec w tych wysitkach ducha tradycji cysterskiej,
czerpigcej z mistyki trynitarnej Wilhelma z St. Thierry (f1148) i z po-
rywajacych kazan i pism $w. Bernarda z Clairvaux (fU53), owego sza-
lenca Chrystusa cierpigcego i zmartwychwstatego, z genialnym talentem

_¥% P. Sczaniecki_ 0SB, Nauka g modlitwie i zyciu wewnetrznym, [Zv:]
Dzieje teologii katolickiej w Polsce, t. 1. Sredniowiecze, s. 333. Por. takze: Cz. Sko-
wron. Stanistaw Kazimiercak, [w:] Hagiografia polska. Stownik bio-bibliograficz-
ny, red. 0. R. Gustaw OFM, t. 2, Poznan 1972, s. 369—379.

31 Nasladowanie Jezusa Chrystusa Tomasza a Kempis dotarflo do Krakowa
w XV wieku. Swiadczy o tym rekopis dawnej biblioteki augustianow; por. W. Wi-
stocki, Katalog rekopiséw Biblioteki Uniwersytetu Jagiellonskiego, cz. 1, Krakéw
1877, s. 576 (rkps 2401).
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pisarza i szalenca Maryi, ktorg nasladowat w swej drodze od pokory
do ekstazy. Odrodzenie to siega zresztg az do swoich benedyktynskich
korzeni, majacych swe wcielenie w gregorianskiej reformie kluniackiej
bt. Piotra z Cluny (fil56), w ktorego dziele wida¢ wptyw Sw. Anzelma
(fi 109), uczonego a zarazem ojca duchownego, tworcy idei teologii mo-
nastycznej — owej redukcji ewangelicznej, dzieki ktérej klasztor staje
sie schola charitatis, szkotg stuzby Bozej i apostolskiej postugi.

Filozofia monastyczna — a taka jg spotkat Michat Giedroy¢ — nie
oznacza teorii czy sposobu poznawania rzeczywistosci, ale przezywang
madros$¢, sposéb zycia. Odrdznia sie wiec ,,philosophia spiritualis, divi-
na” od ,philosophia saecularis, mundialis” 8 Jak nauczanie rodzi uczo-
nych, tak kontakt z prawda czyni medrcow, a bogactwa duchowego
udziela nie samo poznanie, ale posiadanie. Inng bowiem sprawg jest po-
znanie Boga, a inng bojazn Boga. Madrym staje sie cztowiek nie tylko
przez poznanie, ale przez bojazn dotykajgcg serca. Urzeczywistnia sie
ona w obiektywnym poznaniu Boga, ale scalonym z pracg wewnetrzng.
,»Ibi accessus, hic ingressus” — moéwi $w. Bernard. Zrozumie€ to nie wy-
jasniaé, to raczej mie¢ oglad catosciowy, syntetyczny (comprehendere,
integre cognoscere).

Szkotg takiego myslenia jest liturgia, w ktorej trwa historia zbawie-
nia, gdzie wydarzenia sg tak bliskie, ze mozna ich niemal dotyka¢ pal-
cami, jak dotyka sie oblicza Umeczonego. Takie spojrzenie poprzez eko-
nomie zbawienia staje sie tez wprowadzeniem w myslenie o charakterze
eschatologicznym. Poznanie ,,.w Chrystusie” — por. sformutowania: ,,ipsa
philosophia Christus” lub ,,philosophari in Maria” — jest pierwszym
krokiem ku zyciu btogostawionych. Theologia wiec to w tym kontekscie
uwielbienie Boga, a ,.theologos” to cztowiek moéwigcy o Bogu dzieki po-
znaniu Go w dialogu z Nim.

Teologia monastyczna jest wiec teologig wielbigcg -— jest czym$ wie-
cej niz teologia spekulatywna. Podziw i spekulacja to czynnosci, w kto-
rych wspélnym mianownikiem jest patrzenie. Ale spojrzenie podziwu
dorzuca co$ wiecej do spojrzenia spekulacji. Niekoniecznie widzi wyraz-
niej i dalej, lecz owo ,,co$ wiecej”, co spostrzega, wystarcza, aby po-
budzi¢ cate jestestwo cztowieka do radosci i dzigkczynienia. Teologowie
klasztorni sg tak wobec Eucharystii, jak wobec Ukrzyzowanego stupen-
tes i admirantes. Dowiadujgc sie od Boga, ze uczynit On dar zupetny
w ofierze Syna, odpowiadajg pelnym zaangazowaniem calego swego zy-
cia.

Jesdli zakonnik dociera do doswiadczenia Boga, to wie, ze jego zjed-

8 J. Leclergq, Initiation aux auteurs monastiques du Moyen-Age. L’amour
des lettres et désir de Dieu, Paris 1958, s. 99—100, 179—-184, 215—216, 232.
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noczenie z Panem urzeczywistnia sie najpierw w sprawowaniu liturgii.
Stad owo ogromne czucie majestatu Boga wida¢ w postudze ottarza bar-
dziej niz w tworczosci teologicznej. Cale zycie monastyczne byto orga-
nizowane tak, by odpoczynek uwielbienia wypetniat wieksze obszary
czasu. Liturgia — obok Biblii i Ojcow — byla Zrodiem wspaniatej
kultury, zwiaszcza liturgia mszalna i liturgia uswiecenia czasu, a przez
to zrédtem jej pochodnych, takich jak nauka, sztuka, literatura, wszel-
kie przejawy tworczosci, a nawet uprawa ziemi.

O tym, ze taki nurt ptyngt — jesli nie pelna fala, to na pewno wart-
kim strumieniem w $rodowisku ksztattujgcym Michata w krakowskim
klasztorze markoéw — $wiadczy posrednio exodus kanonikéw regular-
nych od pokuty najpierw z Rzymu do Pragi (XIV wiek), a potem z Pra-
gi do Krakowa. Swiadcza nazwiska zakonnikéw-obserwantoéw, a nade
wszystko caty duchowy profil zakonu, ktéry odczytujemy z reguty Sw.
Augustyna a potem z zakonnych konstytucji. Dominanta monastyczno-
-liturgiczna jest tu organicznie powigzana z rozmachem misyjno-apo-
stolskim. Swiadczy tez o tym zwigzek z Uniwersytetem Jagiellonskim,
ktérego posiew przenosit poza klauzure markéw dynamiczne impulsy
z dziedziny ,literatury, kaznodziejstwa, memoriatéw politycznych, ttu-
maczen Pisma Swietego, legend, wybranych dziet Ojcéow Kosciota” ™
a takze rewolucyjne nowiny ksztattujace ducha zakonnego.

Ks. K. Michalski wyrdznit w duchowosci i mistyce XV wieku, przeka-
zywanej przez Uniwersytet Jagiellonski, trzy orientacje: niderlandzka
(bracia wspolnego zycia), paryska (J. Gerson, fl429) i niemiecka (Miko-
faj z Kuzy, 11464) 4. Koncepcja odnowy Kosciota ma tu dominante chry-
stocentryczna, gtdwnie pasyjng, a przy tym gieboko mariologiczna,
w pierwszym rzedzie skierowang na odnowe zycia wewnetrznego teolo-
géw i zakondéw, bo przeciez korzenie odnowy siegaja Anzelma, Bernar-
da, Bonawentury, Ludolfa Kartuza. Studia S. Swiezawskiego 4, Z. Wio-
dek £ i M. Rechowicza®l przedstawiajg szczegétowo te prady drgzace
glebokie bruzdy w mentalnoSci studentéw krakowskiej Alma Mater.
Spotykamy tu tez Slady wykladania teologii o charakterze ewangelicz-

8 Zob. A. Bruckner, Og6lne tlo, s. 231—233. ) ) )

# Ks. K. Michalski CM, Prady filozoficzno-teologiczne na Uniwersytecie
Jagiellonskim w pierwszej dobie jego istnienia, [w:] Nasza mys$l teologiczna, t. 2.
Warszawa 1935, s. 46. o B o )

41 Si Swiezawsfci, Dzieje filozofii europejskiej w XV wieku, t. 4, WanszaWa
1979, s. 172—190.

2 Z. Witodek, Paul de Pyskowice (+ vers 1468), témoin inconnu de la devo-
tio moderna a I'Univérsiti de Cracovie, [w:] Mélanges médiéviste offerts d Dom
J. P. Muller OSB, Roma 1947, s. 457—466. ) o )

# Bp M. Rechowicz Polska mysl teologiczna w S$redniowieczu, [w:] Ksie-
ga_1000-lecia katolicyzmu w Polsce, Lublin 1969, 219—248; tenze, Po zatozeniu Wy-
dziatu 1Teolggglci%ego w Krakowie (wiek XV), [w:] Dzieje teologii katolickiej w Pol-
sce, t. 1 s. 93—149.
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nym i sapiencjalnym, wskazujacym na wplywy niemieckiej Brautmy-
stik XIV wieku z jej reprezentantami J. Taulerem (jT361) i H. Suzo-
nem (fI366).

Bedacg pozornie antyswiadectwem wypowiedZz A. Brlcknera po-
twierdza, jak 6w przystowiowy wyjatek, regute: ,,Co prawda, praca umie-
jetna na samym Uniwersytecie byfa raczej bierna niz czynna; przej-
mowane wyniki gotowe, obce, nie sadzono sie na wiasne; odpisywano
traktaty, zamiast je pisa¢; dotyczy szczegOlniej drugiej potowy wieku
[XV]°4.

»Tak wiec — pisze Z. Wiodek w swoim studium o filozofii polskiegj
z XV wieku — teologia w ujeciu mistrzow krakowskich jest madroscia
pojeta jako dyscyplina praktyczna lub teoretyczno-praktyczna. Zada-
niem jej jest kierowanie zyciem i prowadzenie do kontemplacji. Odgry-
wa w tym rowniez pewng role afektywne ujecie teologii, ktéra postugu-
je sie filozofig o tyle, o ile to jest konieczne” 4. Jak blisko tu ducha
J. Gersona, ktérego wptywy dochodzity do Krakowa4'! Pisat on: ,,Cér-
kami pychy, tej najgorszej z matek, sg dwie najszkodliwsze przy upra-
wie teologii wady: poszukiwanie nie tego, co w nauce tej istotne (curio-
sitas) i dazenie do wyrdznienia si¢ i oryginalnosci, a nie do prawdy
(singularitas)”. Przestrzega, ze nie wolno zatrzymywac sie przy proble-
mach fascynujgcych swojg niezwyktoscia, pomijajac to, co naprawde jest
wazne i zasadnicze. ,,On ignore le necessaire pour avoir le superflu” —
pisat Gerson do Piotra d'Ailly ¢’

Nie zajmujac ostatecznie stanowiska wobec ewentualnych studiéw
Michata Giedroycia na Uniwersytecie Jagiellonskim w latach 1461—1465
(cho¢ tez nie zastaniajac sie niepewnos$cig faktu jego immatrykulacji
w rejestr uczelni), bo to nie jest dla nas w tej chwili istotne, mozna
budowaé hipoteze dotyczaca profilu jego duchowosci w oparciu o0 niepo-
dwazalne dane. Bo przeciez droga od kosciota $w. Marka do Uniwersyte-
tu wynosi tylko kilka krokéw! Przez Stawkowskg do Rynku i ulicg
Sw. Anny, gdzie mieszka czcigodny przyjaciel Jan Kanty (1390—1473),
do ktérego zachodza inni — lzajasz Boner (1399—1471), Stanistaw Ka-
zimierczyk (1430—1489), Szymon z Lipnicy (1438—1482), tadystaw

#4 A. Bruckner, Ogolne tlo, s. 233.

§ Z. Witodek, Filozofia polska w XV wieku, Warszawa 1972, s. 83. Por. tez:
R. Swietochowski, Der Einfluss und die Bedeutung des seligen H. Seuse in
Polen, [w:] Seuse Studium. Gesammelte Beitrdge zum 600-Todestag, hreg. von
E. Filthaut, Koéln 1966, s. 412.

46 Na temat wptywu J. Gersona na $rodowisko krakowskie pisze J. G. Bouge-
rol, L'influence de Saint Bonaventure en Pologne aux XIV et XV-émes siecles
d'aprés les indications des manuscrits conservés dans les différentes bibliothéques
polonaises, [w:] Studies Honoring Ignatius Charles Brady, St. Bonaventure, New
York 1(976, s. 126—1127. Por. takze: W. Senko, Z. Wlodek. Dzieta Gersona zacho-
wane w bibliotekach polskich, ,,Materiaty i Studia...” 7 (1967) s. 101—117.

41 Zob. S. Swiezawski, jw., t. 4 5. 150.
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z Gielniowa (1440—1505) i Swietostaw Milczacy (jT489). A obok nich
ci, ktorych wyliczajg skrupulatnie katalogi profesorskie. Wielu zakonni-
kéw z klasztoru $w. Marka ma z nimi kontakty# W$réd nich — lub
przez nich — Michat Giedroy¢.

2. Biogram duchowy Michata Giedroycia. Mozna czyta¢ ludzkie zy-
cie ,,od dotu”, idac chronologicznie od dnia narodzin do kresu, mozna je
czytaC ,,o0d gory” — jak sugerowat ks. K. Michalski — patrzac na nie
poprzez momenty szczytowych osiaggnie¢, dopetnionej dojrzatosci. Zycie
gorliwego zakonnika mozna nadto czytaé poprzez tres¢ zakonnych kon-
stytucji. Michat Giedroy¢ byt wierny mitosci Chrystusa Ukrzyzowanego
ukrytej w literze reguty $w. Augustyna. Odkrywamy jg w konkretach
konstytucji markéw z roku 1612

Konstytucje kanonikéw regularnych od pokuty skladajg sie z dwu
czesci. Pierwsza to kluczowe wyijatki reguty Augustyna, druga to do-
pracowane konstytucje, poprzedzone ekshortacjg generata zakonu Stani-
stawa Wierzbickiego z roku 1608 (wydana w dzien $w. Michata Archa-
niota), w ktorej éwczesny przetozony nawotuje do wiernego ich prze-
strzegania, przypominajac teze, ze gorliwe spetnianie $lubowan jest sama
istotg zycia zakonnego 4. Sprébujmy uja¢ w odbiciu konstytucji markow
duchowy biogram Michata. Moze to zabrzmi jak zgrzyt, ale gdyby kto$
chciat postawi¢ zarzut, ze obraz bedzie nieadekwatny, bo Michat zyt
wczesniej — odpowiem: tym lepiej, niejedno wzieto do ksztattu konsty-
tucji z zywego obrazu ukazanego przez tego pokornego zakonnika. Wy-
starczy przypomnieé chocby zarys rozdziatu o postudze zakrystiana.

Reguta $w. Augustyna’ dominante liturgiczng wspdlnego zycia for-
mutuje lapidarnym: ,, Trwajcie na modlitwie w godzinach i czasach okre-
Slonych” (Il 1), a Ordo monasterii tejze reguty w sposéb szczeg6towy
opisuje sposéb, w jaki zakonnicy majag sie modli¢. Z konstytucji markow
dowiadujemy sie (I. De officio in Ecclesia), ze zakonnikéw obowigzuje
cate oficjum rzymskie dzienne i nocne dublowane z oficjum o Matce Bo-
zej. Bracia zakonni za§ — do ktérych nalezat brat Michat — sg obo-
wigzani uczestniczy¢ w liturgii godzin w sposéb specyficzny. ,,Hunc mo-
dum habeant in Officio Divino persolvendo”. zamiast matutinum od-
mawiajg 25 Ojcze nasz i Zdrowa$, zamiast jutrzni 10 i za kazdg pozo-

3 Zob. A. G. Dyl, jw. s. 184—186.

49 Ekshortacja generata zakonu Stanistawa Wierzbickiego na kapitule general-
nej w Krakowie w dniu $w. Michata Archaniota 1608 roku: ,,Cum Religionum
omnium anima quaedam et vita sit legum observatio et disciplina, Fratres mani-
festum est, quam sollicitos esse oporteat omnes religiosos, ut Majorum suorum
Instituta Sanctissima, ?uae semel amplexi sunt, et ea se servaturos sacramento
se obstrinxerunt, inviolata semper omni ex parte conserventur”,

5% Regula $w. Augustyna cytowana wedlug M. Starowieyski, Starozytne
reguly zakonne, Warszawa 1980, s. 93—102.
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stalg godzine kanoniczng 7 Pater i Ave, a zamiast komplety 5 Pater
i Ave wraz z Credo.

Jan z Trzciany méwi o Michale: ,Kosciét iemu mieszkaniem dnio-
wym y nochnym by¥’  Za$ T. Strzestewski uzupetnia w swoim zycio-
rysie: ,Wiedzac, ze Jego modlitwy sg wystuchiwane, byt jeszcze gorli-
wszy. Calg noc w kosciele tak w zimie iako y w lecie na modlitwie y
BogomysInosci trawit, osobliwym affektem tajemnice Odkupienia ludz-
kiego, godno$¢ PrzenaysSwietszej Maryi Panny y chwate Swietych Pan-
skich rozpamietywajac” 8.

Przepis konstytucji o klauzurze (VI) interpretowat brat Michat rygo-
rystycznie. ,Z klasztoru nogi nie wychylit nigdy (extra monasterium
pedem extulit numquam)”, pisze o nim Arundinensiss, dodajgc jednak
przy tym: ,odwiedzat tylko gtdwnie przyjaciot’. Wiemy juz, o kogo cho-
dzi. Szczyci sie nimi Krakow, nazywajgc ten czas spotkann owych Swie-
tych ,,Felix saeculum Cracoviae”. Mozna mowi¢, ze usprawiedhwia owo
odwiedzanie przyjaciot jego niezmiernie wrazliwa natura nacechowana
wielkg potrzebg uczuciows, tak czestg u ludzi kalekich. Ale byt to po
prostu ksztatt mitosci. Znana jest w dziejach duchowosci przyjazn mo-
nastyczna — jej wzorem jest jednos¢ Trdjcy, a celem podtrzymywanie
i pogtebianie gorliwosci zakonnej. Nietatwo patrzacym z boku przenik-
nac jej gtebsze poklady. Czymze jest przyjazh na miare $Swietych? Czym
troska o jej dojrzewanie przez oczyszczanie i nieustanne bogacenie,
a nawet jej obrona przed zagrozeniami? Mogli pielegnowac ja Ci, kto-
rzy w klauzurze odkryli raj utracony przy najbardziej umitowanym
Obliczu Ukrzyzowanego, jedynej regule zycia i wszelkich dojrzatych
przyjaznigl

Surowos$¢ zycia zalecana przez konstytucje, domagajaca sie praktycz-
nego ubdstwa w mieszkaniu, pozywieniu, a takze stosowaniu dyscypliny,
dopetniata zarysu atmosfery panujgcej za klauzurg. Motywem tak poj-
mowanej radykalnej surowosci jest ,,pamie¢ i nasladowanie meki Zba-
wiciela” (VII). Posty (VII), biczowania (VIII), zachowywanie milczenia
(X1V) przeplatane adoracjg Najswietszego Sakramentu (VIII), catowa-

51 Zywot btogostawionego Michata Giedroycia, wyd. A. Gronowski, Krakow
1615, k. D2 r-v. Por. J. Wiwiani, S. Brzezewski, Zywot pobozny B. Michata
Giedroycia, Krakéw 1655, s. 17 n. . ] ] ]

% T. Strzestewski, Ksigze u Swiata y u Nieba B. Michat Gedroicz, Kra-
kow 1736, s. 52.

58 Zywot, jw., k. Dv. o ) )

51 O transpozycji przyjazni ludzkiej na 8rzyja2ﬁ z Chrystusem i Matka Jego
mowi T. Strzestewski @w.{ w rozdziale 15. Swiatobliwej B. Michata Giedroycia
konwersacyi: ,,0d Jana Kantego uczyt sie prostej madrosci i madrey prostoty. Ko-
chat Jezusa Kanty ustawicznie niewinng Jego rozpamietywajgc meke, Matke Jego
Nayswietszg osobliwszym czczac nabozenstwem, wiec mu tez Chrystus y siebie
samego nie raz na modlitwie zostajgcemu z Maryg, pokazujgc sie Kantemu z wiel-
kim serca obiawit ukontentowaniem”.



Michat Giedroyé. Zycie i duchowosé 417

nie ziemi, rachunek sumienia z refleksjg (VIIl) miaty nieustannie przy-
pominac ,Passionem Salvatoris”. Pigtkowe pokuty konczyt przeor mo-
dlitwg, ,,aby wszyscy za przyktadem meki i Krzyza Pana” ozywiali w
pokorze mito$¢ ku Niemu.

Jan z Trzciany moéwi, ze brat Michat w swej ubogiej celi ,,nie wy-
zrzat tam nic innego (iedno ziemia loszkiem byta) poswiech stomg
(sprzet iego paciorki) a rozga zawieszona dla dyscypliny. Na takim do-
statku sprzetu swego maz Bozy przestawal” %. Zywit sie licho, miesa nie
spozywajac od czasu wstgpienia do Klasztoru, a czesto poprzestawat tyl-
ko na chlebie i soli ,,Bywato i to — pisze Arundinensis — gdy sie na
modlitwie bawit (w rozmyslaniu dusze swoie ¢wiczyt) pokusy wotaniem
‘(urgganiem/skrzypaniem/natrzasaniem) straszeniem czestokro¢ mu prze-
szkode czynity. A gdy biczowanie sobie zadawat (y grzbiet swoj rozgami
zacinat) on raz a diabli dwa razy powtarzali bicia (...] ze od prag nie
bylo mieysca préznego” 5.

Jednak nie na poboznosci i zalecanych c¢wiczeniach konhczyt sie
ksztatt Michatowej ascezy. Jej ciezar istotny byt w postudze zakrystia-
na, tak szeroko i szczegotowo przez konstytucje opisanej (pars Il ¢. XVI),
ktorg nalezato interpretowaC w kontekscie przepisu o pokornej czci na-
leznej kaptanom (pars Il c. IX). Rozdziat konstytucji De officio Sacristae
to naprawde traktat o funkcji zakrystiana. Wymagana jest ,,diligentia”
W przygotowaniu i naprawianiu wszystkiego, co wigze sie ze Swigtynia,
z jej schludnoscia, otwieraniem i zamykaniem oraz ze sprawowaniem li-
turgii. Zakrystiana musi przepetnia¢ zwilaszcza troska o Najswietszy Sa-
krament i oleje Swiete, 0 klucz od tabernakulum, o odnowienie Hostii,
dalej troska o paramenty, ozdabianie oftarzy, a takze sporzadzanie
inwentarza ofiar skladanych na msze Swiete. Wszystkie te czynnosci —
sprawowane ,,cum reverentia et tremore”, wyrazanym w milczeniu
i skupieniu modlitewnym +— to stuzba Boza. Jest tez zakrystianowi zle-
cona postuga ludziom: sg nimi kaptani sprawujacy liturgie, a takze inte-
resanci. Obowigzek to tak absorbujacy, ze — jak zalecajg konstytu-
cje powinien by¢ wsparty pomocg sub-zakrystiana.

W postudze zakrystiana wypetnianie przykazania mitosci Boga, kon-
centrujgce sie w umitowaniu Ukrzyzowanego i Matki Bozej, scalato sie
wiec z postugg bliznim i petnieniem przykazania mitoSci blizniego. Bo-
lata Michata obojetno$¢ wobec Chrystusa, dlatego trwat przy Nim obec-
nym w znaku-wizerunku. Trwat tak na modlitwie ukazujagc potem do-
bro¢ i stodycz w obejsciu, wyuczywszy sie cierpliwosci w kontemplacji
cierpienia Chrystusa. Nie wiemy, jak rozwigzywat najwiekszy paradoks

5% Zywot, jw., k. D.
% Tamze, {< D2v.

27 — Analecta Cracoviensia
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chrze$cijanskiego zycia: taczenie odpowiedzialnej gorliwosci w zleconej
postudze ze wzrastajgcg pasjg uwielbiania Boga w kontemplacji Ukrzy-
zowanego. Moze — jak méwi sie o $w. Franciszku Salezym — bronit sie,
by nie by¢ cztowiekiem inicjatywy, a moze nauczywszy sie cierpliwosci
przy Ukrzyzowanym patrzyt na wszystko oczami nieba? Bo przeciez
patrzyt! Jeden z kronikarzy, opisujagcy $mier¢ Michata, wspomina, ze
»na koniec kazal czytaé psatterz, ktérego on z wielka pilnoscig stucha-
jac, najdrozsza Chrystusa Pana rozpamietywat meke, a sakramentami
Swietymi opatrzony zakonnych braci zegnajac, mowit: chowajcie w ser-
cach waszych zycia zakonnego fundament, z obop6lng a prawdziwg mi-
toscig, abyscie w Bogu, ktéry mitoscig jest mieszkali” 5. Nie przeoczmy
bowiem i takiego szczegOtu: w roku 1457 Kalikst 111 nakazat obchodzi¢
w catym Kosciele Swieto Przemienienia Chrystusa na Taborze. Trudno
przypuszczaé, by nie wiedziatl o tym zakrystian przygotowujacy codzien-
nie mszalne ksiegi liturgiczne. To tez jedna z cegietek sktadajacych sie
na zarys duchowosci brata Michala.

. ,PRZEZ POKREWIENSTWO Z KRZYZEM CHRYSTUSOWYM ROZPALAC
DUCHA”

Duchowosé

Whyraznie zarysowany w konstytucjach markéw watek krzyza i cier-
pigcego Zbawiciela, jako motyw pokuty i rodzacej sie z niej cierpliwosci,
ktora jest odpowiednikiem wiernosci, wspotbrzmi wyraznie z pasjocen-
trycznym spojrzeniem Michata Giedroycia. ,,Przed tym Krucyfiksem
ustawicznie B. Michat odprawowat modlitwy, tam sie catym affektem
do krzyza Jezusowego przybit y przykowat, tam przez serdeczng meki
Jezusowey kontemplacya {zy z oczu przez kompassya, krew przez dys-
cypliny z ciala toczyt’ % Ukrzyzowany Chrystus jest madroscig Micha-
fa Giedroycia, jest szczeg6lnym rysem duchowosci, jaka przyjat u schyt-
ku $redniowiecza z rgk Kosciola. ,,Jak Bonawentura spytany przez To-
masza z Akwinu, skad by tak wielkiej nabyt madrosci, na ukrzyzowa-
nego Jezusa pokazawszy odpowiedziat: Haec est mea Bibliotheca, tak
y B. Michatowi Obraz Ukrzyzowanego Zbawiciela i sporzagdzone do mo-
dlenia ksiegi catg byty bibliotekg” — pisze zywotopisarz T. Strzestew-
skib,

W tym zdaniu, tak na wskro$ ewangelicznym, zbiegajg sie nasze po-
przednie préby szkicujace glebe, z ktérej wyrasta owoc zycia Michala.
Tak G. Groot (fI384), jak J. Gerson (fl429) czy inni juz cytowani zgo-

5 T. Strzestewvski, jw., s. 51
18 Tamze. ) . . ) ]
5 Tamze, s. 66. Rozdziat 14: O madrosci B. Michata Giedroicza.
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dni byli w jednym: warunkiem dojscia do szczytow dos$wiadczenia mis-
tycznego nie jest szkolna uczonos¢ i biegtos¢ zawodowych teologbéw, lecz
Zywa wiara i poprzedzajaca jg i jej towarzyszaca prawdziwa pokuta.
Gerson czesto powtarzat: ,,Oboedite igitur praedicanti Christo, et poeni-
temini, et sic credite Evangelio” §*° Warto w tym miejscu przypomniec,
ze Sw. Jan Kapistran, ktéry gtosi Ewangelie z takim skutkiem w Kra-
kowie w latach 1453—1454, uwaza sie za wspOtpracownika Gersona
W tym nurcie przyptywa do Krakowa motyw teologii jako madrosci
Bozej. Za jej mistrzOw uwaza sie Tomasza a Kempis i Henryka Suzo,
ktérzy znowu maja wspdlnego ojca — $w. Bonawenture 6. To jego teo-
logie nazywa Gerson ,,theosophi a

Kanonizacja Bonawentury przez Sykstusa IV (jT482) jest datg sym-
boliczng dla drazenia naszego watku. Przypomniata, ze tradycja mona-
styczna byla spleciona nierozerwalnie z teologig i jak ziota ni¢ zszy-
wata z nig 6w wspaniaty nurt duchowosci, ktérg mozna by nazwaé ,,spi-
ritualitas perennis” parafrazujac znany idiom ,philosophia perennis”,
odnoszony do filozofii i teologii tomistycznej. Cierpliwo$¢ i postuszen-
stwo, wierno$¢ jako owoc pokuty sa aprobowane przez Chrystusa prze-
mawiajacego z krzyza do Michata (,esto patiens usque ad mortem et
dabo tibi coronam vitae”). Ten jak gdyby mini-dialog odnajdujemy w
szerzej przedstawionych dialogach Nasladowania Chrystusa Tomasza
a Kempis, a jeszcze wyrazniej w jego dzietku De tribus tabernaculis,
gdzie kilka razy powtarzajg sie rozmaite warianty tego skrétu: ,,patiens
esto et adversa libens suscipe” (3,4), ,,patiens esto usque ad adventum
Domini” (3,11)8.

Korzenie tej duchowosci siegajg inspirowanych przez Augustyna,
Tomasza z Akwinu i Bonawenture Dialogbw Katarzyny ze Sieny i Dia-
logbw z przedwieczng Madroscig H. Suzona 64 Zakochany w cierpigcym
Chrystusie rozmawia ze swoim Mistrzem i Panem, ktéry jest dla niego
Mistrzem madrosci — ale dzieki owej dramatycznej ,,Gelassenheit”,
(ogotoceniu) wota jak twdrca polskiej piesni pasyjnej '5:

« Por. S. Swiezawski, jw., s. 184,

8l ,Et licet labor meus et ‘domini Joannis cancellarii Parisiensis quasi videtur
perditus_apud vos _ecclesiasticos malos, habituatos in peccatis” (Sermo 288, cyt. za
S. Swiezaw.skim, jtw., s. 187>,

8 S. SwiezawskKi, jw., s, 434—441, Zobacz takze: B. Brzuszek OFM,
Recepqa pism $w. Bonawentury w Polsce, [w:] Sw. Bonawentura. ZyC|e i mysl
red. S. Napiorkowski OFM Conv., Nlepokalanow 1976, s. 452—475; f<
cik, Recepc;a flsm Sw. Bonawentury w Polsce w_$wietle manuskryptow Blbllote i
UJ, tamze, 75—481; J. Kope¢, ZW|e§zk| mysli bonawenturiafiskiej z modelem
pasyjnej rellgunosm pO|SkI€j, tamze, s. 49

83 Thomas Hemerken a Kempis, De Trlbus Tabernaculis, [w:] Opera omnia, ed.
M. Pohl Bd. 1, Freiburg im Br. 1910, s. 1—63.

81 Bt. Suzo, Ksiega m%drosm przedW|eczneJ, tt. W. Szymona OP, Poznan
19838520b zwlaszcza s. 130—1

_ 8 S. Nieznanowski, Sredn|OW|eczna liryka religijna, [w:] Polska liryka re-
ligijna, red. S. Sawicki, P. Nowaczynski, Lublin 1983, s. 9—36.
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Jezus z krzyzem podniesion, patrzecie krzescijanie
Duszo mita, ogladaj mitos$nika swego.

Franciszkanskie Rozmyslania przemyskie (1475) i Rozmyslania do-
minikanskie (1532) wprowadzaty prostaczkéw w klimat tej Ukrzyzowa-
nej Madrosci. Bardziej Swiattych — H. Suzo, znany w Krakowie i Pol-
sce jako ojciec Amandus, okreSlany réwniez przydomkiem ,Stuga wie-
cznej Madrosci”. Czytano w Polsce Zywot ojca Amandusa; na 18 reko-
pisow Zywota i dziet Suzona jedenascie przypada na wiek XV Ko-
deks 110 Biblioteki Kapituty Krakowskiej, zawierajacy jego Horolo-
gium, przybyt do Polski z Czech, gdzie $lady Suzona sg juz w roku
1400.

Gtosno mysle o ewentualnym powigzaniu sapiencjalnych watkow
teologii z powotanym do zycia w roku 1410 bractwie $w. Zofii przy ko-
Sciele $w. Marka w Krakowie. Wprawdzie ta $miata hipoteza nie ma
zadnych realnych podstaw, moze by¢ jednak prébg siegania do korzeni.
Bo¢ przeciez i docta ignorantia Kuzanczyka (fl440), i czternastowieczny
anonim angielski The Cloud of Unknowing majg powazne partie ukazu-
jace dojrzaty materiat sapiencjalny.

A juz wrecz zdumiewajgcg rzeczg jest formularz mszy wotywnej
De sapientia zamieszczony w mszale drukowanym w Pradze w roku
1498 (w 13 lat po $mierci Michata). Oto stowa mszalnej oracji:

Deus qui per coaeternam tibi sapientiam

hominem cum non esset condidisti,

perditumque misericorditer reformasti,

praesta quaesumus, ut eadem pectora nostra inspirante

te tota mente amemus et ad te toto corde curramus. P. D. N. J. C.

Na powigzania madrosci z Eucharystia wskazuje postcommunio:
~Infunde quaesumus Domine Deus per haec sancta quae sumpsimus
tuae lumen cordibus nostris sapientiae, ut te veraciter agnoscamus et
fideliter diligamus. P.D.N.J.C.”

Znamienny jest w tym kontek$cie wyjatek z Listu $w. Jakuba z tego
samego mszalnego formularza: ,Za petng rados¢ poczytujcie to sobie,
bracia moi, ilekro¢ spadajg na was rozne doswiadczenia. Wiedzcie, ze
to, co wystawia waszg wiare na probe, rodzi wytrwatos¢. Wytrwatosé
za$ winna by¢ dzietem doskonatym, abyscie byli doskonali, nienaganni,
w niczym nie wykazujac brakow. Jesli za§ komu$ z was brakuje ma-
drosci, niech prosi o nig Boga, ktory daje wszystkim chetnie i nie wy-

_ 66 W. Szymona OP, Trubadur przedwiecznej madrosci, [w:] Bt H. Suzo,
jw.. s. 48—49; por. takze: A. Bruckner, Literatura rell%ljna w " Polsce Srednio-
wiecznej. T. 3: Legendy i modlitewniki, Warszawa 1904, s. 80.



Michal Giedroy¢. Zycie i duchowos$é 421

mawiajac; na pewno jg otrzyma. Niech za$ prosi z wiarg, a nie watpi
0 niczym” (Jk 1,2—5). Z tego samego wyjatku pochodzi tez zdanie:
»Btogostawiony maz, ktéry wytrwa w pokusie, gdy bowiem zostanie
poddany prébie, otrzyma wieniec zycia, obiecany przez Pana tym, kto-
rzy Go mitujg” (Jk 1, 12; por. 1 Kor 9,25; 2 Tm 4,8; Ap 2,10).

Termin zastosowany przez $w. Jakuba na okre$lenie cierpliwosci (pa-
tientia, sustinentia, expectatio) brzmi hypomene. Wyraza ona postawe
mesjanska (Hbr 10,36 i 12,1—2). Zy¢ w hypomene i zy¢ w Chrystusie to
to samo. Jest cierpliwo$¢ cztowieka (hypomene) w tym dialogowym uje-
ciu uczestnictwem w cierpliwosci Boga (makrothymia), filozofig cztowie-
ka cierpliwego w ten sposob jest Chrystus. Taka cierpliwos¢ jest cierpli-
woscia nadziei (1 Tes 13) i streszcza zycie chrzeScijanskie w jego he-
roicznym dynamizmie skierowanym ku Bogu. Cierpliwo$¢ jest owocem
zrodzonym z pokuty. W niej przez pokrewienstwo z krzyzem Chrystu-
sowym Michat zapalat swego ducha, aby od niego zapalali go inni.

Obok krzyza Chrystusowego mitos¢ Michata Giedroycia dostrzega
zawsze Matke Jezusowa. ,,Gdy spogladat na okrutnie rozpietego na
drzewie krzyzowym Zbawiciela, z kondolencyi gorzkiego zalu poit sie
piotunem, y modlace od Zzatosci serce ptynacym z boku Jezusowego
trzezwit kordyatem; gdy spoyrzat zaptakanemi oczami na Obraz Matki
Jezusowej, wiecej niz kanarowa, Macierzynskiej Jej mitosci delektowat
sie stodyczg tak ze sobie z miodoptynnym mégt mowi¢ Asceta: hinc pa-
scor a vulnere hinc lactor ab ubere, i szcze$liwe nocy ktoresScie takiemi
gorejacego widziaty Michata” 8.

Sredniowiecze jest wielka epokg maryjng, cho¢ od razu trzeba po-
wiedzieé, ze kwiecista pobozno$¢ tego okresu byla odmienna od surowej
trzezwosci maryjnego kultu z okresu patrystycznego 8, a takze w obre-
bie samego $redniowiecza wida¢ wyrazne rdznice, tak w warstwie do-
ktrynalnej, jak i w poboznosci. Mariologia w wieku XV byla inna niz
w wieku Xl, gdzie zajmuje teologbéw, ale garnie sie do niej takze prosty
lud. Wiek XII kontynuuje tematy posrednictwa, wniebowziecia, nie-
pokalanego poczecia. W praktycznej poboznosci wida¢ nowe formy.
Powstajg Ave Maria i Aniot Panski (XIIl wiek), a réwniez powoli wpro-
wadza sie Ave do liturgii, tworzac takze godzinki i oficjum§. Salve
Regina w XV wieku staje sie niezaleznym i rozbudowanym nabozen-
stwem wieczornym. Powstaje Te Deum maryjne i maryjne Gloria in
excelsis Deoll. Nabozenstwa majowe, ktérych rozwdéj przypada tez na

67 T. Strzestewski, jw., s. 51 « f

68 J. Leclercl Grandeur et misére de la dévotion mariale au moyen- age »La
Maison Dieu” 38 (1954) s. 122—136.

9 J Woj tkowskl Powstanie godzinek o Niep. Poczecm N. Margl Panny
a modlitewnik Wactawa, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 2 (1955) 23—28.

11 Por. nizej Aneks I i1l
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ten okres kontynuujg rozwazanie paschalnego misterium przez caty
maj.

Wyrazem tego jest takze wzrastajgca cze$¢ Maryi w tajemnicy Jej
wspdtodkupienia (coredemptrix)il i wspoéicierpienia (compassio). Zbiega-
ja sie w takim obrazie jakby dwie linie, jedna ,idaca z gory”, wyrazana
w kulcie publicznym przedstawiajgcym role Maryi jako Tej, ktora daje
Jezusa, a druga — ,idaca z dotu”, wyrazana w zarliwosci indywidualnej
wiary cztowieka zblizajagcego sie do Jezusa dzieki Jej posrednictwu
w bonawenturianskim ,,itinerarium mentis ad Deum”. Taka jawi sie
Madonna w wersji ludowej w Lamencie S$wietokrzyskim — poemacie
Andrzeja ze Stupi z roku 1470; zwraca sie do ludzi, pomagajac im w
odkryciu siebie samych w Jej duchu wobec krzyza Chrystusa.

Wida¢ w tym zestawieniu, ze mariologiczny watek sapiencjalny —
bo pierwotna interpretacja stosuje go do Chrystusa, ale takze do Ma-
ryi 7 — wiedzie do swego Zrodta: Maryja prowadzi do Jezusa, ktory
jest, jak mowi przetozony w XV wieku tacinski tekst Horae canonicae
Salvatoris, ,Jezus Chrystus, Bog Cztowiek, Madros¢ Oéca swego”

I oto dochodzimy znowu do brata Michata. Koronacja obrazu na
Jasnej Gorze przypada na XV wiek, a Kazimierz Jagiellonczyk jest
pierwszym krolem-pielgrzymem (1448 i 1472) 1. Kopia czestochowskiej
Madonny jest juz w kosSciele $w. Marka w Krakowie w pierwszej po-
towie XV wieku 5. To ona stata sie na poczatku wieku XVI centralnym
obiektem w nowo wybudowanej kaplicy $w. Zofii bractwa erygowanego
przy kosciele w roku 1410. Drugi obraz Madonny powstaje juz za zy-
cia Michata — ten, ktoéry nazywamy dzi$ ,,Madonng Giedroyciowg”. To
w ich obecnosci ksztattowata sie duchowos$¢ bt. Michata Giedroycia.

Czy po tych wywodach mozna pokusi¢ sie o okre$lenie duchowosci
Michata Giedroycia — zrodzonej z augustynskiego nurtu skonkretyzo-
wanego w zjawisku zakonu markéw, szczycacych sie indygenatem ser-
ca wyrastajgcego z krzyza (czy, jeSli kto chce, krzyza wyrastajgcego
z serca) — jako madros¢ cierpliwosci? Krzyz Chrystusa przez dobrowol-
nie podjetg pokute ubogaca w cierpliwos¢. Maryja przez nauczanie po-
kory prowadzi do tego samego Zrédia co cierpliwos¢ — do Madrosci,
tworzac konkret augustynskiego modelu 76, bedacego w istocie prostym

;l R. Laurentin, Le titre de Corédemptrice, ,,Marianum” 13 (1951) s. 396—
—452,

1 Aelredus Abbas, Sermo 20: In Nativitate beatae Mariae (PL 195, 322—
—324): ,.Ipsa igitur, quae est mater Christi, mater est sapientiae nostrae”. Wezwa-
nie litanii loretanskiej: ,.Sedes Sapientiae!”

72 S. Nieznanowski, jw., s. 30.

11 K. Gorski, Od religijnosci do mistyki..., s. 36.

5 J. Zbudniewek, Czestochowska Matka Boza. Kopie, ottarze, koscioty,
[w:] Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lublin 1979, s. 865.

76 Godnym podjecia jest watek poréwnawczy; duchowos$é bt Michata Giedroy-
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skrétem przykazania nowej mitosci, ktérej ,,nie o nagrode chodzi,
ale o dawanie, bo mitos¢ sama sobie jest nagroda, skoro Bdg jest mi-
toscig” (Ks. K. Michalski) ".

Oto mija 500 lat od Smierci Michata Giedroycia. Odzywa sie znowu
Jego dyskretny gtos. Mdwi o sprawach ludzkich gtosem Chrystusa. Kie-
dys E. Gilson powiedziat, ze Bernard z Clairvaux byt mistrzem dla Swie-
tych, za$ Piotr z Cluny niezréwnanym przewodnikiem dla grzesznikdw.
Michat byt mistrzem niczyim. Czy przewodnikiem? Ale czyz wielu ze
wspodtczesnych — z nas — nie chcialoby Go mie¢ i za mistrza i za
przewodnika?

ANEKSY

Te Matrem laudamus, te Dominam confitemur.

Te aeterni Patris praeelectam veneramur.

Tibi omnes Angeli, tibi caeli et universae Potestates;

Tibi Cherubim et Seraphim humili nobiscum voce proclamant:
Ave,

Ave,

Ave, Maria virgo theotocos.

Pleni sunt caeli et terra maiestate Filii tui.

Te gloriosam Apostoli praedicant.

Te gratiosam Prophetae praenuntiant.

Te pretiosam Martyres floribus circumdant.

Te per orbem terrarum sancta confitetur ecclesia

Matrem immensae maiestatis;

Venerandam Dei sponsam marisque nesciam;

Sanctam quoque solam, Sancto gravidam Spiritu.

Tu regina es caeli, tu domina es totius mundi.

Tu ad liberandum hominem perditum carne vestitisti Altissimi Filium.
Tu vincendo mortis aculeo protulisti clarissimo vitam ex utero.
Tu ad dexteram Nati sedes dignitate Matris.

eia (1425—1485), brata konwersa, poréwnac z z jiqcym prawie w tym samym czasie
w Szwajcarii Sw. Mikotajem z Flue (1417—1487), “cztowiekiem $wieckim ™ opieraja-
cym sie na sapiencjalnych elementach H. Suzona i mistyce krzyza. Por. Ch. Jour-
net, Saint Nicolas de Flue, Paris 1947.

383 K. Michalski CM, Miedzy heroizmem a bestialstwem, Krakow 1949,
s. 383.
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Te ergo quaesumus, angligenis subveni, quos pro dote propria defendisti.
Aeterna fac cum sanctis eius in gloria numerari.
Salvum fac populum tuum, Domina, et benedic, et a mortis peste dotem
tuam libera.
Et rege eos et extolle eos usque in aeternum.
Per singulos dies benedicimus te.
Et laudamus nomen tuum in saeculum, quae cunctas haereses
sola interemisti.
Dignare, Domina laude digna, fide firma nos custodire.
Miserere nostri, Domina, miserere nostri.
Fiat misericordia Filii tui, Domina, super nos, spe tua,
qui clamamus illi.
In te, Domina, speramus: non confundamur in aeternum.

J. Leclerq, Grandeur et misere de la devotion Mariale au
Moyen-age, ,,La Maison Dieu” 38 (19154) s. 122.

Gloria in excelsis Deo

Et in terra pax hominibus bonae voluntatis.

Laudamus Te. Benedecimus Te. Adoramus Te. Glorificamus Te.
Gratias agimus Tibi propter magnam gloriam Tuam.
Domine Deus, Rex coelestis, Deus Pater Omnipotens.
Domine Fili Unigenite Jesu Christe.

Spiritus et alme orphanorum Paraclite.
Domine Deus, Agnus Dei, Filius Patris.

Primogenitus Mariae virginis Matris.

Qui tollis peccata mundi, miserere nobis.

Qui tollis peccata mundi, suscipe deprecationem nostram
Ad Mariae gloriam.

Qui sedes ad dexteram Patris, miserere nobis.

Quoniam Tu solus Sanctus Mariam sanctificas.

Tu solus Dominus Mariam gubernas.

Tu solus Altissimus Mariam coronas, Jesu Christe
Cum Sancto Spiritu in gloria Dei Patris. Arnen.

Tekst wedtug Missale Pragense z r. 1498.
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MICHAEL GIEDROYC (1425—1485). LIFE AND SPIRITUALITY

Summary

The coming 500th anniversary of death of Michael Giedroy¢, called the blessed
(Sic dictus beatus)', is the opportunity to recall his life into memory and advance
further proceeding in completing his beatification and future canonization. The
following article is one of several speeches delivered on the special symposium
which started to prepare material for this purpose. The meeting was organized by
the Institute of Liturgy at the Pontifical Academy of Theology in Cracow with its
abode at St Mark Church, where the Blessed Michael Giedroy¢é was burried.

In three chapters of the paper, the author provides first the background com-
posed of the biogram of Michael, the sources available (except Vienna, Prague and
Vatican archives), then he establishes the notion of spirituality and introduces the
method of his essay. Despite the poor data, he is going to show Michael’s life and
spirituality in the light of St Augustine Order rule which constituted the basis of
religious life of the Marks to whom Giedroy¢ belonged, adding at the same time
a completing picture of constitutions formulated already after Michael's death and
being to some degree, as the author maintains, inspired by Michael’s life, (e.g.
emphasizing the sacristan service which was once Michael's duty).

The second chapter deals with the background of Michael’s life. Here we find
the outline of monastic theology and that presented by the university, both joining
in one. In connection with this problem the author mentions Michael’s studies at
the Cracow University and his relations with people creating felix saeculum Cra-
coviae. Thus we may see more clearly Michael's life as the spirit of the letter of
Mark’s constitution.

The third chapter is devoted to the spirituality of the Blessed Michael. The
main features of it can be observed in his love of the Crucified, rigidity in self-
-denial and special veneration of the Blessed Virgin Mary who is the way to
Eternal Wisdom due to her sorrow by the Crucified. Now we are allowed to say
in brief that spirituality of Michael consists in wisdom of patience which is best
expressed in the words utterred to him from the cross: ,Esto patiens usque ad
mortem et dabo tibi coronam vitae”.





