RTWP 9 (2013), s. 43-72

Michal Buraczynski

GLOWNE IDEE SYSTEMU FILOZOFICZNEGO MIGUELA DE UNAMUNO

Warto zauwazy¢ na poczatku, ze analizujac pisma Miguela de Una-
muno, nie studiujemy tak naprawde jakiego$ wyabstrahowanego systemu
filozoficznego, ale spotykamy si¢ z zywym czlowiekiem'. Bardzo osobi-
sta filozofia naszego autora, o silnym zabarwieniu egzystencjalistycznym,
nie zywi sie logicznymi aporiami, rozwaza natomiast konkretne problemy,
ktorych codziennie dostarcza cztowiekowi samo Zzycie. Traktuje ona o dy-
lematach nierozerwalnie zwigzanych z ludzka egzystencja. Mozna powie-
dzie¢, ze Unamuno byl nie tyle chlodnym analitykiem, ile raczej aktorem
— bohaterem, prowadzacym z czytelnikiem zywy dialog o Zyciu smierci
i niesmiertelnosci’. W tym sensie filozofia Unamuna staje si¢ swoistg antro-
pologia, proba zdiagnozowania 1 odpowiedzi na najbardziej palgce pytania.

W specyficznym okresie dziejow konca XIX wieku, kiedy to swiado-
mos¢ ludzi zaczeto przenikaé przypuszczenie, ze Bog umarl, pozostawiajac
ich samych w poczuciu osamotnienia, Unamuno wraz z innymi wiodacy-
mi intelektualistami tamtego okresu, jak choéby Ortegg y Gasset, postawit
sobie za zadanie analize przyczyn kryzysu i1 duchowga odnowe. W swoich
pismach podkreslal, ze spragniony nieskonczonosci czlowiek nie moze
znalez¢ zaspokojenia swoich pragnien ani w racjonalnych konstrukcjach

! Zob. IBON ZuBIAUR, Pomiedzy Adamem a Szatanem: Miguel de Unamuno jako pierwszy
Sfilozof Hiszpanii, [w:] ,,Zeszyty Naukowe KUL”, 1(2004), s. 23-39.

? Por. J. F. MonTESINOS, Muerte y vida de Unamuno, [w:] A. SANCHEZ BARBUDO (red.),
Miguel de Unamuno, s. 23.
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produkowanych przez filozoféw, ani oddajac sie¢ naznaczonym ulotnoscia
uciechom tego $wiata. Unamuno na nowo podjat przede wszystkim kwe-
stie¢ Boga 1 odniesienia do niego, jakie stanowi wiara’. Warto zatem poznac
gtowne rysy jego filozoficznej mysli, choéby dlatego, ze jest ona nadal
interesujgca, mierzy si¢ z aktualnymi problemami czlowieka w sytuacii,
ktora pod wieloma wzgledami jest dzi§ o wiele bardziej dramatyczna niz
w czasach, w ktorych zyl i tworzyl Unamuno.

1. Koncepcja filozofii i znaczenie rozumu
1.1. Koncepcja filozofii

Filozofia Miguela de Unamuno, wyrazona w jego pismach, nie sta-
nowi zwartego systemu. Jest to raczej zbior pewnych idei rozsianych po
réznych dzietach. Taki stan rzeczy to wynik specyficznego podejscia hisz-
panskiego pisarza do samej filozofii*. Autor Agonii Chrystianizmu jest
bohaterem tego, o czym sam pisze. Nie poprzestaje na snuciu chtodnych
refleksji, lecz opisuje wiasne zmagania, pragnienia i niepokoje, prowa-
dzac ozywiony dialog z zyciem. Warto zatem w tym miejscu, na poczatku
naszych rozwazan, dokladniej przyjrze¢ si¢ zapatrywaniom Unamuna na
role 1 status filozofii.

W swoim eseju filozoficznym O poczuciu tragicznosci Zycia wsrod
ludzi | wsrod narodow Unamuno zauwaza, ze historia filozofii dostarcza
nam w wigkszosci informacji o poszczegolnych systemach, ktore wzajem-
nie wptywaja na siebie, niewiele wspominajac o ich autorach. Nie zyskuje
to jednak jego aprobaty, gdyz zdaniem Unamuna, pomijajac biografi¢ filo-
zofa, rezygnujemy z doglebnego zrozumienia idei, jakie zawiera w sobie
jego mysl. Wszelkie bowiem idee, ktore gloszg poszczegolni filozofowie,
sa zawsze gleboko zakorzenione w ich egzystencji, przezyciach i intelek-
tualnych predyspozycjach:

3 Zob. Z. SzpotaNskl, Miguel de Unamuno, ,,Znak” 1-2(1966), s. 192-199.
* Por. T. GApacz, Historia filozofii XX w., t. 2, Krakéw 2009, s. 382.
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Wszak to nie idee czynig nas optymistami lub pesymistami, lecz nasz
optymizm lub pesymizm, majacy zrodla fizjologiczne lub moze patolo-
giczne, sprawia, iz mamy takie czy inne idee’.

Samej filozofii, wedtug hiszpanskiego autora, blizej jest do poezji niz do
nauki, gdyz wyraza ona w sobie cato§¢ duchowych pragnien tych, ktorzy
ja uprawiajg. Spehnia takze ludzka potrzebe posiadania catosciowej 1 jed-
nolitej wizji $wiata. Jednoczesnie pozwala ona o0siggna¢ pewien rodzaj we-
wnetrznego nastawienia, ktore ksztattuje postawe zajmowang wobec zycia
1 motywuje do konkretnego dziatania. Gléwnym obiektem zainteresowania
kazdego filozofa powinien by¢ wedlug Unamuna sam czlowiek i jego kon-
kretna jednostkowa egzystencja. Postugujac si¢ przykladem Immanuela
Kanta, przekonuje on, ze jedyng kwestig, powinni zajmowac si¢ filozofo-
wie, jest problem jednostkowego losu 1 niesmiertelnosci duszy. Powohujac
si¢ na listy 1 prywatne wypowiedzi filozofa z Krélewca, Unamuno pisze:

Kant — czitowiek [...] byl czlowiekiem przejetym owym proble-
mem. Chcg powiedzie¢ — jedynym problemem prawdziwie zy-
wotnym, ktory najglcbiej si¢gga w nasze wnetrza, problem naszego
jednostkowego, osobistego losu, czyli sprawa niesSmiertelnosci du-

szy. Kant — czlowiek nie godzit si¢ wszystek umrzec®.

Kazdy filozof musi zatem by¢é w pierwsze) kolejnosci cztowiekiem.
Musi przezywaé egzystencjalne zmagania i rozterki. Calym sobg by¢ za-
angazowanym w zycie i odczuwac jego ci¢zar. W przeciwnym razie cala
jego filozofia pozostanie tylko malowartosciowa spekulacja:

Jesli filozof nie jest czlowiekiem jest wszystkim tylko nie filozofem;
jest przede wszystkim, pedantem, czyli imitacjg czlowieka. Uprawianie
jakiejkolwiek nauki: chemii, fizyki, geometrii czy filologii, moze by¢ wy-
nikiem bardzo precyzyjnego zrdéznicowania specjalizacji dziatajacych we-
wnatrz waskich granic; lecz filozofia jak poezja, jezeli nie jest tworem

5 M. pe UNAMUNO, O poczuciu tragicznosci zycia wsrod ludzi i wsroéd narodow, Krakow—
Wroctaw 1984, s. 7.

¢ Tamze, s. 8.
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integracji, syntezy, stanowi tylko jalowa spekulacje, pseudofilozoficzng
erudycje’.

Unamuno stoi na stanowisku, ze kazde poznanie musi mie¢ jakis cel.
Wiedza dla samej wiedzy jest blednym kotem. Dowiadujac si¢ czegos no-
wego, dazymy do tego albo w jakims konkretnym celu, albo po to by uzu-
pelié¢ nasze wiadomosci. Poznanie filozoficzne posiada jednak inny cel
niz poznanie naukowe. Zwraca si¢ ono ku naszemu losowi 1 naszej posta-
wie wobec swiata. Filozofia ma uporzagdkowac nasze odniesienie do rze-
czywistosci 1 nada¢ mu wlasciwy kierunek. W tym miejscu jednak rodzi
si¢, zdaniem Unamuna, najpowazniejszy problem filozofii. Polega on na
niemozliwos$ci pogodzenia potrzeb intelektualnych z afektywnymi i woli-
tywnymi. Fakt ten stanowi podstawe kleski wszelkiej filozofii, ktora chce
znies¢ to wieczne 1 tragiczne przeklenstwo stanowiace podstawe ludzkie)
egzystencji. Unamuno wielokrotnie podkreslat bowiem, ze filozofia nie
moze by¢ tylko intelektualnym namystem. Musi zawieraé¢ w sobie element
afektywny. Nie wystarczy bowiem tylko mysle¢ o swoim przeznaczeniu,
trzeba je takze czuc.

Obserwujgc zmagania filozoféw, hiszpanski mysliciel dostrzega, ze fi-
lozofia czgsto jest traktowana jako opium dla u$mierzenia trosk. Unamuno
odrzuca jednak taka ,,paliatywng” rol¢ filozofii:

Primum vivere, deinde philosophari, glosi stare, tacinskie powiedze-
nie, a jako ze filozof jest najpierw czlowiekiem, a potem dopiero filozo-
fem, musi zy¢, aby mogt filozofowac, lecz faktycznie filozofuje po to, aby
zy¢. Zwykl on filozofowac albo po to, by wyrazi¢ swa zgodg na zycie, albo
by znalez¢ dla niego jakis cel, by rozerwac si¢ i zapomnie¢ o troskach®,

Pierwszym 1 najwazniejszym zadaniem filozofii pozostaje szukanie od-
powiedzi na pytania takie jak: ,,Skad pochodze i skad pochodzi $wiat?”,
,,Dokad zmierzam i1 dokad zmierza wszystko to, co mnie otacza?” Nikt nie
moze zwolni€ si¢ od obowigzku szukania odpowiedzi na te fundamentalne
pytania, jesli chce nada¢ swemu zyciu pewien glgbszy sens.

7 Tamze, s. 20-21.

8 Tamze, s. 36.
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1.2. Czlowiek wobec rozumu

Rozum jest wedtug Unamuna tym, co wyrdznia cztowieka sposréd in-
nych stworzen. Umozliwia on wlasciwe tylko cztowiekowi refleksyjne po-
znanie. Wedtug hiszpanskiego filozofa rozum jest wytworem spotecznym.
Swoje narodziny zawdzigcza jezykowi, dzieki niemu jest bowiem mozli-
we myslenie w sposéb artykutowany, czyli refleksyjny. Sam czysty rozum
jest jednak wrogiem zycia, gdyz neguje nieskonczono$é, dazac do tego,
aby wszystko zaklasyfikowa¢ wedlug rodzajow i kategorii. Unamuno do-
wodzi, Ze cala rzeczywistos¢ jest dynamiczna i dlatego to, co przed chwi-
I3 bylto okreslone, teraz moze posiadaé juz zupehie inng postaé. Umyst
natomiast zawsze szuka tego, co martwe, gdyz to, co zywe, nie daje sie
uchwyci¢ 1 umyka intelektowi:

Intelekt jest rzecza straszna. Skiania si¢ on ku $mierci, podobnie
jak pamie¢ sklania si¢ ku nieruchomosci. To, co zywe, co catko-
wicie nieustabilizowane i absolutnie indywidualne, jest w gruncie

rzeczy niezrozumiate’.

Sam rozum ma ograniczone mozliwosci poznawcze, nie potrafi zwlasz-
cza zaspokoi¢ najwiekszego ludzkiego pragnienia — pragnienia nieSmier-
telnosci. Dazy on bowiem do tego, by wyjasni¢ natur¢ Swiata bez udzialu
w tym duszy jako substancji niezniszczalnej. To metafizyczne wyjasnie-
nie pozostawia jednak niezaspokojonym niezwykle zywotne w cztowieku
pragnienie indywidualnej niesmiertelnosci. Pomimo réznych prob uzasad-
nienia tego pragnienia, rozum pozostaje ciggle bezradny. Proponowane
przez niego rozwiazania pozostajg dalece niewystarczajace. Jako przyktad
Unamuno podaje chociazby panteizm gloszacy poglad, ze wszystko jest
Bogiem. Wszystko wigc od Boga wychodzi i do Boga wraca. Takie roz-
wigzanie pociaga jednak za sobg zerwanie $wiadomosci indywidualne;
niesmiertelnosci:

® Tamze, s. 102.
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Jesli przeswiadczenie o niesmiertelnosci duszy nie moglo znalez¢
potwierdzenia empiryczno-racjonalnego, to nie zadowala jej takze
panteizm. Mowienie, ze wszystko jest Bogiem i ze po $smierci wra-
camy do Boga lub raczej nadal w nim trwamy, jest bezwartosciowe
dla naszego pragnienia, jesli bowiem tak si¢ sprawy maja, to przed
narodzeniem znajdowalismy si¢ w Bogu, a jezeli po $mierci tam
powracamy, gdziesmy si¢ znajdowali przed narodzeniem, to zna-
czy, ze dusza ludzka, indywidualna §wiadomos¢, jest nietrwata'®.

W dalszej cz¢sci swoich rozwazan Unamuno twierdzi, ze panteizm jest
w swojej istocie przebranym ateizmem. Mozna go traktowac jako wytwor
rozumu, ktory chce w ten sposdb odpowiedzie¢ na ludzkie pragnienie nie-
smiertelnosci. Ta odpowiedz jest jednak niezadowalajgca, czyni bowiem
pragnienie indywidualnej niesmiertelnosci czyms$ bezprzedmiotowym.
Podobnie jak panteizm, nieadekwatne w stosunku do owego pragnienia
pozostajg rowniez doktryny takie jak agnostycyzm czy doktryna niepo-
znawalnego, wedle ktorej Bog 1 niesmiertelna dusza przekraczaja nasze
mozliwosci poznawcze. Unamuno twierdzi, Ze rozum poniekad uniewaz-
nia owo pragnienie osobowej niesmiertelnosci 1 w efekcie mu zaprzecza,
stajac si¢ w ten sposob wrogiem zycia'l. Z drugiej jednak strony zauwaza
on, ze czlowiek nie moze oby¢ si¢ bez rozumu i jego logiki. Potrzebuje
go, aby przekazywa¢ mysli, do§wiadczenia, a takze aby postrzegac swiat.
Czlowiek jest uzalezniony od logiki, bez ktorej nie potrafi myslec. Jest to
jeden z paradokséw ludzkiej egzystencii.

Unamuno zwraca uwage na dychotomi¢ miedzy Zzyciem 1 intelektem.
Sa to wedlug niego dwie radykalnie inne rzeczywistos$ci, nieustajgco scie-
rajace si¢ mi¢dzy sobg. Napigcie to jest osnowa rzeczywistosci, w ktorej
ani na chwile nie ma miejsca na spokoj i jednos$¢'?. To wiasnie napigcie to
jest jednym z gtownych zrodet tragizmu ludzkiego zycia.

' Tamze, s. 100.
I Zob. tamze, s. 102.

12 Zob. E. Gorski, Hiszpanska mysl egzystencjalna. Studium filozofii i mysli politycznej
Miguela de Unamuno, Wroctaw 1979, s. 40.
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Warto podkresli¢, ze poglagdy Unamuna co do roli rozumu nie sg proba
jego catkowitego usuniecia czy deprecjonowaniem jego znaczenia. Cho-
dzi o to, aby rozum uznat swoje ograniczenia i nie roscil sobie prawa do
wytlumaczenia catego otaczajgcego go swiata. Cho¢ odgrywa takze pozy-

tywna rolg, zawsze pozostanie wtomy w stosunku do zycia i w opozycji
do niego:

Wszelako tym, co pierwotne, nie jest myslenie, lecz zycie, bowiem
Zyja takze istoty, ktore nie mysla. Choc¢ zycie ich nie jest prawdzi-
wym zyciem. Boze moj ilez sprzecznosci, kiedy pragniemy zycie
swata¢ z rozumem".

2. Koncepcja czlowieka

2.1. Czlowiek konkretny

Pierwszy, wprowadzajacy rozdziat eseju O poczuciu tragicznosci zycia
wsrod ludzi i wsrod narodow nosi tytul Czlowiek z krwi i kosci. Jego autor
chcial w ten sposob juz na poczatku swojej rozprawy zaznaczyc¢, ze glow-
nym i najwazniejszym przedmiotem jego zainteresowan jest sam czlo-
wiek, obdarzony jedyng w swoim rodzaju, niepowtarzalng egzystencja:

Bowiem przymiotnik Aumanus jest dla mnie roéwnie podejrzany,
co abstrakcyjny rzeczownik Aumanitas, ludzkos¢. Ani ,.to co ludz-
kie”, ani zwyczajny przymiotnik, ani rzeczownik odprzymiotni-
kowy, lecz wiasnie konkretny rzeczownik: czlowiek. Czlowiek
z krwi i kosci, ktory rodzi si¢, cierpi i umiera — przede wszystkim
umiera — ktory je i pije, bawi si¢ i $pi, mysli 1 kocha, cziowiek,
ktorego si¢ widzi i styszy: brat, prawdziwy brat'.

13 M. pe UNAMUNO, O poczuciu tragicznosci zycia..., dz. cyt., s. 43.

14 M. pe UNAMUNO, O poczuciu tragicznosci Zycia..., dz. cyt., s. 5. Na temat antropologii
Miguela de Unamuno zob. J. TaBIsz, Sens czlowieczenstwa wedlug Miguela de Una-
muno, [w:] ,,Akant” 8(2003), s. 15-16.
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Swojej koncepcji czlowieka konkretnego Unamuno przeciwstawia
czlowieka-ideg, ktory jest przedmiotem naukowych roztrzasan'’. Czlo-
wiek-idea byl znany w historii pod r6znymi postaciami. Nalezaty do nich:
arystotelesowskie zwierz¢ polityczne, strona w umowie spolecznej Ro-
usseau, homo sapiens Linneusza czy tez ssak poruszajacy si¢ w postawie
wyprostowanej. Hiszpanski filozof sprzeciwia si¢ takiemu wyabstrahowa-
nemu podchodzeniu do cztowieka. Wedlug niego czysta idea jest zaprze-
czeniem czlowieka.

Polemizujac z koncepcjg czlowieka, ktora definiuje go jako istotg ro-
zumna, Unamuno stwierdza, ze od zwierzat odréznia go nie tyle myslenie,
ile przede wszystkim uczucie. Usprawiedliwione wiec wydaje si¢ mowienie
o nim jako o zwierzeciu afektywnym!®, By¢ czlowiekiem oznacza by¢ czyms
konkretnym, jednostkowym i rzeczowym, oznacza to by¢ rzecza, czyli res.

Powolujac si¢ na tez¢ Barucha Spinozy, ze kazda rzecz, o ile jest sama
w sobie, usiluje zachowac si¢ w swoim istnieniu!’, Unamuno przekonuje,
ze istotg kazdego czlowieka jako czlowieka jest usitowanie, by czlowie-
kiem pozosta¢, a wigc aby nie umrze¢. Pragnienie niesmiertelnosci jest,
wedlug naszego autora, najwigkszym pragnieniem czlowieka. Przybiera
ono rozne formy. Przede wszystkim objawia si¢ w dazeniu do zachowania
wlasnej tozsamosci 1 w niezgodzie na nicos¢. Kolejnym jego przejawem
jest wedtug Unamuna pragnienie bycia wszystkim:

Swiat widzialny, bedac dzieckiem instynktu samozachowawczego, oka-
zuje si¢ dla mnie ciasny, jest niczym niewielka klatka, o ktdrej prety obija
si¢ moja dusza w swych porywach; duszno mi w niej. Wigcej, wigcej 1 co-
raz wigcej; pragne by¢ soba, a nie przestajac by¢ sobg by¢ rowniez innymi,
pograzy¢ si¢ w calos¢ rzeczy widzialnych 1 niewidzialnych, rozpostrze¢
s1¢ W nieograniczonos¢ przestrzeni i przedhuzy¢ w nieskonczono$¢ czasu'®.

Por. M. WobpzvyNska-WALICKA, Unamuno. W strong czlowieka konkretnego, [w:]
B. SkARGA (red.), U progu wspéiczesnosci. Z dziejow doktryn antypozytywistycznych,
Wroctaw 1978, s. 172-178.

M. pE UNAMUNO, O poczuciu tragicznosci Zycia..., dz. cyt., s. 7.
'7 Por. B. SpiNozA, Traktaty. Etyka, Warszawa 2009, s. 197.

M. pe UNAMUNO, O poczuciu tragicznosci Zycia..., dz. cyt., s. 46.
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Tym, co decyduje o tozsamosci czlowieka i sprawia, Ze jest on tym,
a nie innym bytem, jest zasada jednosci i cigglosci. Zasada jednosci od-
nosi si¢ do przestrzeni (dzieki posiadaniu ciala), a takze oznacza jednosé
w dzialaniu i zamiarach. Jako przyklady Unamuno podaje prozaiczne sy-
tuacje z codziennego zycia, jak chociazby chodzenie. Kiedy idziemy, jed-
na noga nie idzie do przodu, druga za$ do tylu. Obie zd3azaja natomiast
w jednym kierunku. Ten banalny przyklad jest odzwierciedleniem zasady,
ktora odnosi si¢ do wszystkich sfer zycia: im bardziej jednolite jest nasze
dziatanie, tym bardziej jestesmy ludzmi. Zasada ciaglosci z kolei znajdu-
je swoje konkretne odzwierciedlenie w cigglosci czasowej. Nasz filozof
wyraza przekonanie, ze czlowiek, ktorym jesteSmy aktualnie, wywodzi
si¢, za posrednictwem serii ciaglych stanow swiadomosci, od tego samego
czlowieka, ktory zamieszkiwal nasze ciato przed laty. Podobnie jak trady-
cja jest fundamentem tozsamosci dla narodu, tak fundamentem indywi-
dualnej osobowosci jest pamig¢. Kazdy cztowiek chce zachowaé swoja
tozsamos¢ 1 osobowos¢, nawet gdyby jego egzystencja byla obciazona
wieloma nieszczesciami. Od nikogo nie mozna wymaga¢ zmiany, ktora
zerwalaby jedno$¢ i ciaglos¢ jego osoby. Zmiana nawet niemal calkowita
musi odbywac¢ si¢ w ramach ciaglosci.

Unamuno stanowczo sprzeciwia si¢ uprzedmiatawianiu jednostki ludz-
kiej, ktora zawsze musi by¢ celem, a nie srodkiem do celu”® Catla cywi-
lizacja musi bys zwrdcona do cztowieka, do konkretnego ,,ja” Nie moze
obieraé jako celu abstrakcyjnego bytu nazywanego ,,Ludzkoscia”

Lektura filozoficznych tekstow Unamuna pozwala stwierdzi¢, ze czlo-
wiek jest istota zawieszong miedzy dwiema skrajnosciami: Bogiem i nico-
Scig. Zawieszenie to skazuje go na zycie w ciaglym kryzysie i niepewno-
$ci. Jest on takze bytem tragicznym ze wzgledu na niemoznos¢ doglebnego
poznania swojej istoty i celowosci swojego istnienia®.

19 7Zob. tamze, s. 17.

2 70b. E. Gorski, Hiszpanska mysl egzystencjalna..., dz. cyl., s. 36-37.
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2.2. Rola cierpienia jako osobowego objawienia sie swiadomosci

Zastanawiajac si¢ nad tym, kim jest czlowiek i co stanowi o jego czlowie-
czenstwie, Unamuno podkresla rolg cierpienia. Pojecia tego uzywa zamien-
nie z terminem ,,bol” Wychodzac od chrzescijanskiej nauki, ze w Jezusie
Bog stat sie czlowiekiem, aby cierpie¢, umrze¢ i zmartwychwsta¢, dochodzi
on do wniosku, ze fakt ten stanowi dowdd boskosci cierpiemia, gdyz wedhug
niego, boskie jest tylko to, co cierpi. W ten sposob droga dost¢pu czlowieka
do Boga, droga do doswiadczenia Boga, wiedzie przez cierpienie:

Kto nie zna Syna, ten nigdy nie pozna Ojca, bo Ojca zna si¢ tylko
poprzez Syna; kto nie zna Syna cztowieczego, ktory cierpi krwa-
we udreczenia i rozdarcie serca, ktorego dusza smutna jest az do
$mierci, ktory cierpi bdl zabijajacy i podnoszacy z martwych — ten
nie pozna Ojca ani nic wiedzieé nie b¢dzie o Bogu cierpigcym?'.

Cierpienie mocno zaznacza swoja obecnos¢ w swiecie, stanowi fun-
dament odczuwania rzeczywistosci, odczuwania pojemnosci i rozleglosci
wlasnego ducha. Poprzez cierpienie mozemy ,,dotkna¢” samego siebie,
mie¢ bezposredni kontakt z rzeczywistoscig i bezposredni do niej dostep.
Nie ma tuta) miejsca na pozostawanie w stanie oszukiwania samego sie-
bie czy trwania w bezpiecznym stanie, ktory daje dobre samopoczucie.
Cierpienie odstania rzeczywistos¢ w calej jej prawdzie. Podazajac dalej
tym tokiem rozumowania, Unamuno dochodzi nawet do stwierdzenia, ze
bol, bedac doswiadczeniem powszechnym, jest sama substancja zycia, jest
tym, co czyni cztowieka osoba:

ancja zycia 1 korzeniem osobowosci, bowiem tylko cierpigc jest
si¢ osoba. Bdl jest powszechny, jest on tym, co wszystkie isto-
ty, nas wszystkich jednoczy, to powszechna, boska krew krazaca
w zylach nas wszystkich?.

21 Zob. M. pbE UNAMUNO, O poczuciu tragicznosci zZycia..., dz. cyt., s. 223,

22 Tamze, s. 224.
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Nasz filozof zauwaza, ze bol ma rdzne stopnie i moze by¢ bardziej lub
mniej dotkliwy. Mozna wigc mowié chociazby o bolu fizycznym, ktory do-
tyka naszego ciala, lub o wiele bardziej dotkliwej udrece religijnej. Sama
udreka jest specyficznym rodzajem cierpienia — bardziej wewnetrznym
1 dotyczacym sfery ducha. Stan taki moze utrzymywac sie w czlowieku
nawet posrod tego, co nazywa si¢ radoscig. Chodzi wigc o pewien rodzaj
wewnetrznego stanu, ktory przeszywa istot¢ cztowieka, pozostawiajgc go
cierpigcym w samej glebi jego czlowieczenstwa.

Unamuno przekonuje, ze ludzie szczesliwi, ulegajacy pozomemu
1 przelotnemu szczgsciu, sg ludZmi pozbawionymi substancji lub tymi,
ktorzy do tej pory jej w sobie nie odkryli, pozostajac na powierzchownym
poziomie doswiadczania rzeczywistosci. Ludzie tacy s, zdaniem naszego
autora, niezdolni do prawdziwej mitosci 1 w swoim wngtrzu przezywaja
swoja egzystencj¢ jako jalowa 1 monotonng. Prawdziwa mitos¢ jest bo-
wiem mozliwa tylko posréd cierpienia i za ceng cierpienia. Pociagga to za
soba koniecznos¢ wyboru pomiedzy miloscia, ktéra de facto jest cierpie-
niem, i szczesciem. Koniecznosé takiego wyboru jest nie do ominigcia,
poniewaz milo$¢, w momencie, gdy staje si¢ szczgs§liwa i zaspokojona,
przestaje by¢ mitoscig. Szczesliwi 1 zaspokojeni nie potrafiag kocha¢, wola
trwac zasklepieni w stanie blogosci 1 przyzwyczajenia, ktore daja poczu-
cie bezpieczenstwa. Analizujac dalej zaleznosci migdzy mitoscig 1 cierpie-
niem, nasz filozof podkresla wspdlne migdzy nimi zaleznosci:

Milos¢ i cierpienie zapladniaja si¢ wzajemnie, mifo$¢ jest mito-
sierdziem i wspotczuciem, bo mito$¢, nie bedaca mitosierna, nie
jest godna miana mitosci. Krotko méwiac, mitos¢ jest zrezygno-

wang rozpacza®.

Bol jest dla czlowieka tym, co zapewnia go o jego istnieniu, ponadto
dowodzi on, ze istnieja ci, ktorych kochamy, a takze, ze istnieje 1 cierpi
Bé6g. Ponadto pelni on w ludzkim zyciu niezwykle doniostg rolg — zbliza

3 Tamze, s. 225.
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do Boga 1 otwiera na transcendencje. Wierzy¢ w Boga oznacza bowiem
kocha¢ Go, kocha¢ Go natomiast, to czu¢ Go cierpigcym, wspotczu¢ Mu.

Cierpienie zbliza ludzi, popycha jednych ku drugim. Motywuje do szu-
kania, milosci 1 wzajemnego uzupehniania si¢. To wiasnie cierpienie odsta-
nia nam braterstwo otaczajgcych nas bytow.

Poshugujac si¢ przyktadem funkcjonowania ludzkiego ciata, Unamuno
zauwaza, ze bol poszczegdlnych narzadow, takich jak zoladek czy pluca
manifestuje nam ich obecnos¢. Dopdki one nas nie bolg, mozemy nawet
nie uswiadamiac sobie ich istnienia. Na zasadzie analogi, nasz filozof prze-
konuje, ze udreka, bedaca duchowym cierpieniem, zwraca sSwiadomos¢ ku
sobie. Dzigki niej mozemy dojs¢ do same;j glebi naszego doczesnego wne-
trza 1 spotka¢ tam Boga.

Aby jeszcze wyrazniej zobaczy¢, jaka rolg nasz mysliciel przypisuje
cierpieniu, warto przytoczy¢ jeszcze jeden fragment bedacy doskonatym
podsumowaniem rozwijanych wyzej refleksji:

Cierpienie jest czyms$ duchowym, jest najbardziej bezposrednim ob-
jawem swiadomosci, ktdra moze po to przede wszystkim data nam ciato,
aby da¢ bolowi okazje zamanifestowania si¢. Ten, kto by nigdy, mato czy
wiele nie cierpial, nie miatby swiadomosci siebie?.

3. Obraz ludzkiej egzystencji
3.1. Wolnosé w ksztattowaniu wiasnej istoty

Unamuno pojmuje czlowieka jako istot¢ wrzucong w swiat. Jest on jed-
nym z aktorow teatru zycia*. Skazany na nieustanne balansowanie miedzy
swiatlem bycia 1 mrokami nicosci, pozostaje impulsem zawieszonym mi¢-
dzy niebytem przesztosci, ktéra mineta, i niebytem przysztosci, ktora jesz-
cze nie nadeszta. Czlowiek ciggle jest zmuszany do zadawania sobie pytan
o autentycznos¢ wlasnej egzystencji, zastanawiania Si¢, CZy znaczy ona
co$ wiecej niz tylko ulotny sen. Kolejne pytanie, jakie kazdy musi sobie

2 M. pe UNAMUNO, O poczuciu tragicznosci Zycia..., dz. cyt., s. 230.

5 Por. D. Leszczyna, Filozofia egzystencialna w ujeciu Miguela de Unamuno, [w:]
»Analiza i egzystencja” 10(2009), s. 69.
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postawiC, dotyczy sfery wolnosci: czy jest ona czyms$ realnym, czy tylko
fikcjg, ktora musi ustgpi¢ miejsca zdeterminowaniu? Zdaniem Unamuna
kazdy cztowiek jest kazdorazowo odpowiedzialny za swoje postepowa-
nie, gdyz jest bytem niegotowym, ktory ciggle musi pracowaé na swoj
ostateczny ksztatt. Nie moze usprawiedliwia¢ si¢ sklonnosciami wiasnej
istoty, gdyz nie jest mu ona dana od razu w taki sposob, aby go determino-
wala. Musi on w pewien sposob sam jg uksztaltowacé?.

3.2. Zycie jako sen i fikcja

Motyw snu, uzywanego dla okreslenia egzystencji czlowieka, nie jest
terminologiczng nowoscig wprowadzong przez Unamuna. Postugiwat si¢
nim juz Kartezjusz, stosujac go do twierdzen o istnieniu, aby przekona¢ sig,
czy przedmioty majg charakter realny, czy tez s3 tylko wytworami umy-
shu. Watpienie to miato jednak wylacznie charakter metodyczny, stanowito
punkt wyjscia, a nie rezultat refleksji. Kartezjusz postugiwat si¢ fenomenem
snu, w celu znalezienia twierdzenia niewatpliwego, bedacego fundamen-
tem wszelkiej wiedzy prawdziwej?’. Zupehie inne stanowisko reprezentuje
Unamuno. Motyw snu wcale nie jest dla niego punktem wyjscia jego filo-
zofii, lecz stanowi poniekad jej punkt dojscia*®. Unamuno nie wyrzeka sig
postawy sceptycznej, lecz wrecz przeciwnie — potgguje ja, przeciwstawia-
jac si¢ naiwnemu realizmowi. Czlowiek, ktory nigdy nie watpi we wlasna
egzystencje, tzn. nie zastanawia si¢, czy przypadkiem nie jest ona tylko fik-
cja, nie moze wedhug hiszpanskiego filozofa czu¢ si¢ prawdziwie wolnym:

A z drugiej strony — czyz nie mozna sobie wyobrazi¢, Ze nasze

zycie doczesne wobec wiecznego jest niczym sen wobec jawy?

% Takie podejscie zbliza Unamuna do pogladow innych filozofow egzystencjalnych
XX w. Wsrdd nich mozna wymieni¢ chociazby J. P. Sartre’a z jego stynng maksyma:
,,Egzystencja poprzedza esencj¢” Por. J. P. SARTRE, Egzystencjalizm jest humanizmem,
Warszawa 2001, s. 23-24.

27 7ob. KARTEZIUSZ, Rozprawa o metodzie, PWN 1981, s. 25-30.

28 7Zob. D. LESzZCZYNA, Filozofia egzystencjalna w ujeciu Miguela de Unamuno, dz. cyt.,
s. 71-72.



56 Michatl Buraczynski

Czy cale nasze zycie nie jest marzeniem sennym, a $mier¢ — prze-
budzeniem? Lecz przebudzeniem do czego? A jesli to wszystko
jest snem Boga, a Bog pewnego dnia si¢ przebudzi? Czy bgdzie
pamig¢tat o swym $nie?”

Zycie rozumiane jako sen sprzeciwia si¢ negowaniu transcendencji
w zyciu czlowieka. Sklania do poszukiwania glebszego wymiaru
egzystenc)i, ktory bedzie naszym udziatem po ,,przebudzeniu” po Smierci,
kiedy to nasze oczy otworza si¢ na prawdziwg rzeczywistos¢. Podejmujac
ten motyw, w swoim poemacie Chrystus Velasqueza Unamuno tak pisze:

Zycie jest snem

Chryste, a smier¢ czuwaniem.

Podczas gdy ziemia samotna $ni

czuwa bialy ksiezyc, czuwa Czlowiek [...]
by narody wiedzialy, ze sg ludZmi.

Ty $mier¢ zbawites®,

Kontynuujac t¢ mysl w dalszej czgsci wspomnianego utworu, dodaje:

Nie choroba, lecz uzdrowieniem jest Twoje przyjscie
Z przemijajacego zycia do zycia wiecznego |[...]
lekarstwem

na chorob¢ naszego zycia

jest zdrowie Twojej smierci?!.

Zycie jest zatem tylko krétkim snem, ktory szybko dobiega swojego
konca. ,,Zbawienie $mierci” przez Chrystusa polega na nadaniu jej nowe-
go charakteru. Nie jest ona karg, ktora jak widmo nie do zniesienia cigzy
nad czlowiekiem 1 przeszkadza mu w zyciu szczgsliwym 1 spetnionym.

2 M. pe UNAMUNO, O poczuciu tragicznosci zycia..., dz. cyt., s. 252,
3 M. be UNAMUNO, Chrystus Velasqueza, Kety 2006, s. 27.

31 Tamze, s. 101.
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Stanowi ona moment przejscia do zycia pelniejszego, zanurzenia sig
w bezkres Boga i na wzoér Chrystusa porzucenia Zycia przemijajacego na
rzecz zycia wiecznego. Takie nastawienie pozwala na oderwanie sie od
Swiata, porzucenie namiastek, aby zwréci¢ si¢ ku pehi, ku temu, co jest
naszym prawdziwym przeznaczeniem.

3.3. Zycie jako teatr

Jezeli przyymiemy, ze, jak chce Unamuno, zycie jest tylko snem, krotka
chwila, podczas ktérej mamy odegra¢ swoja rolg, to nicodparcie rodzi sie
pytanie o to, jak ta koncepcja ma si¢ do wolnosci czlowieka. Nasz mysli-
ciel stara si¢ poradzi€ sobie z t3 aporig, formutujac koncepcje zycia jako te-
atru. Ta koncepcja z kolei rodzi jednak inne pytanie: czy cztowiek ma z gory
przeznaczong rol¢ do odegrania, czy tez sam moze decydowaé o sobie, tym
bardziej ze nasze zycie nigdy nie toczy si¢ w zupelnej izolacji, albowiem
wybory przed ktorymi stajemy i decyzje, ktore podejmujemy, zawsze majg
w wickszym lub mniejszym stopniu wptyw na otaczajacych nas ludzi. Wedhug
Unamuna nasze wrzucenie w zycie odbywa si¢ bez zadnych wskazowek co
do tego, co powinni$émy robié i dokad i$¢. Zycie jawi si¢ wigc zardwno jako
przeznaczenie, jak 1 jako wolnos¢. Jako przeznaczenie, poniewaz nie mozemy
wybra¢ swiata, w ktorym przyszio nam zy¢. Jako wolnos¢ natomiast dzigki
temu, ze zawsze dysponujemy pewnym zakresem mozliwosci, sposrod
ktorych mozemy wybieraé. Zycie w abstrakcyjnym, niezdeterminowanym
Swiecie zawsze pozostaje nierealne, zawsze pozostaje ono okreslone przez
konkretne ,,tu i teraz” Wynika wigc z tego, ze czlowiek nie jest do konca
zdeterminowany. Pocigga to za sobg koniecznos¢ ciaglego dokonywania
wyborow. Koniecznosé ta zmusza nas do wzigcia odpowiedzialnosci za
siebie i innych, wsrod ktorych przyszio nam zy¢. Dla Unamuna fakt ten
stanowi kolejny dowdd na dramatyzm i tragizm ludzkiej egzystencii.

3.4. Czlowiek w relacji do spoleczenstwa

Spoteczenstwa, ktore wedlug Unamuna ma charakter pierwotny, nie
nalezy pojmowac wylacznie jako zbioru wyizolowanych jednostek:
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Jednakze czlowiek ani nie Zyje sam, ani tez nie jest izolowang jednost-
ka — lecz jest czlonkiem spoteczefistwa i niemato prawdy zawiera powie-
dzenie gloszace, ze jednostka tak jak atom, stanowi pewng abstrakcj¢. Tak,
atom poza calym Uniwersum jest taka sama abstrakcjg jak Uniwersum bez
atomow. I jesli jednostka trwa dzigki swemu instynktowi samozachowaw-
czemu, to spoleczenstwo zawdzigcza swoj byt 1 swoje trwanie instynktowi
przedhuzenia gatunku zywionemu przez jednostke?.

Kazdy cztowiek odczuwa potrzebg utrwalenia swojego bytu w czasie
1 przestrzeni. Dazenie to jest wewnetrznym zrodtem powstania spoleczen-
stwa, zbliza bowiem czlowieka do innych bytdéw, podobnie tragicznych
jak on. Wedtug hiszpanskiego filozofa nie istnieje opozycja miedzy jed-
nostka 1 spoleczenstwem. Unamuno wprowadza rozréznienie migdzy in-
dywidualnoscia i osobowoscia czlowieka. Indywidualnos¢ jest po prostu
egzystowaniem w swiecie. W niej dopiero moga objawic si¢ cechy nale-
zace do osobowosci:

Indywidualnos¢, jesli wolno mi si¢ tak wyrazic, jest zawierajagcym, zas
osobowos$¢ — zawartoscia, lub moglbym takze powiedzie¢, ze w pewnym
sensie osobowos$¢ jest mojg trescia, tym co zawieram w sobie 1 zamykam
—a co w pewnym sensie jest catym swiatem — a indywidualnos¢ jest moim
zakresem; ta pierwsza jest moja nieskonczonoscia, ta druga zas — moja
skonczonoscig®.

Skrajna indywidualnos¢ jest dla Unamuna symbolem niepodatnosci
cztowieka na wplywy $wiata zewnetrznego®*. Sama indywidualnos¢ jest
nieokrzesanym 1 pozaspotecznym stanem czlowieka, ktory trzeba stale
przekraczac, aby mogl dokonaé si¢ proces personalizacji jednostki. Ina-
czej rzecz ma si¢ z osobowoscig. Stanowi ona sile humanizujaca czlo-
wieka, ktora sprawia, Ze zostaje on wlgczony w kulture 1 zaczyna dziataé
jak osoba. Czysto zjawiskowe istnienie czlowieka nie zaangazowanego

32 M. pe UNAMUNO, O poczuciu tragicznosci zycia..., dz. cyt., s. 31.

33 M. pe UNAMUNO, O poczuciu tragicznosci zycia..., dz. cyt., s. 188. Na ten temat por.
P. ILig, Unamuno. An existential Viev of Self and Society, University of Wisconsin
Press 1967, s. 65-70.

3 Por. M. pE UNamuNo, El individualismo espariol, [w:] Ensayos, t. 1, Est. tip. de Fortanet
1917, s. 443445,
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W wydarzenia otaczajgcego $wiata jest wedtug naszego filozofa niepee.
Nalezy angazowac sie w rzeczywisto$¢ i wchodzi¢ w interpersonalne od-
dzialywania, ktore stajg si¢ mozliwe dzieki osiggnieciu samo$wiadomo-
sci. Im wigcej osobowosci czlowieka, tym bardziej bogaty jest $wiat jego
wngetrza. Unamuno przekonuje, ze czlowiek, wchodzac w interakcje z in-
nymi ludzmi jako jednostka, dokonuje potwierdzenia swojej egzystencji
w swiecie, a takze zdobywa wlasng wole.

Egzystencja nie zanurzona w dramacie zaangazowania spotecznego
wznosi si¢ niewiele wyzej nad plaszczyzne bytowania zwierzecego. Kaz-
dy czlowiek egzystuje nie tylko dla siebie, lecz takze dla innych ludzi. Ta
idea bycia dla innych, przezywania razem z nimi dramatu egzystencji, jest
w pismach Unamuna waznym sktadnikiem jego rozumienia osobowosci®’.

Niezwykle waznym elementem w zrozumieniu odniesienia czlowie-
ka do spoteczenstwa jest rola, jaka Unamuno przypisuje samotnosci. Jego
zdaniem nie jest ona tylko pusta ciszg 1 wyobcowaniem. W niej wiasnie
odbywa si¢ kontemplacja jazni czlowieka, refleksja nad samym soba. Jest
ona srodkiem stuzagcym do osiagni¢cia samoswiadomosci, ktorg tak tatwo
mozna zatraci¢ w thumie. W samotnosci czlowiek odnajduje samego sie-
bie, moze zobaczy¢, jaki jest naprawdg i odpowiedzie¢ sobie na fundamen-
talne pytania. Ciggle poszukiwanie towarzystwa jest, wedlug Unamuna,
uciekaniem od samego siebie. Poglady naszego autora na rol¢ samotnosci
w zyciu cztowieka, ktora nie jest izolowaniem 1 popadaniem w kwietyzm,
zblizajg go do nurtu chrzescijanskiego egzystencjalizmu’®.

Indywidualistyczne nastawienie hiszpanskiego filozofa nie przeszka-
dza mu w dostrzeganiu tego, co mozna nazwac zbiorowa swiadomoscia:

Gdy twierdzi sie, ze w duchu zbiorowym narodu, w Volksgeist jest co$
wiecej niz suma wspolnych charakteréw indywidualnych duchéw, ktore go
tworza, stwierdza si¢ wowczas, ze Zyja w nim w ten lub inny sposob wszyst-
kie charaktery wszystkich jego sktadnikow; stwierdza si¢ istnienie pewnego
nimbu zbiorowego, pewnej glebi wspolnej duszy, w ktorej zyja 1 dziataja
wszystkie uczucia, pragnienia i aspiracje[...], stwierdza sig, ze nie ma takiej

35 Por. E. GOrskl. Hiszpariska mysl egzystencjalna, dz. cyt., s. 45.

3% Por. T. TERLECKI, Krytyka personalistyczna. Egzystencjalizm chrzescijanski, Warszawa
1987, s. 60-62.
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mysli indywidualnej, ktora by nie wywolywala reperkusji w innych my-
slach, $wiadczy to o istnieniu prawdziwej pod$wiadomosci ludowe;j*’.

Unamuno byl dos$¢ krytycznie nastawiony do postgpu cywilizacyjne-
go, ktory dokonuje si¢ jedynie w wymiarze technologicznym. Uwazal, ze
technika nieuchronnie prowadzi do dehumanizacji $wiata i depersonaliza-
cji czlowieka®. Inne, zdecydowanie pozytywne nastawienie reprezentowat
natomiast w podejsciu do kultury. Stanowi ona, wedtug niego, najcenniej-
szy element, jaki cztowiek posiada i ktorego wobec cywilizacji powinien
broni¢. Wszystkie cywilizacje sg po to, aby tworzy¢ kulture. Ta z kolei ma
tworzy¢ ludzi. Kultura stanowi najwiekszy stan wewnetrznej doskonatosci
czlowieka. Unamuno przestrzega przed postgpem cywilizacyjnym, ktore-
mu nie towarzyszy rozwoj kultury. Taki postep bowiem stanowi powazne
zagrozenie dla egzystenc)i duchowej cztowieka®

Podsumowujgc rozwazania naszego filozofa na temat roli jednostki
w spoleczenstwie 1 interakcji, w jakie z tym spoleczenstwem wchodzi,
mozna powiedzie¢, ze jego poglady na ten temat s3 wywazone — ani skraj-
nie indywidualistyczne, ani tym bardziej skrajnie kolektywistyczne. Nie
tracac z oczu osoby jako pierwszego i najwazniejszego celu, Unamuno
podkresla, ze nie moze si¢ ona prawidlowo rozwija¢ w 1zolacji. Czlowiek
powinien angazowac si¢ w to, co stanow1 otaczajacy go swiat 1 Zy¢ jego
sprawami. Jednocze$nie musi on nieustannie czuwaé, stara¢ si¢ przede
wszystkim o sw@j wzrost duchowy 1 broni¢ przed zagrozeniami, jakie nie-
sie ze sobg materialny rozwoj cywilizacji.

4. Spojrzenie na chrzescijanstwo

Jednym z wazniejszych dziet w tworczosci Unamuna jest bez watpie-
nia esej Agonia chrystianizmu, b¢dacy bardziej pogiebiona analiza moty-
wow, ktore pojawialy sie w jego wczesniejszych pismach. Ogolnie rzecz
biorac, zawiera on wyklad pogladow naszego filozofa na temat religii

37 M. pe UNaMUNO, En torno al casticismo, [w:] Ensayos, t. 1, dz. cyt., s. 137,
3% Zob. E. Gorskl, Hiszpanska mys! egzystencjalna..., dz. cyl., s. 49.

¥ Zob. M. b UNaMuNo, Civilizacion y cultura, [w:] Ensayos, (. 1, dz. cyt., s. 310-311.
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chrzescijanskiej. Unamuno przeciwstawia si¢ w nim skostniatemu i czy-
sto dogmatycznemu podchodzeniu do religii. Kwestionuje on zwlaszcza
rozumienie chrze$cijanstwa jako zbioru prawd, ktore trzeba wyznawaé,
i nakazow, ktdre trzeba wypehia¢. Chrzescijanstwo, ktérego Unamuno
pragnie i za ktoérym si¢ opowiada, winno by¢, wedtug niego, religig tet-
nigcy zyciem, zywa relacja oparta na realnym odniesieniu do Boga, win-
no obejmowac wszystkie obszary ludzkiej egzystencji i stanowié odpo-
wiedZ na najglebsze pragnienie serca. Powyzsze poglady zostaly uznane
w niektorych kregach za kontrowersyjne, a nawet heretyckie, jako stojace
w sprzecznosci z katolicka ortodoksjg. Choéby tylko z tego powodu warto
przyjrzec¢ si¢ im blizej, by lepiej je zrozumiec.

4.1. Pojecie ,,Agonii” i istota chrystianizmu

Na poczatku swojego eseju Unamuno snuje rozwazania na temat zna-
czenia samego terminu ,,agonia’ i podaje wlasne, oryginalne, cho¢ raczej
niejednoznaczne rozumienie tego stowa. Agonia w uj¢ciu naszego filozofa
jest, najproscie] mowiac, walka. Jej poczatkdw nasz autor doszukuje si¢
w misji samego Jezusa. Na potwierdzenie swoich stow przywotuje frag-
ment z Ewangelii wedlug sw. Mateusza, w ktorym Chrystus mowi do swo-
ich ucznidw, ze nie przynosi $wiatu pokoju, lecz wojne*. Z kolei w Ewan-
gelii wedlug sw. Lukasza Jezus naucza, ze radykalne opowiedzenie si¢ za
Nim moze powodowa¢ spory i roztamy nawet wsrdd najblizszej rodziny*'.
Z drugiej strony Unamuno zauwaza réwniez, ze mozna przytoczy¢ takze
wiele innych fragmentow Ewangelii, ktére zapowiadaja 1 propaguja pokdj.
Jak nalezy rozumie¢ ten paradoks? Autor Agonii Chrystianizmu odpowia-
da, ze ewangeliczny pokoj jest pokojem urzeczywistaniajagcym si¢ wsrod
wojny, wojna natomiast toczy si¢ wsrod pokoju. Taki stan mozemy wia-
$nie nazwa¢ agonia. Te dialektyke pokoju i wojny, odniesiona do wiary
i akcentujaca rolg¢ watpienia w rozwijaniu si¢ wiary, dobrze oddaje poniz-
szy fragment:

40 Zob. Mt 10, 34-36.
41 Zob. Lk 10, 49-53.
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Sposobem zycia, walki, walki o zycie i zycia z walki, z wiary, jest wat-
pienie. PowiedzieliSmy to juz w innym naszym dziele, przypominajac Ow
fragment z Ewangelii: ,,Wierze, zaradz memu niedowiarstwu” (Mt 9, 24).
Wiara, ktora nie watpi, jest wiara martwa*.

Podstawa agonii, walki, ktora toczy si¢ w cztlowieku wierzacym, jest
ciggle $cieranie si¢ wiary i watpliwosci, pragnienie spotkania z Bogiem
i poczucie, ze spotkanie to jest niemozliwe. Niepokoje te sa nieodtagcznym
elementem wiary, ktéra wiasnie dzieki nim nabiera Zywotnosci. Wiara
prawdziwa zawsze pozostaje wiara w agonii.

Dla lepszego zrozumienia tego, czym jest agonia, Unamuno odwotuje
si¢ do takich postaci jak: krol Dawid, $w. Augustyn, Pascal, Kierkegaard
czy $w. Pawel. Nasz autor wyraza przekonanie, ze analizowanie zycia tych
ludzi, ich egzystencjalnych zmagan, zwlaszcza tych duchowych, mozg
przyblizy¢ nas do rozumienia istoty agonii. Ostatecznie jednak zrozu-
mienie to zaklada jednoczesnie konieczno$¢ doswiadczenia w sobie tego
stanu. Jezeli ktos nie doswiadcza w sobie agonii, nie chce przezywac jej
w sobie, to oznacza to, Ze jej natura wcigz pozostaje dla niego poznawczo
niedost¢pna 1 w konsekwencji niezrozumiana:

Kto nie czuje si¢ zdolny do zrozumienia i odczucia tego, do poznania
w sensie biblijnym, do zaptodnienia, do tworzenia tego, o czym tu mowa,
niech zrezygnuje nie tylko ze zrozumienia chrystianizmu, ale i antychry-
stianizmu, historii, Zycia, a jednoczesnie rzeczywistosci i osobowosci.
Niech uprawia to, co nazywaja polityka — politykg partyjng — lub niech si¢
stanie erudyta, albo niech poswigci si¢ socjologii czy archeologii®.

Prébujac zdefiniowad chrystianizm, Unamuno twierdzi, ze lepiej jest
go okresli¢ w sposob negatywny, pokazujac bardziej to, czym nie jest, niz
to, czym jest. Zauwaza on, ze sufiks ,,—izm”, konczacy stowo ,,chrystia-
nizm”, moze sugerowac, ze mamy do czynienia z jakas doktryng, na wzor
arystotelizmu czy heglizmu. Jest to jednak, wedtug niego, bledne pojmo-
wanie istoty religii wyznawanej przez uczniow Jezusa. Duzo lepiej rze-
czywistos¢ tej religii oddaje stowo ,,chrzescyjanstwo”, ktore poczatkowo

2 M. pe UNAMUNO, Agonia chrystianizmu, Kety 2002, s. 30.

4 Tamze, s. 34.
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oznaczato wiasciwosé bycia chrze$cijaninem, pozniej za$ zaczeto okreslaé
spofecznosc¢ chrzescijan. Jednak takze termin ,,chrzescijanstwo”, zdaniem
Unamuna, nie jest w peni adekwatny, zawiera bowiem w sobie pewng
niedorzeczno$¢, gdyz wiara zawsze pozostaje kwestig indywidualng, kwe-
stig jednostki, dlatego nie mozna tworzy¢ z niej czy tez w oparciu o nig
masowo wyznawanych systemow.

Istotg chrze$cijanstwa jest to, ze wierzacy staje sie¢ Chrystusem, to zna-
czy pozwala, aby Chrystus w nim zyt 1 umieral. M6éwiac inaczej pozwala
on na to, aby Chrystus jeszcze raz zyt w ramach jego egzystencji. Potwier-
dzenie dla tej tezy Unamuno znajduje w listach $w. Pawla. Wedtug niego,
gdy Apostol mowi o swoim spotkaniu z Zmartwychwstalym Jezusem, ma
na mysli spotkanie Chrystusa w sobie samym*. Dla poparcia tego pogladu
hiszpanski filozof opisuje swoj stosunek do Blaise’a Pascala. Aby filozo-
fowa¢ w duchu Pascala nie wystarczy tylko zapoznac sie z jego pismami,
trzeba w pewien sposob sta¢ si¢ Pascalem, przezywac jego egzystencjalne
dylematy 1 odnalez¢ w nich siebie:

A jesli o mnie chodzi, to zdarzyto mi si¢ wiele razy — gdy pod-
czas lektury spotykalem si¢ z jakims cztowiekiem, nie z filozofem,
uczonym, czy myslicielem, gdy spotykatem si¢ z dusza, nie z dok-
tryna — ze mowitem sobie: ,,Alez to ja nim bytem!” A wigc jeszcze
raz zylem z Pascalem w jego czasach 1 srodowisku i z Kierkegaar-
dem w Kopenhadze i tak z wieloma®.

Wedhug Unamuna od samego poczatku, od momentu swojego powsta-
nia, chrze$cijanstwo nie bylo doktryna, lecz rozwijalo si¢ w sposob dia-
lektyczny, bylo walka i agonia, a przede wszystkim przygotowaniem do
$mierci 1 Zycia wiecznego po zmartwychwstaniu. Chrzescijanstwo byto
tez kultem Boga Czlowieka, ktory rodzi sie, cierpi, przezywa ,,agoni¢”
i zmartwychwstaje, aby swoja ,,agoni¢” przekaza¢ wierzacym. Tak poje-
te chrzescijanstwo, dalekie od doktrynerstwa, oparte na indywidualnym

4 Por. 1 Kor 15, 3-8.

45 M. peE UNAMUNO, Agonia chrystianizmu, dz. cyt. 34.
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doswiadczeniu wierzacych, zostalo wedhug Unamuna, stopniowo zast3-
pione przez Ewangeli¢. W ten sposob zrodzita si¢ doktryna. Pierwotny
chrystianizm samego Chrystusa byl mocno naznaczony apokaliptycznie.
Jego podstawami byly wiara w rychty koniec §wiata i wiara w zmartwych-
wstanie ciata, ktora byla alternatywa dla poganskiego przekonania o nie-
smiertelnosci duszy.

Zdaniem Unamuno do samej istoty chrzescijanstwa nalezy wiara
w zmartwychwstanie ciala i niesmiertelno$¢ duszy. Juz na poczatku jed-
nak, judaistyczna, niemal cielesna idea zmartwychwstania weszta w kon-
flikt z hellenskg i duchowa koncepcja nieSmiertelnosci duszy. Unamuno
usilyje ustosunkowac sie do tego konfliktu. Niesmiertelnos¢ duszy nazy-
wa on czym$ duchowym i spolecznym. Ten, kto ksztaltuje w sobie duszg,
pozostawiajac po sobie jakie$ dzielo, zyje tak dlugo, jak dzieto to bedzie
istnie¢. Wiara w zmartwychwstanie ciatla natomiast, mocno naznaczona
mysleniem judaistycznym, brata wedlug naszego autora swdj poczatek
w pragnieniu, aby rozrastat si¢ naréd wybrany. Chrzescijanstwo byto pro-
ba pogodzenia judaistycznej koncepcji zmartwychwstania ciala i helleni-
stycznej tezy o niesmiertelnosci duszy. Wyrazem tego byl, zdaniem Una-
muna, chociazby teologiczny system sw. Pawla.

4.2. Slowo i Litera

Prowadzac rozwazania nad chrzescijanska wiara 1 jej charakterystycz-
nymi elementami, Unamuno wprowadza rozroznienie na Stowo i Litere.
Stowo, ktore stalo si¢ ciatem, to Jezus, ktory przyjat na siebie ludzka eg-
zystencj¢ ze wszystkimi konsekwencjami. Nasz autor zaczerpngt takie ro-
zumienie Slowa z prologu Ewangelii wedlug sw. Jana. Stowo jest wiec
zywe 1 jako takie samo ozywia. Dlatego tez nie starzeje si¢ 1 zachowuje
swoja Swiezos¢ 1 aktualno$¢. W odrdznieniu od Stowa, Litera jest nato-
miast spisang naukg Jezusa, zbiorem relacji i nakazow, ktore juz przez
sam fakt spisania staly si¢ martwe. Hiszpanski filozof mocno podkresla
opozycj¢ miedzy zywym Stowem i martwa Litera. W swietle tego odrdz-
nienia Unamuno zastanawia sie, czy mozliwe jest dotarcie do tego, jaki
byt historyczny Jezus, skoro znamy Go tylko z relacji innych ludzi, ktore
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pozostajg relacjami subiektywnie zabarwionym. Poprzez analogie do So-
kratesa, ktérego obraz rowniez zostal uksztaltowany w naszej swiadomo-
sci na podstawie pozniejszych przekazéw, Unamuno przedstawia ten me-
chanizm w nastepujacy sposob:

Jaki byl historyczny Sokrates — Ksenofonta, Platona, Arystofanesa?
Sokrates historyczny, niesmiertelny, nie byt cziowiekiem z krwi i kosci,
ktory zyl w okreslonej epoce w Atenach, lecz kim$ zyjacym w kazdym
ze swych stuchaczy, a z tych wszystkich Sokrateséw uksztattowat sie¢ ten,
ktory pozostawil ludzkosci swoja dusze*s.

Powyzszy tekst pokazuje, ze wedtug Unamuna zaro6wno Sokrates, jak
1 Jezus, tacy, jakimi ich znamy, nie sg osobami z krwi 1 kosci, lecz obrazami
tego, w jaki sposob byli oni postrzegani przez innych, ktorzy z kolei swoje
spostrzezenia przekazali nam. Czlowiek, ktérego znamy jedynie z wtor-
nych przekazow, nigdy nie jest cztowiekiem fizjologicznym 1 cielesnym,
lecz tworem egzystujacym w $wiadomosci potomnych. Nie mamy wigc
dostepu do prawdziwego Jezusa czy Sokratesa, znamy ich tylko takimi,
jakimi zapamigtali ich wspolczesni.

Zglebiajac dychotomie migdzy Stowem i Litera, Unamuno przypomi-
na, ze Jezus nie spisywatl swoich nauk, pozostal Stowem, ktore nie zostato
zamkniete w okres$lony system. Dopiero u sw. Pawta Stowo staje si¢ Li-
tera, a Ewangelia ksiegg. Tutaj wlasnie zaczyna si¢ tyrama litery. To, co
ewangeliczne, niespisane, stalo si¢ biblijnym. Litera zawsze jest czyms
martwym, dlatego nie nalezy doszukiwac si¢ w niej zycia*’. Eksplozjg Li-
tery, zdaniem naszego mysliciela, byta Reformacja, ktéra usilowata wy-
prowadzi¢ z Litery Stowo. Wysitki te jednak okazaly si¢ daremne, gdyz
protestanci, ustanawiajgc sakrament Stowa, zakuli je w kajdany Litery.

W swietle powyzszych rozwazan wida¢, ze dla Unamuna spotkanie Je-
zusa poprzez lekture Ewangelii jest niemozliwe, gdyz Jezus, ktorego obraz
ona przedstawia, nie jest postacig historyczng, lecz obrazem zapamigta-
nym przez tych, ktorzy Ewangeli¢ spisywali. W jaki wigc sposob mozna
spotkac¢ Jezusa? Wedlug hiszpanskiego mysliciela odbywa si¢ to zawsze na

46 M. pe UNAMUNO, Agonia chrystianizmu, dz. cyt., s. 40.
47 Por. Lk 24.
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plaszczyznie indywidualnej, na ptaszczyznie osobowego odniesienia kon-
kretnej jednostki do zywej osoby Stowa. Istotg tego odniesienia jest zgoda,
by Stowo przezylo we mnie swoja egzystencje, w pewien sposob powto-
rzyto jag we mnie. Tylko w ten sposéb moge Go spotkac i doswiadczyc.

4.3. Chrystianizm spoteczny i fundamentalne znaczenie
indywidualizmu dla chrzescijanstwa

Waznych kwestig podejmowang przez Unamuna w Agonii chrystiani-
zmu jest takze wplyw chrystianizmu na spoleczenstwo. Nasz autor zasta-
nawia si¢, czym jest gloszone przez kaznodziejow spoteczne panowanie
Chrystusa 1 co wspolnego ma chrzescijanstwo ze spoteczenstwem. Dla
wyjasnienia podejmowanych kwestii, Unamuno przywohuje biblijna sce-
n¢, kiedy to faryzeusze pytaja Jezusa, czy nalezy placi¢ podatek Cezaro-
wi*®, Jezus odpowiedzial wowczas, Zze nalezy odda¢ Cezarowi to, co nale-
zy do Cezara, Bogu natomiast to, co nalezy do Boga. Unamuno wyciaga
z tego nast¢pujgce wnioski:

Najpierw oddajcie Cezarowi, $wiatu, spoteczenstwu pienigdz, kto-
ry nalezy do Cezara, do $wiata, do spoteczenstwa, a Bogu — duszg,
ktora ma zmartwychwstaé w ciele. Uwolnit si¢ w ten sposob od ca-
tego problemu ekonomiczno — spotecznego, On, ktory powiedziat,
iz trudniej jest bogatemu wej$¢ do krolestwa niebieskiego, niz
wielbladowi przejs¢ przez ucho igielne; i pokazal, ze Jego Dobra
Nowina nie ma nic wspolnego z kwestiami ekonomiczno — spo-
tecznymi lub narodowymi, nic z demokracja czy miedzynarodowsa

demagogia, nic z nacjonalizmem®

Hiszpanski filozof przekonuje, ze wedlug Ewangelii sw. Jana pretek-
stem do skazania Jezusa na smieré¢ bylo Jego antypatriotyczne nastawie-
nie. Zydzi uwazali Chrystusa za antypatriote, gdyz deklarowat On, ze Jego

“® Por. Lk 20, 25.

* M. pe UNAMUNO, Agonia chrystianizmu, dz. cyt. s. 61.
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krolestwo nie bylo z tego §wiata, przekraczato ramy doczesnosci. Zdaniem
Unamuna Jezus faktycznie nie okazywat zainteresowania polityka, ekono-
mig i patriotyzmem. Wedhug niego to poczatkowe, mocno eschatologiczne
ukierunkowanie chrze$cijafistwa uleglo jednak zmianie w czasach cesa-
rza Konstantyna®®. Wtedy to nastgpita powolna ,,romanizacja chrzescijan-
stwa”, narodzita si¢ prawna, $wiatowa i spoteczna koncepcja chrystiani-
zmu, ktora nie byla juz tak mocno naznaczona rysem indywidualizmu.
Wtedy tez narodzito si¢ prawo kanoniczne bedace zbiorem nakazow i po-
winnosci. Dalsza konsekwencja tego procesu byto powstanie ustrojow po-
litycznych opartych na chrystianizmie, jak chociazby demokracja chrze-
scijanska. Unamuno twierdzi, ze wszystkie te systemy sg tylko utuda, gdyz
chrzescijanin jako taki nie ma w rzeczywistosci z nimi nic wspdlnego,
poniewaz chrzescijaninem moze by¢ zaréwno czlowiek popierajacy tyra-
ni¢, jak 1 demokracj¢ czy spoleczng wolnos¢. Relacja do Boga i poglady
na tematy spoleczne to dwie radykalnie oddzielone od siebie dziedziny.

Z drugiej strony kazdy chrzescijanin pozostaje cztowiekiem Zzyjacym
w spoleczenstwie, jak wigc moze nie interesowac si¢ zyciem publicznym,
ktore bezposrednio go dotyczy? W tym wlasnie miejscu Unamuno widzi
rzeczywistg trudnos$¢. Ideatem chrzescijanskim jest bowiem, wedlug nie-
go, doskonala samotno$¢, samotno$¢ zakonnika, ktory pozostawia swoich
bliskich i majatek, aby poswieci¢ si¢ kontemplacji Boga. Jest to jednak
niemozliwe dla wszystkich, gdyz w ten sposob nie przetrwa ani Kosciol,
ani wspolnota spoteczna. Fakt ten stanowi kolejny element agonii chry-
stianizmu, kolejny paradoks religii.

Nasz filozof mocno przeciwstawia si¢ wykorzystywaniu nauki Ewan-
gelii do celow politycznych i rozwigzywaniu przy jej pomocy spotecz-
nych probleméw. Nie akceptuje on chociazby usprawiedliwiania walki
w obronie wlasnosci prywatnej przez odwotanie si¢ do Biblii. Uzasadnia
te dezaprobate faktem, ze Jezus nie mial nic wspdlnego z tymi kwestia-
mi. Unamuno neguje takze teze¢ o spotecznym panowaniu Chrystusa. Rola
chrzescijanstwa nie jest, wedlug niego, rozwigzywanie problemow spo-
teczno-ekonomicznych, np. problemu biedy 1 zamoznosci czy podziatu

50 Por. T. HALIK, Eschatologia chrzescijanska i nadzieja dnia dzisiejszego, [w:] Wzywany,
czy nie wzywany, Bog tutaj si¢ zjawi, Krakéw 2006, s. 113-125.
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dobr ziemskich. Coz bowiem wobec bliskiego konca swiata i $Smierci ozna-
czaja bogactwo 1 bieda, niewola 1 tyrania?

Kolejng rozwazang przez naszego autora kwestig jest zwigzek chrzesci-
janstwa z cywilizacja. Wedhug niego chrzescijanstwo ewangeliczne nie ma
w ogdle do czynienia z cywilizacja ani z kultura. Bez cywilizacji 1 kultury
nie moze ono jednak zy¢ i1 rozwijac si¢. Oto kolejny powdd jego agonii.
W agonii tej zyje zarOwno chrzescijanstwo, jak i cywilizacja zachodnia.
Smieré jednego bylaby zarazem $miercia drugiego:

I z tej agonii 2yja obydwoje: chrystianizm i cywilizacja, ktdra na-
zywamy grecko — rzymska lub zachodnia. Smier¢ jednego z nich
bylaby $miercig drugiego. Jesli umrze wiara chrzescijanska, wiara
rozpaczliwa i agonijna, umrze nasza cywilizacja; jezeli umrze nasza

cywilizacja, umrze wiara chrzescijanska. Musimy zy¢ w agonii®'.

W przeciwienstwie do religii poganskich chrzescijanstwo jest apolitycz-
ne. Poczatku jego angazowania si¢ w kwestie spoleczne mozna dopatry-
wac si¢ wtedy, gdy stat si¢ katolicki 1 rzymski. Wtedy to wlasnie chrzesci-
janstwo spoganizowalo si¢ 1 przemienito w religi¢ zwigzang z panstwem,
czego wyrazem bylo chociazby powstanie Panstwa Koscielnego. Jezeli
Kosci6t katolicki chee pozosta¢ chrzescijanski, nie moze glosi¢ zdaniem
Unamuna, ani pokoju, ani wojny. Zaréwno pokoj, jak 1 wojna nalezg bo-
wiem do spraw tego $wiata, a nie Krolestwa Chrystusa. Chrzescijanstwo
jest poza wojng i pokojem?.

4.4. Indywidualistyczny wymiar chrystianizmu.
Dwa rodzaje chrzescijan

Unamuno twierdzi, Zze sposobem zycia, ktory najbardziej oddaje ideat
chrzescijanskiej egzystencji, jest zycie w samotnosci. Wtedy to bowiem
mozna, porzucajac sprawy doczesnego $wiata, catkowicie poswigcié si¢

' M. e UNAMUNO, Agonia chrystianizmu, dz. cyt. s. 65.

2 Tamze, s. 67
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sprawom ducha. Tylko pustelnik, ktory zostawia $wiat, moze zblizy¢ si¢
do ideatu zycia indywidualistycznego. Unamuno zauwaza jednak, ze ideat
ten jest niemozliwy do zrealizowania. Nawet mnisi, owi radykalni indy-
widualisci, zaktadaja wspolnoty i tworzg klasztory. Wynika to z faktu, ze
cztowiek nie jest samowystarczalny — aby prawidtowo funkcjonowaé po-
trzebuje pomocy innych ludzi.

Niemozliwos¢ osiggnigcia ideatu pustelniczego zycia nie powinna jed-
nak zniechgcac do podejmowania préb osiagnigcia tego stanu. Najbardzie;
mozna si¢ do tego ideatu zblizy¢, rezygnujac z zycia w rodzinie i decy-
dujgc si¢ na celibat. Chrystianizm w rodzinie nie jest bowiem chrystiani-
zmem czystym, oddala od osiggnigcia zamierzonego ideatu:

Jednakze nie jest mozliwy chrystianizm indywidualny o wigk-
szym nasileniu niz w celibacie, chrystianizm w rodzinie nie jest
juz chrystianizmem czystym, jest kompromisem ze §wiatem. Zeby
pojs¢ za Chrystusem, trzeba pozostawi¢ ojca i matke, i braci,

1 zong, 1 dzieci*.

Zycie zgodne z duchem chrystianizmu musi pociagaé za soba decyzje
0 porzuceniu wszystkiego, co nie przyczynia si¢ do budowania wiary,
nawet relacji rodzinnych. Snujgc powyzsze refleksje, Unamuno zauwaza
jednoczesnie, ze niemozliwy jest klasztor, ktory pomiescitby wszystkich ludzi,
nie wszyscy moga prowadzi€ zycie monastyczne. Wtedy przediuzenie rodzaju
ludzkiego nie bytoby mozliwe. W tym kontekscie nasz autor méwi o dwadch
rodzajach chrzescijan. Pierwsi z nich to chrzescijanie zyjacy w $wiecie,
skupieni na ziemskiej egzystencji. Drudzy natomiast to chrzescijanie czysci,
klasztomi, wlasciwi chrzescijanie czyli monachos. Pierwsi zapewniajg prze-
trwanie gatunku, przekazujg zycie. Drudzy natomiast krzewig ducha samot-
nosci. Zarowno jednak jedni, jak i drudzy zyja w wewngtrzne) sprzecznosci,
w agonii. Strzegacy swojego dziewictwa zakonnik, chce zmartwychwstac
i zy¢ wiecznie. Nie mogac jednak uwieczni¢ si¢ w potomstwie, pozwala na-
zywac sie ojcem i w ten sposdb marzy o przezyciu w historii:

3 Por. M. bE UNAMUNO, Agonia chrystianizmu, dz. cyt., s. 69.
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Zakonnik, ktory strzeze dziewictwa, ktory zachowuje dla siebie
nasienie ciata, ktéry wierzy, ze ma zmartwychwsta¢ i pozwala na-
zywac si¢ ojcem — matka, jesli jest zakonnicg — marzy o niesmier-

telnosci duszy, o przezyciu w historii*.

Inne dylematy nckaja natomiast chrzescijanina §wieckiego. Zyjac w hi-
storii, stale zyje w obawie, czy jego zbawienie nie jest zagrozone.

Chrzescijanin swiecki, obywatel, ojciec rodziny, dopoki zyje w histo-
rii, zastanawia si¢, czy przypadkiem nie jest zagrozone jego zbawienie.
I jesli tragiczny jest czlowiek swiatowy, ktory zamyka si¢ — lub racze;
gdy zamykaja go — w klasztorze, bardziej tragiczny jest zakonnik z ducha,
ktory musi zy¢ w swiecie

Unamuno podkresla swoistag komplementarnos¢ wyzej wymienionych
stanéw. Odpowiedzialni za przedtuzanie gatunku $wieccy potrzebujg sa-
motnikow, ktorzy z kolei przekazujg religijng tradycje chrzescijanstwa
i prowadzg dziatalnos¢ wychowawcza, zwlaszcza wsrod mtodziezy.

Podsumowanie

Unamuno nie byt filozofem w $cistym znaczeniu tego slowa. Nie zaj-
mowal si¢ roztrzasaniem czysto teoretycznych problemow, lecz wszystkie
swoje intelektualne wysitki podporzadkowal poszukiwaniu odpowiedzi na
pytanie, jak zaspokoi¢ obecny w cziowieku gtod niesmiertelnos$ci. Nie-
zwykle ciekawe 1 oryginalne sg jego poglady na chrzescijanstwo. Dobrze
odzwierciedla je dzieto Agonia chrystianizmu. Unamuno zwrdcil uwage
na to, ze chrzescijanstwo zawsze pozostaje chrzescijanstwem w agonii,
nie mozna go pojmowac jako systemu, ktéry ma za zadanie jedynie unie-
sprzeczni€ swiat. Wrecz przeciwnie — kryje ono w sobie wiele paradoksow,
z ktorymi trzeba si¢ zmierzy¢, pozostaje agonig i walka. Takie pojmowa-
nie zbliza Unamuna do Kierkegaarda, ktory nazywal wiar¢ namietno-
$cig. Nasz filozof przeciwstawia si¢ czysto dogmatycznemu podejsciu

5 Tamze, s. 69.

> Tamze, s. 69.
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do chrzescijanstwa, gdyz jest ono pewnego rodzaju zaktamywaniem jego
istoty. Wiara jest otwartoscia na rzeczywisto$¢ spotkania, daje mozliwosé
spotkania Jezusa nie poprzez samo czytanie relacji o Nim pozostawionych
przez uczniow, ale dzigki uobecnieniu w swoim zyciu Jego egzystencji.
Chrzescijanstwo pozostaje religia zywego Stowa, ktore stanowi przeci-
wienstwo martwej i skostnialej, tworzgcej doktryne Litery. Sama wiara
pozostaje zawsze indywidualng kwestig jednostki, jednostki, ktora posiada
wlasna egzystencje, przezycia i pragnienia. Wiasnie w tej egzystencji, ni-
gdy zas w oderwaniu od niej, czlowiek przezywa swoja wiarg. Nie ozna-
cza to, ze cztowiek stanowi oddzielong od innych monade i jego Zycie jest
pozbawione odniesien do innych ludzi. Wrecz przeciwnie — jego spolecz-
na natura uniemozliwia zycie 1 funkcjonowanie bez relacji z innymi. Fakt
ten stanowi trudng do przezwyci¢zenia apori¢. Nie pozwala bowiem na
realizowanie idealu Zycia chrzescijanskiego, ktorym jest Zycie samotne.
Pomimo tego nalezy dazy¢ do zblizenia si¢ najbardziej jak to mozliwe
do tego idealu. Stanowi go Zycie monastyczne, poswigcone tylko Bogu.
Droga ta jest jednak zarezerwowana tylko dla nielicznych, inaczej spote-
czenstwo nie mogloby normalnie funkcjonowac.

Unamuno przedstawia niezwykle cieckawg koncepcj¢ chrzescijanstwa,
nie pretenduje przy tym do tworzenia jakiej$ nowej doktryny. Pragnie je-
dynie naswietli¢ te aspekty chrystianizmu, ktére wydaja mu si¢ szczegol-
nie wazne. Tak pojety chrystianizm, ktorego podstawg stanowi zjednocze-
nie ze Slowem, stanowi odpowiedZ na najglebsze pragnienia 1 tgsknoty
ludzkiego serca.
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Summary

THE MAIN IDEAS OF THE PHILOSOPHICAL SYSTEM
OoF MIGUEL DE UNAMUNO

MicGueL b Unamuno was not a philosopher in the strict sense of the word.
In his philosophy, which had a strong existential complexion, he did not deal
with purely theoretical problems, but rather devoted all his intellectual ef-
forts to looking for answers to the question of how to satisfy the hunger for
immortality, which is present in each human being. The most interesting
and original are his views on Christianity. They are very well reflected in his
main work, Agony of Christianity. Unamuno pointed out in this book that
Christianity is always in agony and that it cannot be understood as a system
whose ultimate goal is to remove contradiction from the world, but on the
contrary — it implies many paradoxes which we have to face; it is an agony
and a relentless fight. This understanding of Christianity makes Unamuno
very close to Kierkegaard who called religious faith “passion.” Unamuno
opposes a purely dogmatic approach to Christianity, because it would lead to
the distortion of its deep essence. Faith should be an openness to the reality
of the meeting — it gives the opportunity to meet Jesus, not by just reading
the account of him left by his disciples, but first of all by making present his
life and his existence. Christianity is the religion of the living Word, which is
the opposite of a dead, fossilized Letter that forms doctrine. Faith should be
always a matter of an individual person with their own existence, experienc-
es and desires alone. It is in this existence, never apart from it, where a man
lives his faith. This does not mean that a man is a monad separated from
other human beings and that his life is devoid of reference to other people;
on the contrary — his social nature makes it impossible for him to live and
act without any relationships with others. This fact poses an aporia which is
difficult to overcome. It does not allow the fulfilling of the ideal of Christian
life which is a solitary life. Nevertheless, each Christian should strive to ap-
proach, as much as possible, this ideal that is represented by a monastic life,
totally devoted to God alone. This way of life, however, is reserved only for
a few people, otherwise human society would not function normally.



