Polonia Sacra R XII(XXX) nr 24/68(2008)

Adrian Drdzen

Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie

Koncepcja personalizmu Mikolaja Bierdiajewa

Personalizm nie tyle oznacza jaka$ teorie osoby czy tez teoretycz-
na nauke o osobie. Posiada on znaczenie w duzej mierze praktyczne

i etyczne - chodzi o osobe jako podmiot i przedmiot dziatania'.

Przytoczone slowa zwieZle oddaja istote pogladéw czolowych
przedstawicieli europejskiego nurtu personalistycznego pierwszej
polowy XX wieku. Jacques Maritain, Emmanuel Mounier i Etienne
Gilson bronili obecnosci w czlowieku pewnego istotowego elementu
nieredukowalnego do $wiata przyrody. Bycie soba wlasciwe jedynie
czlowiekowi oraz jego relacja z innymi osobami i z Bogiem, stanowi-
ly centrum ich filozoficznej refleksji.

Znaczny wplyw na rozwéj mysli zachodnioeuropejskich perso-
nalistow wywarla tworczos¢ Mikolaja Bierdiajewa (1874-1948)?,

' K. Wojtyla, Personalizm tomistyczny, ,Znak” 1961, nr 5, s. 664.

2 Oprocz zainspirowania francuskich personalistow, przypisuje si¢ Bierdiajewowi
wplyw na mysl Maxa Schelera, Martina Bubera, Ioannisa Zizioulasa, Christosa Yanna-
rasa; por. P. Przesmycki, W strong Bogocztowieczeristwa. Teologicznomoralne studium my-
§li Nikolaja Bierdiajewa, 1.6dz 2002, s. 15; L. Jitianu, Christologische Symphonie von Mensch
und Welt: Grundziige einer neupatristischen orthodoxen Theologie im Werk von Dumitru
Staniloae, Freiburg 2006, s. 106.
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uwazanego za jednego z najwybitniejszych przedstawicieli religijne-
go nurtu wspdlczesnej filozofii rosyjskiej. Centralne miejsce w anali-
zach Bierdiajewa zajmuje osoba - jej wolnos¢, tworczosé i dialektycz-
na relacja z Bogiem - ujmowana w horyzoncie spraw ostatecznych.
Jego poglady, nadal wzbudzaja wiele kontrowersji i dyskusji®. O ory-
ginalnosci mysli Bierdiajewa stanowi juz chocby specyficzny sposéb
jej wyrazania. Sam mowil o sobie jako o mysélicielu typu intuicyjno-
-syntetycznego z aforystyczng maniera pisania‘. Odrzucenie dyskur-
sywnej metody analizy zagadnien na rzecz ich intuicyjno-aforystycz-
nego uzasadniania w zaden jednak sposéb nie przekresla naukowej
wartosci pogladow rosyjskiego personalisty. Biorac pod uwage to, iz
badanie fenomenu czlowieka stanowi jeden z gléwnych przedmio-
tow dociekan filozoficznych, wysoce oryginalne, ale niewatpliwie
dazace do ujawnienia prawdy o Bogu i czlowieku, poglady Bierdia-
jewa zasluguja na analize i systematyzacje. Artykul ten chce by¢ ma-
lym przyczynkiem na drodze takiej systematyzacji, w tym tez autor
tekstu upatruje potrzebe zaproponowanej tu refleksji.

Poczynionych powyzej kilka uwag wstepnych wyznacza granice
podejmowanej problematyki. Niniejsza refleksja jest préba odpowie-
dzi na pytanie o miejsce osoby, jak i jej charakter, w ramach koncep-
¢ji personalizmu Mikolaja Bierdiajewa® Przedmiotem rozwazan
uczynione zostang jedynie wybrane aspekty problematyki osoby
w filozofii Rosjanina: tematyka obiektywizacji, zagadnienie czasu
oraz idea Bogoczlowiecza. Takie zestawienie - dos¢ arbitralnie wy-
brane i wypreparowane z calej mysli autora Filozofii wolnosci - choé¢
narazone na spekulatywng analize, ma kluczowe znaczenie dla po-
prawnego odczytania jego koncepcji personalizmu.

* Na gruncie polskim z tezami rosyjskiego mysliciela - w okresie ich powstawa-
nia - mocno polemizowali Florian Zdziechowski i Henryk Elzenberg.

4 Por. Autobiografia filozoficzna, ttum. H. Paprocki, Kety 2002, s. 199.

> W przypadku filozoficznej mysli Bierdiajewa trudno méwi¢ o jakims jednolitym
systemie. Jego koncepcje personalizmu cechuje mocne wychylenie eklektyczne, pole-
gajace na $wiadomym - i jednocze$nie wybidrczym - laczeniu tez zachodnich filozo-
fow i tworczej ich adaptacji w analizie centralnego zagadnienia - osoby, kosztem bra-
ku spojnego systemu i niejednoznacznej terminologii.
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Epistemologia jako punkt wyjscia:
czlowiek wobec obiektywizacji

Dla Bierdiajewa znaczace Zroédto inspiracji stanowita mysl nie-
mieckich filozoféw, a szczegdlnie zaslugi poczynione na jej plasz-
czyznie przez Immanuela Kanta. Nie dziwi zatem fakt, ze punktem
odniesienia, a jednoczesnie obiektem krytyki, byla dla Bierdiajewa
epistemologiczna koncepcja autora Krytyki czystego rozumu. Istote
gnoseologicznej mysli filozofa z Kr6lewca stanowilo odkrycie dwoch
zasadniczych porzadkéw: rzeczy dostepnych poznaniu zaposredni-
czonych przez zmysly i ujetych w czasowe, przestrzenne formy - fe-
nomeny oraz stajace za nimi, ale w poznaniu niedostepne - noumeny.
Dotarcie do rzeczy ,samych w sobie” bylo, wedlug Kanta, niedo-
stepne dla rozumu, ktéry jedynie dokonuje projekcji swoich wiasci-
wosci poznawczych na rzecz ,samg w sobie” i doprowadza do uj-
mowania jej jako fenomenu. Bierdiajew zgadza si¢ z Kantowskim
podzialem na noumen i fenomen®, lecz jednocze$nie stwierdza, ze to
Swiat fenomenow jest zupelnie niedostepny w poznaniu; prawdziwe
poznanie to poznanie noumenalne. To do poznania noumenalnego ma
czlowiek dostep i ono jest prawdziwe; sfera fenomenow to sfera nie-
prawdziwa, uludy, urzeczowienia - sfera obiektywizacji.

W swoim modelu filozofii Bierdiajew zaklada, ze uprzednio wo-
bec Boga i stworzenia istnieje Boza nicos¢, Ungrund, me on” Z tej ni-
czym nieograniczonej, pierwotnej i niemajacej poczatku wolnosci ro-
dzi sie Tréjjedyny Bég, Boég-Stwoérca. Stworzenie Swiata i czlowieka
ma wobec tego charakter wtérny. Wolny, niedeterminowany przez
Boga, akt dzialania byl - wedlug Bierdiajewa - préba wolnosci czto-
wieka, w ktorej to czlowiek wybral zlo. Konsekwencja takiej decyzji
jest odpadniecie czlowieka od Boga i zycie w obiektywizacji, w kto-
rej Boga nie ma, gdyzZ Swiat jest efektem grzechu. Takze wszystkie
wladze poznawcze czlowieka sa nieadekwatne do celu poznania

¢ Szczegoblnie wazki dla Bierdiajewa byt przelom w dotychczasowym rozumieniu
poznania - podmiot warunkuje przedmiot poznania, por. M. Bierdiajew, Rozwazania o
egzystencji. Filozofia samotnosci i wspélnoty, ttum. H. Paprocki, Kety 2002, s. 24.

7 Bierdiajew odwotuje si¢ tu bezposrednio do tez niemieckich mistykow: Johanna
Eckharta i Jakoba Boehme, zakladajacych istnienie niestworzonej wolnosci poprzedza-
jacej byt.
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Boga, gdyz odnoszg si¢ one do swiata po Upadku, a w nim Boga nie
ma.

Bog jest traktowany jako przedmiot i jest poznawany analogicznie
z rzeczami i przedmiotami §wiata naturalnego. Jednak moje istnienie
moze stykac si¢ z istnieniem Boga tylko dlatego, ze nie jest On przed-
miotem i nie przynalezy do zobiektywizowanego $wiata®

Wedlug Bierdiajewa $wiat po Upadku, odpadnieciu czlowieka
od Boga, jest ciagiem depersonalizacji cztowieka uwiklanego w pro-
ces obiektywizacji.

Termin obiektywizacja (obiektiwacia, die Objektivierung), przytacza-
ny w kazdym dziele rosyjskiego mysliciela, nigdzie nie zostaje przez
niego jednoznacznie zdefiniowany. Dlatego dla poprawnosci dalszej
analizy przytoczona zostanie definicja obiektywizacji opracowana
przez Waclawa Hryniewicza, wedlug ktérego jest to proces, ,ktéry
polega na tym, ze czlowiek, rzutujac na zewnatrz subiektywne wra-
Zenia i przezycia, konstruuje $wiat pozorny [fenomenalny - A.D.], zja-
wiskowy, zobiektywizowany i ekstrapolowany, przeciwny realnemu
$wiatu ducha [noumenalnemu - A.D.], poznawalnemu jedynie przez
doswiadczenie duchowe i bezposrednie zjednoczenie”® Okazuje sig
zatem, ze czlowiek po Upadku zyje w nierealnej rzeczywistosci, kto-
ra jest jedynie projekcje jego doswiadczenia $wiata poprzedzajacego
wyboér zla. W osobie obecny jest element pierwotny (nieskazony
grzechem), jednak do$wiadczenie to czlowiek przenosi na zobiekty-
wizowang (urzeczowiona) rzeczywistos¢, przez co blednie uznaje ja
za realna. ,Nastepuje uprzedmiotowienie Swiata przez nas i dla nas,
i to jest wlasnie stan upadku $wiata, utrata przezen wolnosci, wyob-
cowanie si¢ jego czesci. Mozna by powiedzieé, ze wolno$¢ noume-
néw przechodzi w koniecznoé¢ fenomenéw. Swiat fenomenéw na-
biera masywnej empirycznej realnosci, ktéra nas przymusza

i gwalci”™.

® M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji..., dz. cyt., s. 38.

® W. Hryniewicz, Bogocziowieczeristwo, [w:] Encyklopedia Katolicka, red. K. Grygle-
wicz, R. bukaszczyk, Z. Sutowski, t. 2, Lublin 1985, s. 543.

© M. Bierdiajew, Zarys metafizyki eschatologicznej. Tworczos¢ i uprzedmiotowienie,
ttum. W. i R. Paradowscy, Kety 2004, s. 52.
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Jednoczesnie rosyjski personalista zwalcza wszelkie spekuladje,
ktore zarzucaja mu poznawczy solipsyzm. Realnosé éwiata rozpatru-
je on przez pryzmat pierwszenstwa egzystencjalnego podmiotu nad
zobiektywizowanym §wiatem'. Prymat ten oznacza caloiciowe za-
angazowanie podmiotu w akt poznawczy, ktéry powinien by¢ nie-
dyskursywnym, wolitywno-emocjonalnym, wrecz mistycznym prze-
zyciem. Tylko taki, irracjonalny rodzaj poznania uwalnia czlowieka
od zobiektywizowanego porzadku rzeczywistosci. Dlatego fakt, ze
Kant sprowadzal wlasciwosci poznawcze do funkgji intelektu, stano-
wil w ujeciu rosyjskiego personalisty powazny btad, gdyz czlowiek
poznaje nie racjonalnie, a emocjonalno-wolitywnie, poznaje caly
podmiot egzystencjalny, a nie ,czysta mysl” ,Wszedzie jego [Kanta
- A.D.] blad polegal na samym uznaniu mozliwosci istnienia czyste-
go rozumu i czystej mysli. Czysta my$l nie istnieje, mys$l jest nasyco-
na aktami wolitywnymi, emocjami i namigtnosciami”'2. Aby uwolni¢
sie od falszywej projekcji, cztowiek powinien odwotaé si¢ do do-
Swiadczenia duchowego, egzystencjalnego, ktére otworzy go na
Swiat noumenow. Bierdiajew nie deprecjonuje przy tym rozumu jako
takiego. Uznaje jego wartos¢, lecz uwaza, ze jest on Zle przez czlo-
wieka wykorzystywany. , Filozofia grecka nawet odkryla rozum. Ale
dogmatycznie wierzono w zdolno$¢ rozumu do poznania bytu,
w odpowiednio$¢ wytworzonych przez rozum poje¢ wobec pozna-
nego przedmiotu”®. Starozytne wezwanie do poznania samego sie-
bie, wolitywno-emocjonalnej percepcji swojego wnetrza, zostalo -
wedlug rosyjskiego personalisty - wypaczone przez obranie racjo-
nalnej drogi poznawczej, co tylko poglebito proces obiektywizagiji.

Dwa aspekty rzeczywisto$ci: dialektyka Boga i czlowieka

Dla Bierdiajewa B6g nie moze by¢ w pelni zrealizowanym Abso-
lutem, czystym i niezaleznym od czegokolwiek istnieniem, swoistym
actus purus filozofii klasycznej. Rosyjski personalista uwaza, ze Bog
bedacy miloscia potrzebowat i potrzebuje nadal swojego dopelnienia

" Por. tenze, Rozwazania o egzystencji..., dz. cyt., s. 18.
2 Tenze, Zarys metafizyki..., dz. cyt., s. 27.
3 Tamze, s. 22.
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w Drugim, Innym. ,Powinniémy odwaznie uznaé, ze Bog potrzebuje
czlowieka, ale ta potrzeba wecale nie ogranicza Boga, ograniczalby
Go i ponizal kamienny bezruch i samozadowolenie. W Bogu jest te-
sknota za ukochanym, co nadaje ukochanemu wyzszy sens”". Dazac
do tego dopelnienia stworzyl On czlowieka. Po stworzeniu czlo-
wieka rozpoczyna si¢ wielki, trwajacy do tej pory, dramat Boga
i czlowieka. Czlowiek stworzony jako przyjaciel Boga, powolany do
wspotuczestniczenia w Bozej pelni, wybiera zlo i wpada w upadly
Swiat obiektywizacji. B6g-Stwoérca ma wladze nad bytami stworzo-
nymi, ale nie nad Nicoscig-wolnoscia, w ktorej czlowiek jest zakorze-
niony. Bog nie moze niczego czlowiekowi nakaza¢. Czlowiek powi-
nien sam wej$¢ na droge wiodaca na powrét do Boga, lecz ta jest
skutecznie zaciemniana przez proces obiektywizacji. Tak oto drama-
turgia egzystencji narasta.

Zamiast postulowaé¢ poznanie odwolujace si¢ do bezposrednie-
go, ujawniajacego duchowe zycie doswiadczenia, podmiot/czlowiek
wybiera racjonalng droge poznania przyrody z jej zobiektywizowa-
na sfera. Zyjac w zobiektywizowanym $wiecie, osoba przestaje za-
uwazad, ze to co, poznaje, czego doswiadcza z zewnatrz, to wynik jej
eksterioryzacji, projektowanie noumenéw w skazony swiat fenome-
now.

Rzeczywisto$¢ obiektywna nie istnieje, jest to jedynie iluzja $wia-
domoéci, istnieje jedynie obiektywizacja rzeczywistosci, wynikajaca
z okreslonego ukierunkowania ducha. Swiat zobiektywizowany nie
jest autentycznym $wiatem realnym, ktéry moze by¢ zmieniony'®

Trzeba jednak pamietaé, ze Upadek prowadzi nie tylko do obiek-
tywizacji w sferze poznania, ale powoduje autentyczne powstanie
natury, ktéra jednak stanowi nizszy - bo skazony grzechem - sto-
pien bytu. Swiat po grzechu jest nierealny, gdyz nie ma w nim doste-
pu do elementu duchowego-noumenalnego, ktory jest dla Bierdiajewa
jedyna realnoscig. Czlowiek sprzed Upadku - noumen - popadt

" Tenze, Egzystencjalna dialektyka Boga i czlowieka, ttum. H. Paprocki, Kety 2004,
s. 39.

5 Konkretnie osobe, okreslenie , cztowiek” zaklada juz pewna zlozonos¢ bedaca
efektem obiektywizacji.

16 M. Bierdiajew, Autobiografia filozoficzna..., dz. cyt., s. 272.
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w zobiektywizowany $wiat fenomendw, ktére zaciemniaja jego pier-
wotng duchowg istote. Dualizm ducha i materii jest domeng tego
Swiata.

Czlowiek w perspektywie temporalnej: czas egzystencjalny

Bierdiajew, prébujac rozwiaza¢ problem urzeczowienia, analizu-
je pojecie bardzo istotne w calej strukturze jego mysli, pojecie czasu.
Marek Styczyriski, ktéry detalicznie przeanalizowal filozoficzng
tworczos¢ rosyjskiego personalisty, pisze: ,Nie do zrozumienia s3a
Bierdiajewowskie analizy dotyczace osoby, zwycigstwa nad $miercig
czy zlowroga obiektywacja, jesli nie odniesie sie ich do czasu”" Dla
pelniejszego ukazanie znaczenia osoby w mys$li rosyjskiego persona-
listy zarysowac trzeba kilka aspektéw ujmowania przez niego feno-
menu czasowosci'®.

Czlowiek - wedlug Bierdiajewa - w swojej egzystencji uwiklany
jest w trzy wzajem si¢ zazebiajgce wymiary czasowoéci: kosmiczny,
historyczny i egzystencjalny. Czas kosmiczny jest czasem cyklicz-
nym, charakteryzuje si¢ powtarzalnoscia zjawisk Swiata przyrody.
Ten rodzaj czasu jest cigglym powstawaniem i zanikaniem, unaocz-
niajagcym si¢ w naprzemiennosci pér roku, nastgpowaniu dnia
inocy, ruchu planet. Czas kosmiczny poddaje si¢ obiektywizacji
przez mozliwo$¢ matematycznego ujmowania. Jest bezlitosny dla
zycia czlowieka, ujmuje go bowiem wylacznie jako biologiczny byt
dazacy do unicestwienia.

Czas historyczny - kolejny w temporalnej koncepcji Rosjanina -
charakteryzuje si¢ swoim linearnym, ukierunkowanym w przyszloé¢
biegiem oraz cechuje jedynie dzieje ludzkoéci. W czasie tym nie wy-
stepuje powtarzalnosé, kazda chwila jest czym$ zupelnie nowym,
zupelnie nieporéwnywalnym z wydarzeniami z przesztosci. O ile
czas kosmiczny odnosi sie¢ do dziejéw uniwersum, o tyle czas histo-

Y M. Styczynski, Umilowanie przysztosci albo filozofia spraw ostatecznych. Studia nad
filozofig Mikotaja Bierdiajewa, £.6dZ 2001, s. 151.

18 Gzerzej na temat temporalnej koncepgji Bierdiajewa czytelnik znajdzie w arty-
kule: M. Wéjtowicz, Trzy formy czasu w filozofii Mikotaja Bierdiajewa, [w:] Religia wobec
historii, historia wobec religii, red. E. Przybyl, Krakow 2006, s. 113-121.
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ryczny - do aktywnych dziatan czlowieka, do dziejow calej ludzko-
éci. Poprzez swojg matematyczna wyrazalnoé¢ stanowi takze Zrédlo
obiektywizacji zycia czlowieka. Wbrew zniewalajagcemu charaktero-
wi czasu historycznego Bierdiajew zaznacza jego przydatnosé dla
zycia czlowieka. , Historia jest - i w tym jej religijne znaczenie - dro-
ga do innego $wiata”"’

Majac w pamieci glowne zalozenie temporalnej koncepcji Bier-
diajewa - wszystkie trzy czasy istniejg jednocze$nie - mozliwe staje
sie omowienie czasu egzystencjalnego. Kiedy poprzednie czasy
ograniczala plaszczyzna horyzontalna, matematyczny sposéb ujmo-
wania lub poszukiwanie wyzwolenia w obrebie historii, to czas
egzystencjalny stanowi ich zupelne przeciwienstwo. Jest on werty-
kalny, ilosciowo niepoliczalny, jakosciowo nieskorniczony, jest wtar-
gnigciem czasu noumenalnego w czas historyczny i kosmiczny.
Przez nastanie czasu egzystencjalnego, ktory jest wylomem z zakle-
tego kregu obiektywizacji, czlowiek uzyskuje dostep do pra-wiecz-
nodci, staje sie¢ uczestnikiem Bozego Eonu. Styczyriski na ten temat
pisze:

To ekstaza, wzlot, wsirzas, nieobecnoéé kalendarza czy zegarka.
Tutaj dokonuja sie cuda, przezycia raju i piekla, szczescia i cierpienia
jako symbole wedréwki ducha®

Jedynie w czasie egzystencjalnym moze si¢ w pelni ujawnic i zre-
alizowaé sens ludzkiego istnienia. Tylko w nim nastepuje wyzwole-
nie z ram obiektywizacji i wkroczenie w nowy eon gdzie dokonuje
si¢ wewnetrzna integracja osoby. ,Rzeczywistosci doswiadczanej
w czasie egzystencjalnym nie dotyczy w zadnej mierze przemijanie
ani wychylenia w przyszlosé, gdyz jedynym horyzontem bycia staje
sie wtedy teraZniejszo$¢, wieczne teraz”?' - komentuje istote czasu
egzystencjalnego Marek Wéjtowicz.

¥ M. Bierdiajew, Sens historii. Filozofia losu czlowieka, ttum. H. Paprocki, Kety 2002,
s. 131.

%M. Styczynski, Umitowanie przysztosci..., dz. cyt., s. 152.

2 M. Wéjtowicz, Mikolaja Bierdiajewa koncepcja przezwycigzenia $mierci, [w:] Filozo-
fia a $mieré, M. Wéjtowicz, W. Kania (red.), Katowice 2007, s. 139.
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Postawienie problemu rozréznienia w czlowieku:
miedzy osoba a indywiduum

Bierdiajew wyréznia w czlowieku osobe i indywiduum®. Jest to,
dla mysli rosyjskiego personalisty, podzial fundamentalny, bezpo-
srednio korespondujacy z jego koncepcja obiektywizacji. Z przepro-
wadzonych dotychczas rozwazan wylania sie obraz istnienia czto-
wieka w dwoéch stanach, przed i po Upadku.

Precyzujac, czlowiek przed wolnym wyborem zta, bedac na réw-
ni z Bogiem, byt osobg. Po Upadku w zobiektywizowany $wiat czto-
wiek zaczgl naturalistycznie spostrzegac rzeczywistos$é, czastkowo
poznajac siebie jedynie od strony biologiczo-spolecznej. Ten aspekt
poznania charakterystyczny jest dla indywiduum, jednak czlowiek
jest ukonstytuowany w spos6b integralny, a nie dualistyczny, w kto-
rym osoba i indywiduum to dwie rézne jakosci.

Osoba nie jest tozsama z indywiduum. Indywiduum jest katego-
rig naturalistyczng biologiczng. (...) Osoba natomiast jest kategoria
duchows, a nie naturalistyczna, ona przynalezy do planu ducha,
a nie planu przyrody?

Indywiduum przez swoje przywiazanie do $wiata przyrody, kul-
tury, cywilizacji oraz uwarunkowanie biologiczne i spoleczne, coraz
bardziej zakorzenia si¢ w zdeterminowanym $wiecie, a przez to za-
wsze pozostaje cze$cig zalezng od wiekszej calosci. Natomiast

osoba zawsze jest caloscia, a nie czescig, calos¢ ta zostala dana we-
wnatrz istnienia, a nie w zewnetrznym $wiecie przyrody. Osoba nie
jest przedmiotem i nie przynalezy do zobiektywizowanego $wiata,
w ktérym nie mozna jej znalez¢®,

Pomimo swego zamkniecia na §wiat zobiektywizowany, indywi-
duum poprzez rozw6j biologiczno-spoleczny przyczynia sie do za-

2 Podobnego rozréznienia dokonuje Emmanuel Mounier, zob. tenze, Co to jest
personalizm? Oraz wybér innych prac, thum. J. Turowicz, Krakow 1960; tenze, Wprowa-
dzenie do egzystencjalizmow oraz wybor innych prac, ttum. E. Krasnowolska, Krakéw 1964.

» M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji..., dz. cyt., s. 87

X Tamze, s. 89.
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chowania zycia, co z kolei umozliwia czlowiekowi realizacje siebie
jako osoby.

To, co w czlowieku osobowe, jest pierwotne i autentyczne, ma
kontakt z prazrédlem, ze stanem sprzed Upadku. Bierdiajew zaklada
przez to istnienie w czlowieku $wiadomosci i pod$éwiadomosci. Pod-
$wiadomos¢é doswiadcza w swojej immanencji Boga, ma wiec kon-
takt z rzeczywistosciag noumenalna. Swiadomoéci z kolei wymyka sie
Swiat noumenalny, wydaje sie on jej wylacznie transcendentny.
Swiadomo$é, przypisywana indywiduum, ukierunkowana jest na
$wiat zewnetrzny. Poslugujac sie poznaniem racjonalnym czlowiek
nie jest w stanie przebi¢ si¢ do podswiadomosci i tylko skutecznie
zaciemnia oglad swojego wymiaru osobowego. , Poznanie filozoficz-
ne, przezwycig¢zajace obiektywizacje i wzglednosé, jest swoimi ko-
rzeniami pograzone w nie§wiadomosci i wznosi sie do nadswiado-
mosci”®. Swiadomosé jest powierzchowna, gdyz skierowana jedynie
w kierunku $wiata zewnetrznego. Powinna za$ zwroci¢ sie ku zyciu
wewnetrznemu, ku nadéwiadomosci, by tam odszukaé¢ noumenalng
glebie zycia. ,Osoba - jak stwierdza Bierdiajew - jest u poczatku
drogi i na koncu drogi. Osoba okresla siebie od wewnatrz, poza
wszelka obiektywizacja, i jedynie okreslajac sie od wewnatrz, z wol-
noéci, jest osoba”*.

Czlowiek zyjacy w Swiecie obiektywizacji jest zatem osoba w sta-
nie potencjalnym, powinien si¢ rozwija¢, zmierzajgc do swojej pelni,
do ideatu czlowieka , do bycia osoba. O czlowieku nie sposéb powie-
dzie¢, ze jest - on zawsze si¢ staje, urealnia swoja osobowosé. Natura
czlowieka jest in statu viae realizacji siebie.

Trynitarny charakter osoby: duch/wolnosé/akt

Pochodzenie osoby od Boga zaklada jej duchowa, a nie naturali-
styczng strukture. Nie moze znaleZ¢é ona swojej realizacji w zdeter-
minowanym $wiecie - na drodze rozwoju indywiduum. Indywidu-

% Tenze, O przeznaczeniu czlowicka. Zarys etyki paradoksalnej, thum. H. Paprocki,
Kety 2006, s. 19.

% Tenze, Niewola i wolnoé¢ czlowieka. Zarys filozofii personalistycznej, ttum. H. Pa-
procki, Kety 2003, s. 22.
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um jest Scisle zwigzane ze $wiatem materialnym, osoba z kolei ma
swoje duchowe zakorzenienie w Bogu. Osoba jest niezalezna od spo-
leczenstwa czy przyrody, ma mozliwos¢ partycypowania w uniwer-

salnych tresciach, gdyz sama stanowi uniwersum - jest mikrokosmo-
sem.

Osoba nie jest zrodzona przez gatunkowy proces kosmiczny, nie
Jest zrodzona przez ojca i matke, pochodzi od Boga, jest z innego
Swiata i Swiadczy o tym, ze czlowiek jest punktem przeciecia sie
dwéch swiatéw, ze w nim dokonuje si¢ walka ducha i przyrody, wol-

noéci i determinizmu, niezaleznosci i zaleznoéci®”

Czlowieka nalezy rozumieé jako punkt przeciecia dwoch $wia-
tow: pra-Swiata, w ktorym partycypuje osoba oraz $wiata obiektywi-
zadqji, ktory jest domeng indywiduum. Czlowiek powinien podjaé za-
danie realizacji swojej osoby, tak aby odnie$¢ zwycigstwo nad
determinizmem S$wiata. Wszystko, co nalezy do $wiata zewnetrzne-
go, wszystko to, co lubimy, pragniemy, z czym jesteSmy zwigzani,
jest tylko wyrazem procesu mitotwoérczego, ktéry uniemozliwia re-
alizowanie si¢ osoby. Rezygnacja ze $wiata rodzi bél i cierpienie, ze-
rwanie z uluda tego $wiata jest bolesne. Czlowiek moze uciec od
bélu zwigzanego z rozwojem osoby w zobiektywizowany Swiat,
w rozwdj indywiduum.

Zrédlo cierpienia nalezy postrzega¢ w niezgodnosci natury czlo-
wieka i obiektywnego $rodowiska $wiata, w ktore jesteSmy rzuceni,
w nieustannym zderzaniu si¢ ,ja” z obcym i nieczulym ,nie-ja”,
z oporem obiektywnego $wiata, to znaczy z obiektywizacja istnienia
czlowieka®

Cztowiek, wewnetrznie rozrywany pomiedzy dwoma Swiatami
odczuwa bdl, i, aby go zmniejszy¢, ucieka w zobiektywizowang rze-
czywistos¢ indywiduum. , Personalizm - stwierdza Bierdiajew - jest
filozofig dualistyczna, a nie monistyczng”?

Fakt istnienia osoby musi - wedlug Rosjanina - zaklada¢ istnienie
jakiejs wartosci ponad nig, istnienie metaosoby. Zaczerpnigte

7 Tamze, s. 28-29.
B Tenze, Egzystencjalna dialektyka..., dz. cyt., s. 54.
2 Tamze, s. 30.
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z Ewangelii $w. Jana slowa Jezusa: ,Ja jestem drogg, prawda i zy-
ciem”(J 14, 6), stanowia dla Bierdiajewa dowody na to, ze Bog jest
osoba. Andrzej Ostrowski, analizujac zagadnienie osoby w mysli ro-
syjskiego personalisty, stusznie zwraca uwage na to, iz:

na ich podstawie wnioskuje on, Ze ,Ja” (B6g) musi mie¢ charakter no-
umenalny, skoro utozsamit sie¢ z Prawdg, ktéra odnosi si¢ tylko do
tego, co noumenalne. Z kolei osoba, w przeciwieristwie do tego

wszystkiego, co jest poza nig, w przeciwienstwie do tego, co symbo-

liczne, jest jedyna realnoscia, czyli noumenem>’

Powyzszy cytat doprowadza do istoty Bierdiajewowskiego rozu-
mienia osoby. Konsekwencja przedstawionego wyzej rozumienia
osoby jest to, iz Swiat realny, czyli noumenalny (Prawda), a wigc takze
i Bog, nie istnieja w Swiecie zobiektywizowanym, ale wylacznie
w samej osobie. Rosyjski personalista - podzielajac intuicje Wschod-
nich Ojeéw Koéciola - dochodzi do stwierdzenia, ze osoba w czlo-
wieku jest mikrokosmosem i mikroteosem i wilasnie dlatego mozliwe
jest uchwycenie tajemnicy $wiata w ludzkim istnieniu.

Kosmos nie istnieje w obiektywnym $wiecie fenomenéw. Boga
nie ma w obiektywnym porzadku $wiata; kosmos jest w czlowieku,
Bog jest w czlowieku, przez czlowieka jest wyjécie w inny $wiat™

Takie ujmowanie czlowieka doprowadza do specyficznego rozu-
mienia integralnosci jego struktury bytowej. Bierdiajew kontestowatl
Kartezjanski separujacy dualizm duszy i ciala. Postuluje bowiem ich
komplementarnos¢ oraz stwierdza istnienie elementu integrujacego
calego czlowieka, jakim jest sfera duchowa. Osoba zatem sklada sie -
wedlug rosyjskiego personalisty - z ducha, duszy i ciata. ,,Duch na-
daje forme duszy i ciatu oraz doprowadza do ich jednoéci, ale ich nie
tlamsi i nie likwiduje”?. Bierdiajewowska koncepcja ducha nalezy
do jednej z bardziej niejasnych i zawilych aspektéw calej jego mysli
filozoficznej. Najpewniej mozna stwierdzi¢, ze duch, integrujacy

% A. Ostrowski, Bierdiajew. Egzystencja w perspektywie eschatologicznej, Lublin 1999,
s. 117.

1 M. Bierdiajew, Zarys metafizyki eschatologicznej..., dz. cyt., s. 42.

32 Tenze, Niewola i wolnos¢ cztowieka..., s. 26; por. tenze, Egzystencjalna dialektyka...,
dz. cyt., s. 95.
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czlowieka, jest tozsamy z osoba. Wynika to z tego, iz czlowiek, bedac
obrazem Boga, jest - jak i On - duchem. ,Osoba - postuluje rosyjski
filozof - jest duchem, jest wolnoscia, jest aktem. Bog takze nie jest by-
tem, a jest duchem, wolnoscig, aktem”* Poprzez nadanie osobie
przedontologicznej wolnoéci, Bierdiajew zachowuje suwerennosé
czlowieka-osoby wobec Boga-Osoby. W wymiarze duchowym czlo-
wiek moze realizowaé¢ wezwanie Boga do osobowego zréwnania si¢
z Nim. Trzeba jednak pamietaé, ze ,obiektywizacja ducha jest jego
pomniejszeniem. Obiektywizacja przeciwstawia sie transcendowa-
niu, to znaczy dazeniu do Boga”*.

Osoba w ujeciu Bierdiajewa to aktualizujacy sie duch, ktory
przez swoje zakorzenienie w wolnosci niestworzonej, moze wyzwo-
li¢ sie z pet materialnego $wiata. Rosyjski personalista okresla osobe
- obok ducha i wolnosci - jako ,,akt”, przez co wskazuje na jej dyna-
miczny charakter. Bierdiajew jednak jasno stwierdza, ze , 0soba nie
sklada si¢ z czesci, nie jest agregatem, nie jest czyms$ zlozonym, jest
pierwotna caloscig. (...) Osoba jest integralna i jest obecna we
wszystkich aktach osoby”® Duch/wolnosé¢/akt sa tozsame z osoba,
co wynika z duchowego, niepodlegajacego podzialom charakteru
osoby. Osoba zatem nie jest realnoscia parcjalng, zawsze u poczatku
i konicu drogi samorealizacji jawi sie ona jako integralna calo$é.
Duch/wolnosé/akt nie sg elementami skladowymi osoby, osoba, tak
jak Bog-stworca, jest duchem/wolnoscia/aktem.

Przebéstwienie (theosis) ludzkiej natury:
osoba i jej Bogoczlowiecza realizacja

Zasada duchowa integrujaca czlowieka, przez swoje zakorzenie-
nie w meonicznej wolnosci, nadaje mu dynamiczny, zdolny do podej-
mowania samodzielnych aktéw charakter.

Autentyczne czlowieczenstwo jest podobieristwem do Boga, ele-
mentem Bozym w czlowieku. Element Bozy w czlowieku nie jest
,nadprzyrodzony” i nie jest tez specjalnym aktem laski, a jest zasada

% Tenze, Egzystencjalna dialektyka..., dz. cyt,, s. 40.
¥ Tamze, s. 94.
% Tenze, Niewola i wolnos¢ czlowieka..., dz. cyt., s. 19.
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duchowg jako odrebna realnos¢. Wiasnie w tym tkwi paradoks relacji
czlowieka i Boga. Zeby w pelni by¢ czlowiekiem, nalezy by¢ podob-
nym do Boga®

Bog oczekuje od czlowieka odpowiedzi na wezwanie, odpowie-
dzi wyplywajacej z wolnosci. B6g wychodzi w tym celu czlowiekowi
naprzeciw, spelnia swoéj drugi po stworzeniu akt, zstepuje w upadla
sfere i rozjasnia ja, wskazuje czlowiekowi droge powrotu.
Osoba/noumen/wolnos¢ jako pierwiastek Bozy w czlowieku jest za-
razem nakazem realizacji gléwnego celu egzystencji - nieustannego
powracania do Zrédla, do Bogocziowieczego obrazu.

Idea Bogoczlowieka oznacza - w mysli Bierdiajewa - harmonijne
polaczenie dwoch pierwiastkéw, boskiego i ludzkiego. To, co $w. Jan
ujal w prologu: Verbum caro factum est (J 1, 14), stanowilo dla Bierdia-
jewa centralny punkt w budowaniu struktury jego filozoficznej my-
Sli. Fakt, ze Bog sie wecielil, nadaje czlowiekowi nieredukowalng do
innych rzeczy $wiata, niepowtarzalng tred¢. Uwyraznia si¢ pierwot-
nosc¢ czlowieka wobec wszelkich innych stworzen. Wcielenie, wkro-
czenie Boga w $wiat fenomenéw stanowi punkt kulminacyjny dzie-
jow, jest to wylom w czasie historycznym nadajacy zupelnie nowy
bieg historii. Czas egzystencjalny wdziera si¢ w zobiektywizowana
historie.

Teandryczna wizja Bogoczlowieka, zaklada zakorzenienie Boga
w czlowieku, a czlowieka w Bogu. Bierdiajew mocno podkresla, ze
~to czlowiek jest nieludzki. Czlowieczenistwo jest podstawowym
atrybutem Boga”? Stwierdzenie to zawiera w sobie potezny ladu-
nek treSciowy, niebezpiecznie - z ortodoksyjnego punktu widzenia -
przenoszacy akcent Bozy na czlowieka, wrecz utozsamiajacy czlo-
wieka z Bogiem. Czlowiek nie moze zy¢ bez Boga tak samo, jak Bog
nie moze zy¢ bez czlowieka. Jezeli B6g nie wymagalby od czlowieka
odpowiedzi, to stworzylby go tylko dla wlasnej chwaly. Traktowanie
osoby jako srodku do celu, czyli Boga, jest rosyjskiemu myslicielowi

% Tenze, Egzystencjalna dialektyka..., dz. cyt., s. 80.

¥ Tenze, Autobiografia filozoficzna..., dz. cyt., s. 160; por. tenze, Egzystencjalna dia-
lektyka..., dz. cyt,, s. 80; tenze, Rozwazania o egzystencji. Filozofia samotnosci i wspdlnoty,
ttum. H. Paprocki, Kety 2002, s. 15.
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obce Osoba jest celem samym w sobie, a realizujac siebie ~ realizuje
Boga® Dlatego, dla rosyjskiego personalisty nie do przyjecia jest,
aby czlowiek byt srodkiem dla chwaly Bozej. Wtedy Bég musialby
by¢ niewyjasniang w swych dzialaniach absolutnag monada - antycz-
nym deus ex machina.

Postulowany przez Bierdiajewa dualizm materii i ducha, wolno-
Sci i niewoli, moze zosta¢ przezwyciezony poprzez - rozpoczeta w
upadlym $wiecie - realizacje obrazu Bogoczlowieczego. Katarzyna
Stark zwrécila uwage, ze ,, wcielenie otwiera dla $wiadomosci mozli-
wos¢ wykroczenia poza warstwe fenomenalng historii i dotarcie do
jej absolutnego sensu religijnego, do jej wymiaru noumenalnego,
czyli, innymi stowy, jej ontologicznej glebi*” Czlowiek-osoba, zako-
rzeniony w przedontologicznej wolnosci, powinien dazy¢ do stanu
suwerennej postawy wobec Swiata, da¢ odpowiedZ na wezwanie
Boga przez odpowiednie dzialanie w wymiarze historycznym. Przy-
klad takiej postawy stanowi czyn Chrystusa-Bogoczlowieka. Bierdia-
jew czyn ten rozumie jako wyplywajacy z pierwotnej wolnosci akt
przelamujacy historyczny determinizm. ,,W Chrystusie-Bogoczlowie-
ku i w procesie Bogoczlowieczym przygotowywane jest przemienie-
nie calego kosmosu”*'. Bog zstepuje do czlowieka, w glab tragedii
$wiata, aby od wewnatrz $wiata zamanifestowa¢ ducha/wolnoé¢/akt,
ktére wskazuja czlowiekowi droge ku przemienieniu i przebdstwie-
niu $wiata - ku aktywnej Eschatologii*’.

% Por. M. Bierdiajew, Niewola i wolnos¢ cztowieka..., dz. cyt., s. 17-45.

¥ Por. M. Styczyniski, Umitowanie przysztosci..., dz. cyt., s. 125.

% K. Stark, Problem eschatologii w tworczosci Sergiusza Buthakowa, Mikotaja Bierdiaje-
wa, Paula Evdokimova, ,, Kwartalnik Filozoficzny” nr 1, s. 110.

‘' M. Bierdiajew, Egzystencjalna dialektyka..., dz. cyt., s. 71.

2 Na temat Bierdiajewowskiej koncepcji eschatycznego przemienienia zobiekty-
wizowane]j rzeczywistosci czytelnik znajdzie w: W. Romaniuk, Filozofia dsmego dnia.
Eschatologiczne chrzescijaristwo Mikolaja Bierdiajewa, [w:] Wokdt Leontjewa i Bierdiajewa,
red. J. Dobieszewski, Warszawa 2001, s. 106-117; K. Stark, Problem eschatologii w twdr-
czosci Sergiusza Butgakowa..., dz. cyt., s. 99-127; C. Wodzinski, Metamorfozy samoswiado-
moéci. Mesjanizm i eschatologia w historiozofii Mikolaja Bierdiajewa, ,,Znak” 1989, nr 10-12,
s. 116-140; tenze, Historia i eschatologia. O historiozofii i filozofii kultury Mikolaja Bierdiaje-
wa, ,Studia Filozoficzne” 1982, nr 3-4, s. 87-102; M. Wéjtowicz, Mikolaja Bierdiajewa
koncepcja przezwycigzenia smierci, [w:] Filozofia a émier¢, red. M. Wojtowicz, W. Kania,
Katowice 2007, s. 136-146.
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Podsumowanie

Omoéwiong do tej pory personalistyczna myél Bierdiajewa mozna
zawrze¢ w nastepujacych tezach. Czlowiek zyje w zobiektywizowa-
nym porzadku rzeczywistodci, w ktérym nie moze doprowadzi¢ do
swojej osobowej realizacji - ta moze nastapi¢ dopiero w czasie egzy-
stencjalnym. Swiat uwiklany w czas historyczny, ktéry sam nigdy
sie nie skoniczy, trwa w ciaglym determinizmie. Cala historia ziem-
ska - rozumiana jako ruch ku Krélestwu Bozemu - moze mie¢ sens
tylko wtedy, gdy sie skoniczy. Skazony grzechem czlowiek szuka
jednak wyzwolenia wlasnie w granicach historii. Wobec tak drama-
tycznej sytuacji ludzkosci B6g posyla na swiat swojego Syna. Wejscie
Chrystusa w zobiektywizowana rzeczywisto$¢ stanowi przebtysk
czasu egzystencjalnego. Czlowiek zostaje wezwany do swojej Bogo-
czlowieczej realizacji. Osoba staje wobec wyboru jednej z dwéch
wartosci, ztudnej: odnoszacej sie do uprzedmiotowionej wizji Swiata
i prawdziwej: objawionej przez Boga w Chrystusie. Czlowiek ma ak-
tywnie dazy¢ do swojego przebostwienia, czyli przyblizenia Krole-
stwa Bozego. Cala personalistyczna my$l Bierdiajewa zbiega sie
w eschatycznej perspektywie.

Personalizm Bierdiajewa w swoim pogladzie na czlowieka prze-
ciwstawia sie sprowadzaniu go tylko do zlozonego przedmiotu ma-
terialnego. Rosyjski mysliciel tworzy, w oparciu o tradycje zachod-
nioeuropejska i rosyjska, wlasng - stanowiaca punkt wertykalny jego
filozofii - wizje czlowieka jako osoby. Filozofia personalistyczna, kt6-
ra reprezentuje Bierdiajew, przeciwstawia si¢ wszelkim silom deper-
sonalizujgcym i obiektywizujacym doswiadczenie czlowieka jako
osoby. Personalizm powinien by¢ wyrazem walki Ducha z zobiekty-
wizowang rzeczywistoscig. Cel, jaki stawia czlowiekowi Bierdiajew,
to zycie ,bez cudzyslowéw”, prawdziwa egzystencja osoby. Odro-
dzenie upadlego czlowieka musi zmierza¢ do wyzwolenia go od po-
rzagdku obiektywizacji, dazy¢ do jego trynitarnego rozumienia jako
ducha/wolnosci/aktu. Chrystus, wkraczajac w $wiat historyczny, na
nowo odkryl przed czlowiekiem rzeczywistos¢ noumenalng. Jednak
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trzeba pamietad, ze ,ten, kto przebudzit sig, aby poznawaé, zawsze
przezywa konflikt ze §piacymi w tradycyjnym §wiecie”*.

Nikolaj Berdjaevs die Konzept des Personalismus
Zussamenfassung

Nikolaj Berdjaev (1874-1948) gehort zu den beriihmtesten russischen
Philosophen des XX. Jahrhunderts. Der Artikel analysiert sein sehr originel-
les Konzept des Personalismus. Fiir den russischen Denker besteht der
Mensch aus: 1. der Person und 2. dem Individuum. Das Individuum ist ein
Teil der Natur, der Gesellschaft, des Universums. Die Person ist eine spiritu-
elle Kategorie, die dagegen der Natur, der Gesellschaft und des Kosmos ist.
Aus obiger Unterscheidung folgt, dass der russische Denker die Welt als Ob-
jektivation auffasst. Die objektivierte Welt ist fiir ihn eine Welt, in der aus
Gott und dem Menschen Dinge geschaffen werden. In der Folge ist die ge-
fallene (duflere) Welt eine rein unreale Projektion der inneren Existenz, die
die Quelle der personlichen Sklaverei geworden ist. Dementsprechend ist
die Erkenntnis Gottes und der Person nur durch die Person/Existenz méglich
- da Gott Mensch geworden ist. Die Vereinigung des Menschen mit Gott
(gottmenschlich) bedeutet, dass der Mensch/Person den Zusammenhang mit
Gott bewahrt. Dementsprechend, stellt Berdjaev fest, soll die ganze persona-
listischen Philosophie - und Person - in dieser trinitiren und dynamischen
Perspektive verstanden werden. Gottmenschlich erméglicht die Wiederkehr
der Person in das Innere der gottlichen Wirklichkeit. Die Person als
Geist [ Freiheit / Tat kann sich nur durch Vergéttlichung (theosis) seine Natur
realisieren.

Die philosophische Richtung des Berdjaevs ist stark existenziell-perso-
nalistisch und anthropozentrisch, der den Vorrang des Subjekts dem Objekt
gegeniiber behauptet. Der zentrale Punkt seiner Philosophie ist immer die
Person. Der Existenz stellt Berdjaev immer die Objektivierung gegeniiber.

“ Tenze, Rozwazania o egzystencji..., dz. cyt,, s. 16.
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