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Jana Pawla II przestanie o dialogu teologii
z naukami przyrodniczymi

Streszczenie: Artykul, odwolujac si¢ do nauczania papieza Jana Pawta II,
przedstawia jego ujecie dialogu teologii z naukami przyrodniczymi.
Jest to zagadnienie istotne z punktu widzenia wiary chrzescijanskiej. Jej
uzasadnianie dokonuje si¢ dzi§ w klimacie my$lenia, w ktérym nauki
przyrodnicze, narzedzia poznania $wiata im wlasciwe, a takze rozpo-
wszechniony przez nie obraz $wiata odgrywaja doniostg role. W tekscie
ukazane zostaly istotne wskazania soborowego otwarcia Ko$ciota na nauke,
stanowigce inspiracj¢ dla papieskiego ujecia dalszych i blizszych uwa-
runkowan dialogu teologii z naukami przyrodniczymi.

Stowa kluczowe: dialog, dialog interdyscyplinarny, Ko$cidt, nauka,
nauki przyrodnicze, teologia.

W przestaniu do George'a Coyne’a, dyrektora Obserwatorium Watykanskiego,
Jan Pawet II zamiescit takg uwage: ,,Tak wiele we wspotczesnym swiecie wydaje
sie by¢ rozbitym na fragmenty, na drobne czgsci. Tak wiele w ludzkim zyciu
dokonuje si¢ w izolacji lub we wrogosci. Nieustannie wzrasta rozdzial pomiedzy
narodami bogatymi i biednymi; kontrast pomiedzy pétnocnymi i potudniowy-
mi regionami naszej planety staje sie coraz bardziej wyrazny i nieznosny. Anta-
gonizm pomiedzy rasami i religiami dzieli poszczegolne kraje na walczace obo-
zy; historyczne animozje nie wykazuja zadnego znaku zmniejszania si¢. Nawet
w obrebie spolecznosci akademickiej utrzymuje si¢ separacja pomiedzy prawda
i warto$ciami, za$ izolacja kultur — naukowej, humanistycznej i religijnej — czyni
wspolny dyskurs trudnym, jesli czasami nawet niemozliwym™'. Troska o dialog
teologii z naukami przyrodniczymi jest jednym z waznych dziatan podejmo-
wanych w obrebie Kosciota i jego teologii na rzecz spojnej wizji rzeczywistosci
wlasciwej dla mysli chrzescijanskiej. Dobrze wyrazaja to stowa papieza rozpo-
czynajace encyklike Fides et ratio (1998): ,Wiara i rozum s3 jak dwa skrzydla,
na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepit
w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego ostatecznym celem jest
poznanie Jego samego, aby czltowiek - poznajac Go i milujac mdgt dotrzec takze

! Jan Pawet II, Postanie do Ojca Georgea V. Coyne'a dyrektora Obserwatorium Watykariskiego
(Rzym 1988), w: Nauka a wiara - przestrzen dialogu, red. T. Sierotowicz, Tarnéw 1997, s. 263.
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do pelnej prawdy o sobie”. Problematyka dialogu teologii z naukami przyrodni-
czymi stanowi szczegdlny przypadek istotnego dla mysli chrzescijanskiej dia-
logu miedzy rozumem a wiarg. Obszerna literatura ostatnich latach dotyczaca
tej relacji zdaje si¢ by¢ zdominowana przez tematy szczegétowe. Jedynie mar-
ginalnie s3 podejmowane kwestie formalne, dotyczace teoretycznych podstaw
prowadzenia tego rodzaju dialogu®. Stad cel niniejszych rozwazan ma zasadni-
czo charakter formalny i zmierza do ukazania zmieniajacych sie uwarunkowan
relacji teologia — nauki przyrodnicze. Zrédto dla opracowania postawionego
problemu stanowig wypowiedzi Jana Pawla II dotyczace: (a) explicite dialogu
teologia — nauki przyrodnicze; (b) implicite odniesien Kosciota do nauk §wie-
ckich w ogdlnosci. Realizacja tak okreslonego celu bedzie przebiegaé w trzech
etapach: (1) ukazania nauk przyrodniczych jako nowego locus theologicus oraz
przedstawienia dalszych (2) i blizszych (3) uwarunkowan dialogu teologii z na-
ukami przyrodniczymi wedlug Jana Pawla II.

1. Nowy locus theologicus

Charakterystyczna dla pontyfikatu Jana Pawta II troska o dialog teologii z na-
ukami przyrodniczymi jest rozwinieciem zainicjowanego na Soborze Watykan-
skim IT (1962-1965) otwarcia Kosciota na nauke. Stosunek Kosciota do nauki,
w tym szczegdlnie do nauk przyrodniczych uwazanych za modelowe wsréd
nauk, ksztaltuje si¢ pod wptywem wypowiedzi zawartych w Konstytucji Dusz-
pasterskiej o Kosciele w swiecie wspétczesnym ,,Gaudium et spes” (1965). W do-
kumencie tym mozna wskaza¢ na dwojakiego rodzaju sformulowania, bedace
wyrazem otwarcia Kosciola na nauke. Pierwszg grupe tworzg wypowiedzi od-
noszace si¢ pozytywnie do obecnosci nauk $wieckich w ksztattowaniu kultury
ludzkiej. W punkcie pigtym konstytucji czytamy: ,,Dzisiejszy stan poruszenia
umystow i odmiana warunkoéw zycia wigzg sie z szerszg przemiang stosunkow,
skutkiem ktdrej w ksztaltowaniu myséli nabieraja rosnacego znaczenia na-
uki matematyczne i przyrodnicze oraz te, ktore traktuja o samym czlowieku,
a w dziedzinie dzialania wyplywajace z poprzednich umiejetnosci techniczne.
To naukowe nastawienie urabia inaczej niz dawniej charakter kultury i spo-
sob myslenia. Umiejetnosci techniczne tak dalece postepuja, ze zmieniajg ob-
licze ziemi i juz probuja dokona¢ podboju przestrzeni pozaziemskiej. Umyst
ludzki rozszerza w pewien sposob swoje panowanie takze nad czasem: sigga
w przesztos¢ — droga poznania historycznego, a w przyszio$¢ — umiejetnoscia

2 Zob. przyktadowo: M. Heller, Z. Liana, J. Maczka, W. Skoczny (red.), Nauki przyrodnicze
a teologia: konflikt i wspotistnienie, Tarnéw 2001; I. Koncsik, Theologie und Naturwissenschaften
- ein systematischer Literaturbericht, ,Wissenschaft und Weisheit“ 64 (2001), nr 2 s. 232-289;
H. Schwarz, 400 Jahre Streit um die Wahrheit — Theologie und Naturwissenschaft, Gottingen 2012
oraz zbiory internetowe: http://www.obi.opoka.org.pl/rozwoj.html; http://www.forum-grenzfra-
gen.de/foren/forumgrenzfragen/index.html; http:/www.metanexus.net.



Jana Pawta II przestanie o dialogu teologii z naukami przyrodniczymi 119

przewidywania i planowaniem. Rozwijajace si¢ nauki biologiczne, psycholo-
giczne i spoleczne nie tylko pomagaja cztowiekowi do lepszego poznania same-
go siebie, ale wspierajg go tez w tym, by stosujac metody techniczne wywierat
bezposrednio wplyw na zycie spoleczenstw™.

Ojcowie soboru wskazuja na potrzebe uznania osiggnie¢ nauk swieckich, cho¢
w niektorych przypadkach stanowia one wyzwanie dla nauki Ko$ciota, ktére nale-
zy jednak podja¢ w trosce o dobro cztowieka: ,,Nowsze bowiem badania i odkry-
cia w dziedzinie nauk $cistych oraz historii i filozofii nasuwajg nowe zagadnienia,
ktdre niosg ze soba zyciowe konsekwencje, a takze domagaja si¢ nowych docie-
kan od teologéw. Poza tym zacheca si¢ teologow, zeby przy zachowaniu metod
i wymogow wilasciwych nauce teologicznej, wciaz szukali coraz to bardziej odpo-
wiedniego sposobu podawania doktryny ludziom sobie wspdtczesnym; bo czym
innym jest sam depozyt wiary, czyli jej prawdy, a czym innym sposéb jej wyraza-
nia przy zachowaniu jednak tego samego sensu i znaczenia. W duszpasterstwie
nalezy uznawac i stosowaé w dostatecznej mierze nie tylko zasady teologiczne,
lecz takze zdobycze nauk swieckich, zwtaszcza psychologii i socjologii, tak zeby
réwniez i wiernych prowadzi¢ do rzetelnego i dojrzalszego Zycia wiary™.

Druga grupe¢ tworza soborowe wypowiedzi bedace wyrazem konkretnych
propozycji otwarcia Kosciota na nauke w formie dialogu z wybranymi dyscy-
plinami. Chodzi tu szczegélnie o teksty, ktére starajg si¢ blizej okresli¢ warunki
prowadzenia tego dialogu. Konstytucja podkresla zasadniczo jeden warunek
podstawowy, dotyczacy zachowania autonomii miedzy porzadkiem doczes-
nym a wiecznym: ,,Jesli przez autonomie w sprawach ziemskich rozumiemy to,
ze rzeczy stworzone i spotecznosci ludzkie cieszg si¢ wlasnymi prawami i war-
to$ciami, ktore cztowiek ma stopniowo poznawad, przyjmowac i porzagdkowac,
to tak rozumianej autonomii nalezy si¢ domaga¢; nie tylko bowiem domagaja
sie jej ludzie naszych czaséw, ale odpowiada ona takze woli Stworcy. (...) Dla-
tego tez badanie metodyczne we wszystkich dyscyplinach naukowych, jezeli
tylko prowadzi si¢ je w sposob prawdziwie naukowy i z poszanowaniem norm
moralnych, naprawde nigdy nie bedzie si¢ sprzeciwia¢ wierze, sprawy bowiem
swieckie i sprawy wiary wywodza swodj poczatek od tego samego Boga™.

Zawarte w tek$cie wskazania o charakterze metodologicznym przyczyniaja
sie nie tylko do oczyszczenia przesziosci w stosunkach Kosciol — nauka, ale
wytyczaja podstawy pod budowe przysziej relacji. Ojcowie soborowi w two-
rzeniu syntez poprzez dialog Ko$ciola z naukami zdajg si¢ upatrywa¢ szan-
s¢ na przezwyciezenie wszelkich niebezpieczenstw i trudno$ci zwigzanych
z postepujaca specjalizacja w obrebie nauk szczegétowych®. Réwnoczesnie
wyraznie przestrzegaja oni przed redukowaniem poznawania rzeczywistosci

* Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,,Gaudium
et spes”, w: Tenze, Konstytucje — dekrety — deklaracje. Tekst tacirisko-polski, Poznan 2002, n. 5.

* Tamze, n. 62.

> Tamze, n. 36.

¢ Tamze, n. 56.



120 Ks. Andrzej Anderwald

do poszczegélnych metod badawczych danej dyscypliny naukowej: ,,Zapewne
dzisiejszy postep nauk i umiejetnosci technicznych, ktére mocg wlasnej meto-
dy nie mogg dotrze¢ do najglebszych podstaw rzeczy, sprzyja¢ moze pewnemu
fenomenizmowi i agnostycyzmowi, jezeli metody badan, jakimi postuguja sie
te dyscypliny naukowe, uzna si¢ niestusznie za najwyzsza regute odnajdywania
calej prawdy””. Tego typu nieprawidtowosci metodologiczne moga réwniez sta¢
sie jednym ze Zrddet ateizmu: ,,Wielu, niewlasciwie przekroczywszy granice nauk
pozytywnych, usituje albo wszystko tltumaczy¢ tylko droga naukowego poznania,
albo tez przeciwnie, nie przyjmuje istnienia zadnej w ogole prawdy absolutne;j™.
Mimo tych trudnodci i niebezpieczenstw teolodzy, wierni metodologii
wlasnej dziedziny badan, nie powinni rezygnowac z poszukiwania wtasciwych
form dla przekazu doktryny chrzescijanskiej wspolczesnemu czlowiekowi’.
Rozwiniecie tej ostatniej mysli ma miejsce w soborowym dekrecie o formacji
kaptanskiej Optatam totius (1965), ktory zawiera stowa zachety do zdobywa-
nia gruntownej, systematycznej i aktualnej wiedzy na temat czlowieka i $wiata.
Zawarte w dekrecie wskazania dotyczg potrzeby uwzglednienia w ksztalceniu
kandydatéw do kaptanstwa, oprécz wynikéw badan filozoficznych, réwniez naj-
nowszych osiaggnie¢ nauk $cistych. Celem tego rodzaju edukacji ma by¢ przy-
gotowanie przyszlych duchownych, szczegélnie odpowiedzialnych za przekaz
Ewangelii, do prowadzenia rozmdw ze wspdlczesnymi sobie ludzmi®.
Obecne w dokumentach Soboru zainteresowanie nawigzaniem wspétpracy
ze $wiatem nauki zdaje si¢ wyraznie wskazywaé wspoélczesnej teologii nowe
»miejsce’, z ktorego czerpie ona material do konstruowania swoich wypowiedzi
i twierdzen. Znana jest w teologii, zwlaszcza fundamentalnej, nauka hiszpan-
skigo teologa Melchiora Cano (1509-1560) o miejscach teologicznych (loci
theologici) okre§lana jako topika teologiczna. W swoim klasycznym dziele De
loci theologicis (1563), pierwszym podreczniku z zakresu metodologii teologicz-
nej, przedstawit on Zrédta argumentacji teologicznej i zasady ich stosowania.
W teologii wyrdznit dwa rodzaje swoich zrédel: miejsca wlasne (loci proprii -
auctoritas), oparte na Boskim autorytecie (Pismo Swiete, Tradycja, Magisterium
Kosciofa, teksty liturgiczne, dziela Ojcow i pisarzy Kosciota) i miejsca pomoc-
nicze (loci alieni - ratio), oparte wylacznie na autorytecie ludzkim (poznanie
rozumowe, filozofia, historia). Posoborowa teologia poszerza i pogltebia zakres
topiki teologicznej, wlaczajac do nich sztuke i literature pigkna jako zrodlo in-
spiracji teologicznej, cztowieka, wiare iznaki czasu''. Wprawdzie s3 to miejsca

7 Tamze, n. 57.

8 Tamze, n. 19.

’ Tamze, n. 62.

10 Sobér Watykanski II, Dekret o formacji kaptariskiej ,Optatam totius”, w: tenze, Konstytucje
- dekrety — deklaracje. Tekst tacitisko-polski, Poznan 2002, n. 15.

" Por. J. Szymik, Loci theologici, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki,
K. Kaucha, I. S. Ledwon, J. Mastej, Lublin-Krakéw 2002, s. 757-759; H. ]. Sander, Die Vernunft
- ein Locus Theologicus Alienus. Das moderne Differenzprinzip der Dogmatik und seine Bedeutung
im Lehramt der Kirche, w: Rozum i wiara, red. A. Anderwald, Opole 2001, s. 194-196.
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o charakterze pomocniczym, zewnetrznym i prawdopodobnym, ale poszerza-
jacym warsztat i pole badan dla teologii. Zainteresowanie, jakie wzbudzaja do-
konywane w naukach przyrodniczych odkrycia czy zwigzana z nimi swoistego
rodzaju wiara w mozliwosci ludzkiego umystu, sg wyrazem pewnego znaku cza-
su, w ktérym uwidaczniajg si¢ oczekiwania, potrzeby i roszczenia ludzi danej
epoki. ,,Teologia — jak zauwazaja w dyskusji M. Heller, S. Budzik i S. Wszolek,
redaktorzy ksiazki o obrazach §wiata w teologii i naukach przyrodniczych - sta-
je czgsto wobec przynajmniej czgsciowo uzasadnionego zarzutu, ze odpowiada
na pytania, ktérych nikt nie stawia, a milczy wobec problemoéw, ktére znajdu-
ja sie na ustach wszystkich. Uznanie nauk przyrodniczych i humanistycznych
za wazny locus theologicus, czyli zrédto refleksji i argumentacji teologicznej,
pozwoli tych zarzutéw uniknac i spetnic jeden z istotnych celéw teologii, jakim
jest stuzba czlowiekowi. Trudno bowiem dotrze¢ do czlowieka i nawigza¢ z nim
dialog bez uwzglednienia aktualnego obrazu $wiata™".

Ta mys$l o potrzebie budowania dialogu ze §wiatem, w tym szczegélnie dzi$
ze $wiatem nauki, stanowi wazny watek papieskiego nauczania. Bedzie ono sta-
nowi¢ przedmiot dalszych analiz zmierzajacych do okreslenia nauczania Jana
Pawtla II o dialogu teologii z naukami przyrodniczymi.

2. Dialog: uwarunkowania dalsze

Do wyjatkowego otwarcia Ko$ciota na nauke, w tym i na nauki przyrodnicze,
doszlo za czaséw pontyfikatu Jana Pawta II (1978-2005)". Papieskie wypo-
wiedzi z okazji rocznic Papieskiej Akademii Nauk czy konferencji z udziatem
przedstawicieli nauk przyrodniczych koncentruja si¢ zasadniczo wokdt trzech
kwestii: (1) mozliwosci i koniecznosci dialogu Kosciota ze §wiatem nauki,
(2) jego uwarunkowan metodologicznych oraz (3) wyznaczenia jego tematy-
ki. Wymienione tematy nie s przez papieza omawiane osobno, ale najczesciej
sie przeplatajg. Juz w jednym ze swoich pierwszych przeméwien skierowanych
do czlonkéw Papieskiej Akademii Nauk (1979) z okazji 100. rocznicy urodzin
A. Einsteina (1879-1955) papiez, w nawigzaniu do Gaudium et spes, formuluje
warunki spotkania Kosciota ze $wiatem nauki. Jako warunek wstepny wskazuje
na potrzebe oczyszczenia historii tych spotkan z wszelkich blednych odnie-
sient przedstawicieli Magisterium Ko$ciota do przedstawicieli nauk §wieckich:
»Aby pdjs¢ jeszcze dalej niz uczynil to Sobdr, pragne, aby teologowie, naukowcy
i historycy, ozywieni duchem szczerej wspdtpracy, pogtebili badania nad spra-
wa Galileusza, lojalnie uznajac bledy ktérejkolwiek ze stron, przyczyniajac sie

2 M. Heller, S. Budzik, S. Wszotek, Nauki jako locus theologicus — proba wnioskow, w: Obrazy
Swiata w teologii i naukach przyrodniczych, red. M. Heller, S. Budzik, S. Wszolek, Tarnéw 1996,
s. 258.

1 Por. K. Michalski, Castel Gandolfo, w: Rozmowy w Castel Gandolfo, red. K. Michalski, t. 1,
Warszawa-Krakow 2010, s. 5-14.
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tym samym do znikni¢cia nieufnosci, ktore dla wielu umystow bywaja wciaz
jeszcze przeszkoda owocnej zgody miedzy wiarg i nauka, miedzy Kosciotem
i $wiatem. Udzielam pelnego poparcia temu dzietu, ktore bedzie moglo przy-
nies¢ zaszczyt prawdzie wiary i prawdzie nauki oraz otworzy¢ droge do przy-
szlej wspdtpracy”'. Papiez wprost wymienia tu casus Galileusza, zachecajac
do dalszych jego badan celem usunigcia wszelkich nieufnodci, ktére dla wielu
bywaja wciaz jeszcze przeszkoda w uznaniu niesprzeczno$ci miedzy nauka
a wiarg. Twierdzenie Galileusza, tworcy nowozytnej fizyki, o niemozliwosci
zachodzenia sprzecznos$ci miedzy dwiema prawdami - prawda wiary i nauki®
- papiez przejmuje jako pewnego rodzaju klucz hermeneutyczny dla dialogu
Ko$ciota z nauka. A zatem istotnym podstawowym warunkiem budowania te-
goz dialogu jest zachowanie autonomii nauk, czemu papiez daje réwniez wyraz
przez wskazanie na normy epistemologiczne niezbedne dla pogodzenia wy-
powiedzi biblijnych z naukowymi. Szczegdlnie chodzi tu o reguly interpretacji
tekstu Pisma Swietego, ktérych zaczatki mozna odnalez¢ w liscie Galileusza
do ksieznej Krystyny Lotarynskiej, a uzupelnienie w encyklice Divino afflante
Spiritu'®. Calo$¢ zamyka przytoczony przez papieza obszerny fragment z dziefa
G. Lemaitrea (1894-1966), jednego z pierwszych prezeséw Papieskiej Akade-
mii Nauk. Wynika z niego do$¢ jednoznacznie zacheta do otwarcia w dialogu
uczonych wierzacych na uczonych niewierzacych i do wspétpracy w poszuki-
waniu prawdy"’. Nalezy dostrzec réwniez pewne uwarunkowania podmiotowe
dialogu, wsrdd ktorych papiez podkresla pokore jako ceche przydatng nie tylko
w prowadzeniu badan naukowych, ale i dla prowadzenia samego dialogu mie-
dzy wierzacym a uczonym*®.

Zawarte w przestaniu do cztonkéw Papieskiej Akademii Nauk uwagi papieza
na temat dialogu Kos$ciola z naukg znajdujg swoje dalsze dopelnienie w wyglo-
szonym rok pdzniej przemdwieniu w katedrze kolonskiej (1980) na spotkaniu
z naukowcami, nauczycielami i studentami szk6t wyzszych. W swym przemo-
wieniu papiez podejmuje m.in. sprawe tzw. pozornych konfliktéw, ktére nazna-
czyly w przesztosci relacje pomiedzy Kosciotem a nowozytnym przyrodoznaw-
stwem. Ich Zrédlo tkwito najczesciej w ingerencji instancji koscielnych w proces
postepu naukowego. A zatem do konfliktéw prowadzil gtéwnie brak uwzgled-
niania rozdzialu pomiedzy porzadkiem wiary i rozumu. To pierwsza tego typu
bezposrednia uwaga papieza dotyczaca przeszkody w prowadzeniu dialogu.
»Nie boimy si¢ tego, co wigcej uwazamy za wykluczone — naucza papiez — aby
jaka$ nauka oparta na rozumowych podstawach i postepujaca w sposéb meto-
dycznie poprawny doszta do stwierdzen, ktére bylyby w konflikcie z prawda

' Jan Pawel II, Przemowienie do Papieskiej Akademii Nauk z okazji 100. rocznicy urodzin
A. Einsteina (1979), nr 6.

5 Tamze.

' Por. Tamze, nr 8.

7 Tamze, nr 10.

18 Tamze, nr 7.
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wiary. Moze si¢ tak sta¢ jedynie tam, gdzie nie zostanie dostrzezona albo zosta-
nie zafalszowana rozdzielno$¢ porzadkéw poznania™. W przestaniu z Kolonii
nie chodzi tylko i wylgcznie o uswiadomienie réznic metodologicznych, ktore
pomogtoby uporzadkowac i przezwycigzy¢ dawne konflikty w relacji Kosciola
do nauki; papiez wskazuje nowe tematy dialogu. Wéréd nich wylicza powia-
zania odkry¢ nauk przyrodniczych z technika, a w dalszej kolejnosci réwniez
z etyka, badanie wptywu tychze nauk na postep techniczny i wynikajacych stad
problemoéw ekologicznych. Papiez przestrzega przed ,technicznym” traktowa-
niem nauki, ktédre moze prowadzi¢ do jej redukcji do celéw pragmatycznych.
Tego rodzaju ujmowanie nauki, uznajace za osiggniecia poznawcze tylko to,
co stuzy oczekiwanemu skutkowi, moze prowadzi¢ do odrzucenia myslenia
o prawdzie jako zbytecznej formie aktywnosci naukowej. Fakt taki staje si¢
przeszkoda w podejmowaniu dialogu®. Z kolei wprost refleksja nad naturg po-
znania nauk przyrodniczo-technicznych prowadzi papieza do zwrdcenia uwagi
na ich granice poznawcze, aspektowos$¢ poznania oraz brak mozliwosci udzie-
lenia odpowiedzi na pytania o sens istnienia wszechs§wiata i cztowieka. Réwno-
cze$nie papiez przestrzega przed odrywaniem, szczegdlnie nauk przyrodniczo-
-technicznych, od wymiaru aksjologicznego: ,,Funkcjonalistyczna nauka, ktdra
odsuneta wartosci i odcigla si¢ od prawdy, moze si¢ oddac catkowicie na stuzbe
ideologii, jedynie instrumentalnemu rozumowi zagraza zawsze, ze nie bedzie
wolny”?!. Wskazane ograniczenia poznania naukowego domagaja sie dopelnie-
nia przez inny rodzaj poznania. Wspodtpraca Kosciota z nauka umozliwia inte-
gralne podejscie do rzeczywistosci. Ujecie takie ma chronic z jednej strony przed
yjmowaniem kultury naukowo-technicznej jako przeciwienstwa wobec $wiata
rozumianego jako stworzonego przez Boga; z drugiej przed redukcja czlowieka
do ,,przedmiotu i obiektu badan technikow nauki o cztowieku™*?. Godna odnoto-
wania jest rowniez uwaga papieza, ze sam dialog Kosciofa z naukg nie jest czyms$
wolnym od napig¢ i konfliktéw. Przyczyny takiego stanu rzeczy papiez upatruje
w skonczonosci ludzkiego umystu, , ktérego zasieg jest ograniczony i ktéry przy
tym podlega bledom™”. Mimo jednak mozliwych napie¢ i nowych konfliktow
w dialogu Kosciota z nauka nie nalezy odstepowac od dialogu, a to zasadniczo
dlatego, ze zawsze nalezy miec ,,nadzieje pojednawczego przezwycigzenia trud-
nosci, skoro budujemy na zdolnosci tegoz rozumu do poznania prawdy”*.

Przedstawione przez papieza Jana Pawta II we wczesnych dwdch wypowie-
dziach uwagi na temat dialogu dotycza dalszych ogélnych jego uwarunkowan
przedmiotowych. Wéréd nich przede wszystkim chodzi o koniecznos$¢ uznania
i poszanowania autonomii réznych dziedzin wiedzy.

Y Tenze, Przeméwienie do ludzi nauki (1980), nr 3.

2 Tamze.

2 Tamze.

22 Tamze, nr 4. Szerzej por. encyklika Jana Pawta II, Redemptor hominis (1979), nr 15-16.
B Tamze, nr 5.

2 Tamze.
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3. Dialog: uwarunkowania blizsze

Blizsze dookreslenie na temat dialogu teologii z naukami przyrodniczymi odnajdu-
jemy w pdzniejszych papieskich wystgpieniach z okresu 1985-1998. W przemdwie-
niu do uczestnikoéw miedzynarodowego sympozjum na temat: Wiara chrzescijan-
ska a teoria ewolucji (1985) zostaje wskazany wyraznie jeden z gtéwnych tematéw
szczegotowych dialogu, dotyczacy relacji pomigdzy teologia stworzenia a teorig
ewolucji. Papiez przypomina, w nawigzaniu do encykliki Piusa XII Humani generis
(1950), ze dyskusja wokot ewolucji jako pewnego modelu interpretacji powstania
zycia na Ziemi nie budzi sprzeciwu ze strony wiary. W tym objetosciowo najkrot-
szym z omawianych tu przeméwien papiez wyraza uwage metodologiczng wazng
dla dialogu na temat: stworzenie — ewolucja. Uwaga ta odnosi si¢ do prawidlowego
rozgraniczania i przyporzadkowania plaszczyzn poznawczych, dotyczacych roz-
wigzania kwestii alternatywy: stworzenie albo ewolucja?®.

Waznym wkiadem papieza w okreslanie blizszych uwarunkowan wspoi-
pracy Kosciola z naukg jest jego poslanie skierowane w 1988 r. do dyrektora
Obserwatorium Watykanskiego George'a Coyne'a z okazji 300. rocznicy wy-
dania przez Newtona Philosophiae Naturalis Principia Mathematica. Postanie
to w duzej czesci odnosi si¢ wprost do konkretnej formy dialogu z naukami
przyrodniczymi. Papiez wychodzi od omdéwienia negatywnej racji za podej-
mowaniem wspdlpracy, a mianowicie obecnego dzi$ w swiecie rozbicia, frag-
mentaryzacji, ktéra nierzadko prowadzi do izolacji réznych dziedzin zycia.
Na poziomie ogélnym dochodzi do izolacji, a nawet konfliktow pomiedzy
Ko$ciotem a Akademia®. To dgzenie do intelektualnej spojnosci i wspotpracy
jest pozytywnym bodzcem do podejmowania dialogu migdzy spolecznoscia
naukowy a Kosciolem. Wspoélpraca taka moze doprowadzi¢ do lepszego zro-
zumienia §wiata jako catosci. Ponadto poszukiwanie tego, co faczy w obszarze
Kosciét - nauka, moze prowadzi¢ do odkrycia wartosci i doswiadczen, ktore
s3 wspdlne teologii i naukom przyrodniczym mimo istniejagcych pomiedzy
nimi réznic. Papiez odwoluje si¢ tu do przykladu badan prowadzonych w fi-
zyce wspolczesnej i biologii molekularnej, w ktorych obrebie coraz bardziej
widoczne staje sie, mimo specyfiki tych dyscyplin, dgzenie do jednosci, ktdrej
nie nalezy myli¢ z dazeniem od identycznosci”’. Wyrazniej niz we wczedniej-
szych swych wypowiedziach papiez formutuje warunki dialogu, ktéry musi
by¢ wolny od redukcjonizmu i zacierania réznic metodologicznych, domagajac
sie, aby nauka pozostata nauka, a religia religia. Zagrozeniem dla dialogu teo-
logii z naukami przyrodniczymi jest zaréwno jednostronny redukcjonizm, jak
i narzucona sobie izolacja, czy to po stronie nauki, czy tez po stronie teologii.

* Jan Pawel I1, Przemowienie do uczestnikéw miedzynarodowego sympozjum na temat: ,Wiara
chrzescijariska a teoria ewolucji” (1985), w: Przeméwienia i homilie Ojca Swigtego Jana Pawta I1.
Krakow 1997, s. 348.

*6 Tenze, Postanie do Ojca George'a V. Coyne'a..., s. 263-264.

27 Tamze, s. 266.
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Gdy chodzi zatem o blizsze uwarunkowania prowadzenia dialogu, papiez wy-
powiada si¢ jednoznacznie przeciwko (1) prostej neutralnosci, ktéra sprzyja
fragmentaryzacji obrazu $wiata oraz (2) falszywej identycznosci, wynikajacej
z redukowania jednej dyscypliny do drugiej**. Opowiada si¢ natomiast za dgze-
niem do poprawnie rozumianej jednosci, ktéra zaktada r6znos¢ i integralno$¢
swoich elementéw. Koscidt, méwiac o jednoséci miedzy nauka i religia, nawotuje
przede wszystkim do wzajemnego migdzy nimi zrozumienia. Dlatego papiez
domaga sie od zainteresowanych dialogiem teologéw zdobycia odpowiednich
kompetencji, ktore s konieczne, aby uczyni¢ dialog autentycznym i twoérczym.
Kompetencje te moga skutecznie zapobiec zbyt pospiesznemu wykorzystywa-
niu niektdrych teorii przyrodniczych w celach apologetycznych, na przyklad
kosmologicznej teorii Big Bang, ktérg papiez wprost wymienia®. Z drugiej
jednak strony teologia, uwzgledniajaca w ramach swojej refleksji nad stworze-
niem $wiata i czlowieka odkrycia fizyki, biologii, dokonuje aktualizacji, jakie
stawia przez nig Anzelmowe fides quaerens intellectum. Teolog odpowiedzialnie
podejmujacy to wezwanie staje wobec powinnosci powolywania si¢ na odkry-
cia naukowe, gdyz, jak stwierdza papiez: ,,zywotno$¢ i znaczenie teologii dla
ludzkosci beda w gleboki sposéb odzwierciedlone w jej zdolnosci do przyjecia
tych odkry¢”. Nie znaczy to jednak, ze teologia ma bezkrytycznie afirmowac
i recypowac wszystkie odkrycia naukowe.

Juz samo podejmowanie wspdtpracy, na co papiez wielokrotnie zwraca uwa-
ge, moze stuzy¢ pomocg w harmonizowaniu $§wiata nauki i religii. Pomoc taka
jest dzis szczegodlnie wazna wobec rozwoju nauk przyrodniczych. Rowniez sama
nauka moze dozna¢ wzbogacenia w dialogu z teologia. Papiez stoi tu na stano-
wisku, ze nauka ,,rozwija si¢ najlepiej wtedy, gdy jej pojecia i wnioski sg wia-
czone w szerszy horyzont ludzkiej kultury wraz z jej zainteresowaniem osta-
tecznym sensem i warto$cig*!. Do pozadanych rezultatéw wspolpracy papiez
zalicza na pierwszym miejscu oczyszczenie z btedow: ,nauka moze oczyscic re-
ligie z btedow i przesaddw; religia moze oczysci¢ nauke z idolatrii i fatszywych
absolutow. Kazda z nich moze wprowadzi¢ drugg w szerszy $wiat, w ktérym
obie mogg si¢ rozwija¢”**. Dynamiczna relacja pomigdzy nauka a religia moze
prowadzi¢ réwniez do odkrycia granic poznawczych wlasnej dziedziny badan
oraz wzrostu swiadomosci metodologicznej. Odkrycia takie chronig strony dia-
logu przed nieuzasadnionymi ekstrapolacjami, ,tak, by teologia nie podawata
sie za pseudo-nauke, a nauka nie stawatla si¢ nieSwiadoma siebie teologia™*.

W konstytucji apostolskiej o uniwersytetach katolickich Ex corde Ecclesiae
(1990) papiez zwraca raz jeszcze uwage na kompetencje epistemologiczne

28 Tamze, s. 268.
2 Tamze, s. 270.
0 Tamze, s. 269.
3t Tamze, s. 271.
32 Tamze.

3 Tamze, s. 272.
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prowadzacych dialog, celem poprawnego rozwigzywania zlozonych proble-
mow filozoficznych i etycznych®. Papiez zwraca uwage na tematyke wspotpra-
cy, ktora wykracza poza obszar bezposrednio zwigzany z teologia i naukami
przyrodniczymi, przyczyniajac sie do stawiania pytan i szukania rozwigzan
o charakterze interdyscyplinarnym, angazujacym wigcej niz dwie dyscypliny.
Jeszcze wyrazniej w przemowieniu wygloszonym z okazji 600-lecia Wydzialu
Teologicznego Uniwersytetu Jagielloniskiego Jan Pawet IT wskazuje na transcen-
dentny wymiar badan naukowych: ,,Poszukiwanie prawdy, nawet wéwczas, gdy
dotyczy ograniczonej rzeczywistosci $wiata czy czlowieka, nigdy si¢ nie konczy,
zawsze odsyla ku czemus, co jest ponad bezposrednim przedmiotem badan,
ku pytaniom otwierajacym dostep do Tajemnicy”*.

Dla blizszego okreslenia warunkdéw dialogu teologii z naukami przyrodniczymi
nie bez znaczenia jest rowniez papieskie przestanie do cztonkéw Papieskiej Akade-
mii Nauk w ramach sesji na temat: Powstanie i ewolucja Zycia (1996). Wprawdzie
dokument nie zawiera wprost nowych uwag formalnych na temat samego dialogu
teologii z naukami przyrodniczymi, a jedynie odniesienia do wczesniejszych pa-
pieskich wypowiedzi, to jednak dostarcza przyktadu podjecia przez papieza kon-
kretnego tematu dialogu, a mianowicie relacji biblijnej nauki o stworzeniu do przy-
rodniczej teorii ewolucji. Papieskie przestanie wyraznie wskazuje na koniecznos¢
rewizji ze strony Kosciota pewnych sformulowan odnoszacych si¢ do kwestii
przyrodniczych. Podobnie jak mialo to miejsce w stosunku do wczesniejszych
ocen ze strony Kosciola samego faktu ewolugji: ,,Dzisiaj — stwierdza papiez — pra-
wie po6t wieku po publikacji encykliki Humani generis, nowe zdobycze nauki kaza
nam uznac, ze teoria ewolucji jest czyms wigcej niz hipotezg ™.

Uwagi na temat wspotpracy Kosciola z naukg wystepuja réwniez w encykli-
ce Fides et ratio (1998). Nauczanie w niej zawarte dotyczy kwestii najbardziej
podstawowej relacji miedzy rozumem a wiarg, ktéra znajduje si¢ u podstaw dia-
logu teologii z naukami przyrodniczymi. Encyklika zbiera wczesniejsze mysli
papieza na temat uznania autonomii porzagdkéw wiary i rozumu jako gwarancji
unikniecia konfliktéw pomigdzy nimi. Cho¢ w encyklice brak jest osobnych
rozwazan na temat nauk szczegdtowych, to jednak papieskie przestrogi natury
metodologicznej zachowuja wazno$¢ réwniez w odniesieniu do dialogu teologii
z naukami przyrodniczymi. Papiez przestrzega wyraznie przed eklektyzmem
jako bledem metodologicznym (nr 87) oraz redukcjonistycznie zorientowanym
scjentyzmem (nr 88). Oprécz wspomnianych uwag, znajduje si¢ tu bezposred-
nie odniesienie do badan naukowych. Jednym z celéw wspotpracy Kosciota
z nauky jest dazenie do integracji dwoch obszaréw ludzkiej wiedzy - religij-
nej i naukowej. Zgodnie z mysla przewodnia encykliki Fides et ratio chodzi

** Jan Pawel I, Konstytucja apostolska o uniwersytetach katolickich ,,Ex corde Ecclesiae”, nr 4.

> Tenze, Przemowienie z okazji 600-lecia Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellot-
skiego, nr 4.

% Tenze, Magisterium Kosciota wobec ewolucji. Przestanie Ojca Swigtego do Cztonkéw Papie-
skiej Akademii Nauk (Rzym 22.10.1996), nr 4.
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o integracje zmierzajgcg do ukazania madro$ciowego wymiaru ludzkich badan,
»w ktérym do zdobyczy naukowych i technicznych dotaczajg sie takze wartosci
filozoficzne i etyczne, bedgce charakterystycznym wyrazem tozsamosci osoby
ludzkiej” (nr 106). Integracja ta ma dopomoc cztowiekowi poszukujacemu zbli-
zy¢ sie do Prawdy. Tak sformulowany cel jest zacheta do podejmowania dialogu
interdyscyplinarnego, ktdérej egzemplifikacje stanowi dialog teologii z naukami
przyrodniczymi, wlasnie ze wzgledu na jego walor madrosciowy.

Od czasu Soboru Watykanskiego II mozna zaobserwowaé rozwoj w otwar-
ciu Kosciota na nauke, poczawszy od dostrzezenia w poczatkowym jego sta-
dium mozliwosci i potrzeby prowadzenia dialogu z naukami przyrodniczymi,
az po proby blizszego jego okreslenia przez wskazanie na uwarunkowania pro-
wadzenia wspolpracy ze Swiatem nauki. To otwarcie ze strony Kosciola m.in.
na dialog z przyrodnikami stalo si¢ mozliwe réwniez ze wzgledu na odejscie
tych ostatnich od neopozytywistycznego rozumienia nauki. Analiza papieskich
wypowiedzi na temat dialogu Kosciota z nauka, a zwlaszcza specyfiki dialogu
z naukami przyrodniczymi, pozwala na ustalenie pewnych ogélnych kryte-
riéw jego prowadzenia. Mozna je wyprowadzi¢ z zawartych w papieskich wy-
powiedziach wskazan dotyczacych okolicznosci sprzyjajacych oraz przeszkod
w prowadzeniu dialogu. Do pierwszych trzeba zaliczy¢ nade wszystko zasa-
de uznania i poszanowania autonomii nauk, ktéra znajduje si¢ we wszystkich
wspomnianych przestaniach Jana Pawla II do cztonkéw Papieskiej Akademii
Nauk. Papiez wyraznie opiera budowanie dialogu miedzy teologia a naukami
szczegdtowymi na zachowaniu odrebnosci metodologicznej oraz norm episte-
mologicznych wilasciwych danej dyscyplinie nauki®”. Natomiast wérod prze-
szkdd uniemozliwiajagcych prowadzenie rzetelnego dialogu w dokumentach
najczesciej wymieniany jest redukcjonizm™®. Expressis verbis papieskie wypo-
wiedzi wyliczajg rowniez inne przeszkody, takie jak zamykanie sie, szczegdlnie
nauk przyrodniczo-technicznych, na wymiar aksjologiczny® oraz wszelkiego
rodzaju ekstrapolacje* i eklektyzm metodologiczny*'. Nalezy zauwazy¢, ze Jan

7 Por. Jan Pawel 11, Przemowienie do Papieskiej Akademii Nauk z okazji 100. rocznicy urodzin
A. Einsteina, nr 8; Tenze, Przemowienie do ludzi nauki, nr 3; Tenze, Przemowienie do uczestnikow
miedzynarodowego sympozjum na temat: ,Wiara chrzescijarniska a teoria ewolucji”, s. 348.

3 Por. Tenze, Przemowienie do ludzi nauki, nr 3.

% Por. Tenze, Przemowienie do Papieskiej Akademii Nauk z okazji 100. rocznicy urodzin
A. Einsteina, nr 6; tenze, Przemowienie do ludzi nauki, nr 4; tenze, Postanie do Ojca George'a V.
Coyne'a, Dyrektora Obserwatorium Watykariskiego, s. 268.

0 Por. Tenze, Przeméwienie do uczestnikéw miedzynarodowego sympozjum na temat: ,Wiara
chrzescijariska a teoria ewolucji”, s. 349; tenze, Postanie do Ojca George 'a V. Coyne'a, Dyrektora
Obserwatorium Watykanskiego, s. 272.

41 Tenze, Fides et ratio, nr 87.
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Pawel IT w dialogu Kosciota z naukg na pierwszym miejscu stawia wspoélne po-
szukiwanie prawdy**. W dialogu teologii z naukami przyrodniczymi dostrzega
mozliwos¢ scalania teoretycznych rozwazan poszczegdlnych dyscyplin w daze-
niu do jednosci nauki, ktéra zdolna jest do objecia calej rzeczywistosci.
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The message of John Paul II on a dialogue of theology
with natural sciences

Summary

The article, referring to the teaching of Pope John Paul I1, presents his attitude to the dia-
logue of theology with natural sciences. This is a significant issue from the point of view
of Christian faith. Its justification is made in the atmosphere of thinking, where natural
sciences, with their methods of learning the world as well as the image of the world wide-
spread by them play a significant role. Therefore, natural sciences, cognition connected
therewith, natural image of the world may be recognized as an important theological place
(locus theologicus). Significant indications of Council Church opening for the science were
contained, in the text constituting an inspiration for the Papal attitude towards further
and closer conditions of the dialogue of theology with natural sciences.

Keywords: dialogue, interdisciplinary dialogue, church, science, natural science,
theology.



