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Tpo¢ vovbesiav fipdv - ,Ku pouczeniu nas”:
Pawlowa typologiczna interpretacja eksodusu
w1 Kor 10, 1-11

Zacheta do rozwazania wybranego fragmentu (1 Kor 10, 1-11)
moze byé¢ zawsze aktualne pytanie, w jaki spos6b ukazaé nega-
tywng przeszlos¢ pokoleni przed nami, aby stala si¢ pouczeniem
dla nas i w tym nabierala swojego sensu. Problematyke te rozwija
Pawel w bardzo oryginalny sposéb, ktéry mozna uja¢ w tym frag-
mencie pod dwoma aspektami: metodologicznym i treéciowym.

W sensie metodologicznym pragniemy zglebi¢, jak Pawel na-
wigzuje do Starego Testamentu. Jakie s3 zasady jego metody in-
terpretacyjnej, polegajacej na hermeneutycznym uzyciu wyrazu
tomog (wz6r)?' W czym sie r6zni Pawlowa interpretacja typolo-
giczna od klasycznie rozumianej typologii jako jednej z metod

! Stowo to wystgpuje w w. 6 w liczbie mnogiej (témor) i w w. 11 w formie
przystéwka (tumkdc). Forma ta jest bardzo rzadko spotykana. W LXX i u Filona
nie pojawia si¢ ani raz. Na podstawie szczeg6lowej analizy stowa tiroc L. Gop-
pelt podkresla jego oryginalne hermeneutyczne znaczenie, ktore nadaje mu Pa-
wel w tym miejscu. Stowo tiémog wedlug niego wystepuje w sensie hermeneu-
tycznym w Nowym Testamencie tylko w 1 P 3, 21 i Rz 5, 14. Por. rimog, [w:]
Theological Dictionary of the New Testament 8 (red. G. Kittel, G. Friedrich), Grand
Rapids, Michigan 1972, s. 246-259.
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egzegezy chrzescijariskiej?? Na podstawie zasad metodologicznych
mozemy pézniej ukaza¢ nowatorskie przedstawienie wydarzen
pierwszego eksodusu i jego nowotestamentalna aktualnos¢ w osiag-
nigciu zadanego celu: , ku pouczeniu nas”

Po ogélnym przedstawieniu struktury i wewnetrznej dynami-
ki wybranego fragmentu skoncentrujemy si¢ najpierw na 1 Kor
10, 6. 11, poniewaz wersety te wyjasniaja sens nawigzywania do
wydarzen starotestamentalnych. Dzigki temu dostrzezemy orygi-
nalno§¢ przedstawienia wydarzen pierwszego eksodusu, opisa-
nych w $wietle pozytywnym w pierwszej czesci (w. 1-5) i w
Swietle negatywnym w drugiej czesci tekstu (w. 7-10).

Poglebione studia tego fragmentu odnoszg sie takze do nie-
zwyklej logiki Pawlowej rady, dotyczacej problemu spozywania
miesa ofiarowanego bozkom, ktory jest poruszony w kontekscie
szerokim (1 Kor 8-10) i relacji kontekstu blizszego 1 Kor 10, 1-22
do tego kontekstu szerokiego®. Szczegélowe studia, odnoszace si¢
do struktury 1 Kor 10, 1-13, rozumianej jako niezaleznej jednostki
w formie homilii, opieraja si¢ czesto na rabinackiej tradydji i beda
nam pomocne szczegblnie w drugiej czesci artykutu®,

2 Wyraz typologia pojawia si¢ pierwszy raz w $wiecie laciriskim dopiero po
roku 1840 i oznacza jeden ze sposobéw klasycznej egzegezy chrzescijariskie;.
Por. F. M. Joung, Biblical Exegesis and the Formation of Christian Culture, Cambrid-
ge University Press, Cambridge 1993, s. 193.

® Najnowsze studia w tym kierunku: J. Smit, ,,Do not be Idolaters” Paul’s
Rhetoric in First Corinthians 10: 1-22, [w:] NT 39/1 (1997), s. 40-53; W. L. Willis,
Idol Meat in Corinth: The Pauline Argument in 1 Corinthians 8 and 10 (SBLDS 68),
Scholars Press, Chico 1985; A. T. Cheung, Idol Food in Corinth: Jewish Background
and Pauline Legacy (JSNT.S 176), Sheffield Academic Press, Sheffield 1999.

* Por. W. A. Meeks, And Rose up to Play: Midrash and Paraenesis in 1 Co-
rinthians 10:1-22, [w:] JSNT 16 (1982), s. 64-78; G. D. Collier, That we Might not
Crave Evil: The Structure and Argument of 1 Corinthians 10:1-13, [w:] JSNT 55
(1994), s. 55-75; A. ]. Bandstra, Interpretation in 1 Corinthians 10:1-11, [w:] CTJ
6 (1971), s. 5-9.
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Tekst i struktura fragmentu

W szerokim kontekscie 1 Kor 8-10 wyodrebnia si¢ powszech-
nie jednostke literacka 1 Kor 10, 1-13. Wersety 12 i 13 stanowig
parenetyczng konkluzje i ich tutaj nie omawiamy, poniewaz nie
dotycza bezposredniej relacji typologicznej i odwolywania si¢ do
Starego Testamentu.’

Wprowadzajgca formula, ktérg zaczyna tekst (10, 1) 00 6érw
Yap Uudc dyvoeiv, aderdol (nie chciatbym bracia, zebyscie nie wie-
dzieli), jest typowa dla Pawla,® ale tylko w tym miejscu jest wpro-
wadzeniem do historycznego wydarzenia z dziejéw Izraela
w sensie ostrzegawczym. Tak samo jak w innych miejscach for-
mula ta wprowadza wyjasnienie tajemniczego planu Bozego i re-
alizacji planu. Zazwyczaj oznacza ona takze przejécie na glebszy
poziom relacji z Bogiem. W tej formule ciekawa role pelni cza-
sownik ayvoelv (nie wiedzie€), ktéry moze wskazywa¢ takze na
grzech, pochodzacy z braku pouczenia.” To juz na samym poczat-
ku przypomina podstawowy zamiar, z powodu ktérego zostalo
wszystko spisane, wyrazony na koricu fragmentu w w. 11: mpog
vovBesiov fludv (ku pouczeniu nas)®’. Aby Koryntianie nie popelnili
grzech6w z powodu niewiedzy tego, co stato si¢ ich ojcom, ko-
nieczne jest ich pouczenie.

®> Komentarze do 1 Kor, z ktérych korzystano: G. D. Fee, The First Epistle to
the Corinthians (NICNT), Eerdmans, Grand Rapids 1987, 687. C. K. Barrett,
A Commentary on the First Epistle to the Corinthians (HNTC), Harper & Row, New
York 1968, s. 220; Por. R. C. H. Lenski, Interpretation of St. Paul’s First and Second
Epistle to the Corinthians, Wartburg Press, Columbus Ohio 1946; W. F. Orr, ]. A.
Walther, I Corinthians (AB 32), New York 1976.

® Formula ta pojawia si¢ w negatywnym sensie takze w 1 Kor 12, 1; Rz 11,
25;2Kor 1, 8; 1 Tes 4, 13; a w pozytywnym sensie w 1 Kor 11, 3 i Kol 2, 1.

7 W Hbr 5, 2 czasownik dyvoéw wskazuje na grzech, popelniony w nie-
wiedzy.

* Przeciwne pojecia &yvowe (nieswiadomos$é, uchybienie, wina) i voubeoic,
vouBétnoic / voug, ow (przemoéwienie do serca, napomnienie). Szczegoélnie w Dz
20, 31 i 1 Kor 4, 14 wida¢ glebszy sens napomnienia, pochodzacego z serca.
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Nie chciatbym, bracia, Zebyscie nie wiedzieli, ze nasi ojcowie
wszyscy, co prawda zostawali pod oblokiem,
wszyscy przeszli przez morze i
Zwszyscy byli ochrzczeni w imig Mojzesza, w obtoku i w morzu;
*wszyscy tez spozywali ten sam pokarm duchowy * pili ten sam
duchowy napoj.
Pili zas z towarzyszqcej im duchowej skaty,
a ta skata - to byt Chrystus.
SLecz w wigkszosci z nich nie upodobat sobie Bog; polegli bowiem na pustyni.
To zas stalo sie za przyklad dla nas,
abysmy nie pozqdali zlego, tak jak oni poZgdali.
’Nie bgdZcie tez batwochwalcami jak niektérzy z nich, wedtug tego,
co jest napisane:
Zasiad} lud, by jesé i pic,
i powstali, by sig bawic.
®Nie oddawajmy si¢ tez rozpuscie, jak to czynili niektorzy sposrod nich,
i padlo ich jednego dnia dwadziescia trzy tysiace.
°I nie wystawiajmy Pana na pribe,
jak wystawiali Go niekt6rzy z nich i pogineli od wezéw.
"Nie szemrajcie, jak niektérzy z nich szemrali
i zostali wytraceni przez dokonujacego zaglady.
"To za$ dla przykladu przydarzylo sie im,
spisane za$ zostalo ku pouczeniu nas, ktérych dosigga kres czaséw.

Ciekawe studium struktury retorycznej fragmentu 1 Kor 10,
1-13 przeprowadza G. D. Collier.” Opiera si¢ na trzech fazach:
przyklad, wniosek, upomnienie. W badaniu relacji miedzy przykla-
dem historycznym a upomnieniem, odnoszacym si¢ do sytuacji
teraZniejszej, mozna wyrdzni¢ trzyczeSciowsa strukture:

A przyklad historyczny (w. 1b-5)

B uzasadnienie przykladu (w. 6)

C upomnienie w sytuacji terazniejszej (w. 7-10)
B uzasadnienie upomnienia (w. 11)

? Por. G. D. Collier, That we might not crave Evil: The Structure and Argument of
1 Corinthians 10:1-13, s. 59.
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Wewnetrzna dynamika

Migdzy przykladem historycznym, dotyczacym Izraelitéw na
pustyni (w. 1-5), a upomnieniem odnosnie do sytuadji terazniej-
szej Koryntian (w. 7-10) istnieje wewnetrzne napigcie. Opiera sie
ono z jednej strony na pojeciach mavtec (wszyscy) itiveg adtdv
(niekt6rzy z nich), odnoszacych sig¢ do ol matépeg HluGv (nasi ojco-
wie), a z drugiej strony na bezposrednim przeméwieniu do
Koryntian.' Tworzy ono relacj¢, dominujaca przez caly fragment:
wszyscy/ niektérzy z ojcéw naszych - my.

W glebszym rozumieniu tej wewnetrznej dynamiki istotne jest
Pawlowe okreSlenie oi matépec Nudv, oznaczajace pierwsze poko-
lenie Izraelitéw, ktére poleglo na pustyni (w. 5). Pawel zaklada, iz
chrzescijanie w Koryncie sa dziedzicami - potomkami narodu
izraelskiego, ktore przeszlo przez Morze Czerwone."" Wyrazenie
to mozna przeciwstawi¢ wyrazeniu 6ti 6te €6vn fire (gdyscie byli
poganami), ktérym nazywa Pawel Koryntian przed nawr6ceniem
w 1 Kor 12, 2. Na podstawie okreSlenia ol matépeg fdv mozna
takze rozumie¢, iz Koryntianie przedstawiajg dla Pawla eschato-
logiczny Izrael, albowiem w zakoriczeniu w. 11 podkreslony jest
nadchodzacy kres wiek6w'. W tym fragmencie Pawel zaklada to
juz od poczatku, albowiem - cho¢ méwi o ,0jcach naszych” - nie
przeprowadza jednak dalszego uzasadnienia®.

' Slowo mdvteg (wWszyscy) wystgpuje w pierwszej czesci (w. 1-5) pie¢ razy,
a wyrazenie Twé abtdv (niektérzy z nich) w drugiej czesci (w. 7-10) cztery razy.

U Por. F. Thielman, Legge, w: Dizionario di Paolo e delle sue lettere (red. wyd.
wl. Romano Penna), San Paolo, Milano 2000, s. 932.

12 podstawg poréwnania pierwszego pokolenia Izraelitbw na pustyni
i wiernych Koryntian jest idea, iz &xAnola jest prawdziwym, eschatologicznym
Izraelem. Por. L. Goppelt, Typos. Die typologische Deutung des Alten Testaments im
Neuen, Giitersloh 1939, s. 173-176.

1 Por. R. B. Hays, The Conversion of the Imagination: Scripture and Eschatology
in 1 Corinthians, NTS 45/3 (1999), s. 399.
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Rozgraniczenie pomigdzy sekcjami ,wszyscy” i ,niekt6érzy”
stanowi w. 5, w ktérym jest opisana Boza ,selekcja” wyrazona
w oUKk év Tolg TAelooy altdv ebdoknoer & Bedc (w wigkszosci z nich
nie upodobat sobie B6g). W pierwszej czesci historycznego przy-
kladu przyczyna tego faktu pozostaje jeszcze tajemniczo ukryta.
Zostanie ona ukazana w w. 6: jest nig émBupia (pozadanie).

Podkreslenie réznicy miedzy , wszyscy” a ,niektérzy” osiaga
szczyt tragizmu w stwierdzeniu kotestpwlnony yip € T épripy
(polegli bowiem na pustyni). Rozgraniczenie to uwidacznia fakt,
iz wszyscy otrzymali takie same laski od Boga, ale z powodu ich
reakcji ,niekt6rzy” zostali na pustyni (por. Lb 14, 16). Poréwnanie
,»0jcéw naszych” (wszystkich) do Koryntian zawiera dlatego tak-
ze ukryte polaczenie wielkich wydarzenn na pustyni (przejscia
przez morze, duchowy pokarm i napéj) z laskami sakramentalny-
mi, ktére przyjeli Koryntianie. To polaczenie dwéch sposobow
doswiadczenia Boga, dotyczacych pierwszego pokolenia na pu-
styni i Koryntian, jest koniecznym warunkiem poréwnania typo-
logicznego, ktére rozwija Pawel w sensie ostrzegawczym. Mode-
lem Pawlowej relacji typologicznej tego fragmentu moze by¢ na-
stepujacy schemat:

A sytuacja ludu po doswiadczeniu wielkich dziel Boga: pozadanie

(w. 6)

B reakcja Boga wobec tego pokolenia: kara (w. 7-10)

A’  sytuacja Koryntian po przyjeciu lask sakramentalnych: pozadanie
(w. 6)

B’ ostrzezenie przed reakcja Boga: kara, gdy nadejdzie kres

czaséw (w. 11)

Wewnetrzna dynamika podkreS§la podstawowy sens calego
fragmentu: postepowanie ojcéw naszych po doswiadczeniu wiel-
kich dziel Bozych jest dla nas ostrzezeniem, aby$Smy nie pozadali
i by nas nie spotkata taka sama kara jak niektérych z nich.



Interpretacja typologiczna w celu pouczenia

Pawlowa metoda interpretacji przyktadu historycznego uka-
zuje si¢ w w. 6 i 11, ktére stanowia inkluzje'. Wersety te s pow-
szechnie uznane jako tworzace ramy drugiej czesci (w. 7-10), od-
noszacej sig juz bezposrednio do Koryntian.

a. Paralelizm migdzy w. 6ailla

Pomiedzy wersetami 6a i 1la istnieje paralelizm. Zawieraja
one prawie identyczng formule wprowadzajaca:

w. 6a tadta &€ tOmOL NHOV eyevrifnoay
(dost.) te za$ przyklady dla nas staly sig
A B C
w.11a tadte 6 TUMIKGG ouvefarvey éelvorg
(dost.) to za$ dla przykladu przydarzylo sie im
A’ C B’

Slowa timoL €yevrifnoav (staly sie przykladami) w liczbie mno-
giej oznaczaja nowy sens wydarzen, ktére przytacza Pawet w w.
1-4, oceniajgc je w w. 5. Liczba mnoga slowa tino¢ szczegélnie
podkresla iz chodzi o wydarzenia, ktérych doswiadczyli , ojcowie
nasi” Te wydarzenia nabieraja nowego sensu w relacji do fudv
(nas), to jest do catego nowego Izraela w por6wnaniu z pokole-
niem na pustyni. Stowo timo¢ w relacji do Muév (nas) oznacza
w takim razie tre§¢ nowa, ktéra dopiero powstaje w relacji mie-
dzy historycznym wydarzeniem a teraZniejsza sytuacjq.

W w. 11 natomiast stowa tvmkd¢ ouwépaivev (dla przykladu
przydarzylo si¢) nabieraja sensu odnosnie do ojc6w naszych, kté-
rych okresla stowo ¢keivoig (im) i podkreslaja niespodziewang re-
akcje Boga, ktérej doswiadczyli na pustyni. Juz nie chodzi o pozy-

! Por. W. A. Meeks, And rose up to play..., s. 65.
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tywne przyklady, ale o nadanie sensu konsekwencjom negatyw-
nego zachowania.

W poréwnaniu podobnych czasownikéw éyevrifnoer (w. 6)
i owvépaver (w. 11) wystepuje stopniowanie dotyczace przebiegu
wydarzen. Czasownik éyeviineav odnosi sie¢ do wydarzers w bar-
dziej ogdélnym sensie," natomiast w w. 11 czasownik cuvéaivev
przypomina niespodziewang reakcje Boga i ma mocniejsze zna-
czenie.

b. Pouczenie i petnia Pisma (w. 11 b)

Relacja miedzy , przydarzylo si¢ im” i ,zostalo napisane ku
pouczeniu nas” w w. 11 b wyraza, iz negatywne wydarzenia nie
bezposrednio stajg si¢ naszym pouczeniem, ale przez Pisma. Zna-
czace przejécie od , przydarzylo sie im” do ,zostalo napisane”
podkresla takze, iz tomkag dotyczy konkretnych wydarzen, ktére
przezyli nasi ojcowie, a nie Slowa pisanego. Pouczenie natomiast
opiera si¢ na Pismach, skierowanych do nas. Przejécie od nega-
tywnego doswiadczenia naszych ojc6w do pozytywnego poucze-
nia dla nas tak bardzo nadaje sens negatywnej tradycji buntu na
pustyni, ze Pawel moze ukaza¢ przyczyne, dlaczego to wszystko
si¢ stalo (w. 6). Ale tylko przyjecie przez Koryntian pouczenia, za-
wartego w Pismach nada tej negatywnej historii nowy sens.

Termin vouBesia (dost. wloZenie do rozumu) jest uzyty w 1 Kor
10, 11 w oryginalny spos6b. Poza tym miejscem termin voubeoic
wystepuje w Nowym Testamencie tylko w Ef 6, 4 (napominanie
dzieci) i Tt 3, 10 (upomnienie sekciarza) w wezszym (wylacznie
moralnym) znaczeniu. Takze w LXX wystepuje tylko raz, w Mdr
16, 6, ei¢ vovBesiav (dla pouczenia). Pawel nadaje mu sens escha-
tologiczny. Przezeri wskazuje na eschatologiczng pelni¢ wyda-

15 Czasownik yivoum czesto wystepuje w relacji do znakéw Bozych: Mt 11,
23; 28, 4;£.k 10, 13; Kol 4, 11; Heb 11, 34.
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rzen eksodusu. Termin t& téAin t6v aiwvwv (dost. korice czas6w)'
z jednej strony wyraza typologiczng pelnie starotestamentalnych
tekstéw, z drugiej strony za$ przypomina bliskos¢ sadu ostatecz-
nego, czas apokaliptyczny". Kres czas6w dla Pawtla jest juz obec-
ny, co wyraza uzycie czasownika katvtnkev (przyszly) w czasie
przeszlym. Podobny sens nadaje Pawel temu terminowi w odnie-
sieniu do Pism w Rz 15, 4.

c. Pawtowe pojecie rvmog a klasyczna metoda typologiczna

Klasycznie rozumiana typologia jest systemem ustalonych re-
lacji symbolicznych, wewnetrznym historii zbawienia.’® Opiera
sie na postgpowaniu Boga, ktére zawiera jaki$ model, powtarzaja-
cy si¢ w podobnych sytuacjach historycznych. Odnosi si¢ do oséb
i zdarzen Starego i Nowego Przymierza i okres§la zwigzek pomig-
dzy obrazem, zapowiedzia, figura, typem a nowa rzeczywistos-
cig. Typologiczna relacja obu Testamentéw polega na pewnej
zgodnosci historycznych rzeczywistosci w réznych momentach
dziejé6w Swietych.”

Nowos¢ Pawlowej metody typologicznej natomiast wyraza sie
w odnoszeniu do sytuacji terazniejszej. Metaforyczne polaczenie
z historig Izraela nabiera sensu w eschatologicznym pouczeniu,
ktore jest wcigz aktualne. Timog jako pojecie funkcjonalne i rela-
cyjne dla Pawla nie wyraza réznicy miedzy dwoma poré6wnywa-
nymi zjawiskami, ale przedstawia tozsamo$¢ poréwnywanych
aspektéw. Pawel nie poréwnuje przejscia przez Morze Czerwone

16 Téxog jako , koniec” oznacza nie tylko kres istnienia jakie$ rzeczy, ale réw-
niez ostatnia szczytowga faze jej rozwoju. Por. J. Stepieti, Teologia sw. Pawla, ATK,
Warszawa 1979, s. 219.

7 Por. R. B. Hays, The Conversion of the Imagination, s. 400-401.

'® Por. J. Danielou, Essai sur le mystere de 'histoire, Paris 1982, s. 13.

% Por. S. Fedorowicz, Typologia biblijna wedlug Jeana Danielou, ,Polonia Sac-
ra” 6/50 (2000), s. 74.
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z przyjeciem chrztu $w., co stanowi klasycznie rozumiang sakra-
mentalng typologie, ale w typologiczny sposéb przedstawia na-
stepstwa niewlasciwego postepowania po przejéciu przez Morze
Czerwone i wyjasnia skutki tego, aby si¢ nie powt6rzyla taka sa-
ma reakcja Boga. Upomnienie, rozwiniete na podstawie typolo-
gicznego poréwnania, odnosi si¢ do niewiernosci Izraelitéw i nie
jest powiazane z nieskutecznoscia lask, ktérych doswiadczyli na
pustyni.

Podstawowy sens stowa timo¢ w tym fragmencie ma by¢ do-
piero odsloniety w relacji do konkretnej sytuacji Koryntian, doty-
czy bowiem skutkéw pouczenia w eschatologicznej terazniejszos-
ci. Pawlowym celem przytaczania historii starotestamentalnej jest
udowodnienie, iz ludzie, ktérzy byli obdarowani najwigkszymi
przywilejami, nie s3 wolni od pokus. Pokolenie Izraelitéw na pu-
styni nas poucza, ze prosty materialny znak chrztu i eucharystii
nie chroni przed sadem Bozym, ktéry ma nadej$¢ u korica cza-
s6w”, dlatego wspoélpraca z taska Boza po przyjeciu sakramentow
jest konieczna. Ten podstawowy cel Pawlowej metody interpreta-
cyjnej trzeba rozumie¢ na tle pregnostyckich tendencji pojawiaja-
cych si¢ w Koryncie. Laska chrztu §w. nie moze w pelni dziala¢,
jezeli zostaje przyjeta na tle gnostyckiego rozumienia rzeczywi-
stosci, ktore nie bierze pod uwage obowigzku moralnego?.

Spos6b przedstawienia pierwszego eksodusu
Na podstawie metodologicznych wnioskéw i relacyjnego zna-

czenia pojecia timo¢ zobaczmy teraz, na czym polega nowatorskie
przedstawienie Pawlowej interpretacji eksodusu. Pawel ukazuje

® Por. J. M. Gundry-Volf, Apostasia, perseveranza, [w:] Dizionario di Paolo
e delle sue lettere, s. 104.

2 Por. R. P. Martin, Culto, [w:] Dizionario di Paolo e delle sue lettere, s. 432.
G. R. Beasley-Murray, Battesimo ~ simbolismo e realta, tamze, s. 155.
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w pierwszej czeéci historycznej te wydarzenia w $wietle pozy-
tywnym (w. 1-5)%, a w drugiej czesci ostrzegawczej w swietle ne-
gatywnym (w. 7-10). W ukazaniu oryginalnego sposobu Paw-
lowego przedstawienia pierwszego eksodusu bierzemy pod uwa-
ge starotestamentalne teksty nawigzujgce do tradycji eksodusu
w celu ostrzegawczym.

a. Wydarzenie nad morzem - analogia chrztu (w. 1 b-2)

Powszechnie przyjmuje sig, iz Pawel méwi o wydarzeniu nad
morzem w podobny sposéb, jak opisuje to tannaicki midrasz Mek-
hilta, kt6ry prawdopodobnie byl mu znany”. Pierwsze dwa wyra-
zenia, nietypowe dla tradycji starotestamentalnej, 410 thr vepéiny
fioav (byli pod chmura)* i 8t& tfic BaxAdoong 61AABov (przeszli przez
morze) znajduja si¢ w midraszu Mekhilta®. Wyrazenia te w stro-
nie czynnej w niezwykly sposéb podkreslaja przezycie wszyst-
kich , 0jc6w naszych”

2 R. Schnackenburg podkresla, iz w. 1-5 stanowia w kontekscie tylko
exordium do dalszego rozwazania, ktére rozwija Pawel w w. 6-11. Por. Baptism
in the Thought of St. Paul, s. 92.

2 Por. R. Schnackenburg, Baptism in the Thought of St. Paul, s. 92. Nawiazuje
do midraszu Mekhilta Wj 14, 16 i 14, 21.

# Pawlowq wzmianke o obloku jest trudno uzasadni¢ w tekstach starotesta-
mentalnych: oblok wystepuje przed albo za ludem wedrujagcym (Lb 14, 14; Ne 9,
12). Najwicksze podobienistwo do Pawlowego ukazania obloku znajdujemy
w nastepujacym cytacie: ,Chmure rozpostarl jako oslong i ogien, by $wiecit
wérdd nocy” (Ps 105, 39). ,Oslona” oznaczajgca oblok wystepuje takze w Mdr
10,17;19, 7.

® Midrasz Mechilta zawiera opis szczeg6lnego rytuatu oczyszczenia, wig-
czonego w §wietowanie Paschy. Rytual ten ma strukture przejScia przez morze.
Na podstawie przejScia przez kapiel chrzcielng poganin byl przyjety do zydow-
skiej wspélnoty. , Niewolnik, ktéry w obecnosci swojego gospodarza przyjmie
kapiel chrzcielng, wyjdzie z niej wolny”. Por. Mechilta: Ein tannaitischer Midrasz
zu Exodus (tum. J. Winter i A. Wiinsche), J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung,
Leipzig 1909, s. 54.
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Trzecie wyrazenie éuntiobnoav (zostali zanurzeni), w poro6w-
naniu z pierwszymi dwoma wystepuje w stronie biernej i wska-
Zuje na jedynego protagonist¢: Boga. Forma ta prowadzi juz bez-
posrednio do nowotestamentalnego odczytania wydarzenia nad
morzem. Jedynym kluczem do zrozumienia tego wyrazenia jest
bowiem ei¢ Xpiotov éBantiobnre (zostaliScie ochrzczeni w Chry-
stusie), ktére wystepuje w Ga 3, 27 i Rz 6, 3. Stowa te zatem trzeba
rozumie¢ w §wietle calej Pawlowej sakramentologii, a zwlaszcza
nauki o chrzcie §w.

Fakt, iz Pawlowa wzmianka o chrzcie w obloku i morzu nie
odnosi si¢ do Chrystusa, ale do Mojzesza, jest znaczacy. Wskazuje
on, ze dla Pawla wydarzenie przejScia przez morze jest tylko
przykladem, przydatnym do zrozumienia nowotestamentalnej
rzeczywistoéci. Wewnetrzna dynamika calego fragmentu nam
wyjasnia, iz gléwny akcent pada nie na relacje Chrystus - Moj-
zesz, ale na relacje ,,wszyscy - niektorzy”, ktéra zostaje odniesio-
na do chrzescijan w Koryncie. Dlatego nie nalezy poréwnywac
chrztu w imi¢ Mojzesza z chrztem w Chrystusie, albowiem Pawet
te przezycia ojcéw naszych i Koryntian prawie utozsamia, aby
podkresli¢ por6wnanie tego, co bylo nastepstwem tych przezy¢.
Istnieje jednak znaczna réznica, jesli chodzi o okolicznosci przej-
§cia przez morze i rytuatlu przyjecia chrztu chrzescijariskiego®.
Izraelici przeszli przez morze po suchym dnie i byli uchronieni
od kontaktu z woda”, natomiast istota chrzescijariskiego chrztu
jest zanurzenie w wodzie (Rz 6 - chrzest przez zanurzenie).

Wyrazenie eic tov Mowisfiv éarticdnoar mogloby wskazywaé
takze na szczego6lng relacje miedzy Mojzeszem a Izraelem, ktéra
powstala podczas przejscia przez morze®. Ale Pawel nie ma tu na

% Por. R. Schnackenburg, Baptism in the Thought of St. Paul, s. 92.

7 Dwa opisy w Wj 14; podobieristwo do Wj 14, 19-22. Por. J. L. Ska, Le pas-
sage de la mer (AB 109), PIB, Rome 1986.

2 Na podstawie formuly ,udzielajac im chrztu w imi¢ (e 16 dvopa) Ojca
i Syna i Ducha Swigtego” mozna uzasadni¢ szczeg6lnos¢ tej relacji. Ovoua (imieg)
oznacza osobg; przyimek el¢ z biernikiem oznacza dynamiczny aspekt, wiacze-
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mys$li relacji migdzy Chrystusem a chrzescijanami w Koryncie,
dlatego nie nawigzuje do relacji miedzy Izraelem a Mojzeszem.
Podstawowym celem tekstu jest odwrécenie chrzescijan od poza-
dania i wzbudzenie w nich bojazni Bozej przed karami.

b. Obecnosc Chrystusa podczas pielgrzymowania
przez pustynie (w. 3-4)

W pozytywnym opisie pielgrzymowania ludu przez pustynie
pojawia si¢ trzy razy przymiotnik mevpatikog (duchowy), ktéry
moze by¢ rozumiany w dwoéch aspektach: podkresla szczegélny,
nadprzyrodzony sposéb przyjecia pokarmu i napoju na pustyni,
albo im nadaje znaczenie symboliczne, przedstawiajace glebsza
rzeczywisto$¢ sakramentu Eucharystii.”

Czasowniki épayov (zjedli) i émov (wypili) odnosza sie¢ do Ska-
ly - Pomazarica. Stwierdzenie 1 métpa 8¢ v 0 Xprotog (Skala byt
Chrystus) w alegoryczny spos6b o$wietla chrystologiczng strone
typologii calej pierwszej czeéci.*® Nap6j i pokarm na pustyni ozna-
czaly obecnos¢ Chrystusa.

W uzasadnianiu motywu skaly, towarzyszacej ludowi na pu-
styni, R. C. H. Lenski zwraca uwagg na réznice miedzy terminami
Tétpa i TéTpog: pierwsze moze oznaczaé takze jame w skale, urwi-
sko, odlam, siedlisko kamienne; a drugie poszczegélny oderwany
kamier”. Motywu skaly towarzyszacej nie mozna uzasadnié na
podstawie Starego Testamentu, ale wyplywa on z tradycji rabina-

nie w osoby Tréjcy Swietej, podporzadkowanie im. Wyrazenie eic Mwiofy moze
oznaczaé nastepujacy sens: ,do posluszeristwa wobec Mojzesza”

® Por. Wj 16, 4. 35; 17, 5-6; Lb 20, 7-11; Ps 78, 15-16. 23-28; ] 6, 31, 49.

% Przedstawienie skaly w sposé6b alegoryczny wystepuje takze u Filona:
~Skala jest Madros¢ Boga, ktorg oddzielil jako najwyzszg i pierwsza z Jego mo-
cy, i z ktorej dat picie duszom, mitujagcym Go” (Legum Allegoriae 2:21). Por. W. F.
Orr, J. A. Walther, I Corinthians, s. 245.

! Poréwnanie do Mt 16,18. Por. R. C. H. Lenski, Interpretation of St. Paul’s
First and Second Epistle to the Corinthians, s. 392.
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ckiej, ktéra méwi, iz skala, z ktérej mogli si¢ napié, towarzyszyla
ludowi podczas calego pielgrzymowania na pustyni.*? Najblizsze
starotestamentalne teksty, méwigce o motywie skaly (métpe), od-
nosza si¢ do pierwszego (Wj 17, 1-7) albo do drugiego (Lb 20,
2-13) cudu wyprowadzenia wody ze skaly. Przypomnijmy takze
Ps 78, 20, Pwt 32, 15. 18. 30. 31, gdzie skala (1) wystepuje jako
najcze$ciej uzywane okreslenie Boga.

Alegoryczne stwierdzenie, iz Skala byt Chrystus, moze by¢ ro-
zumiane takze przy pomocy 1 Kor 3, 11, gdzie Chrystus jest naz-
wany kamieniem wegielnym czyli jedynym, ktéry calej budowli
daje moc i spoistos¢. Symbolika skaly ukazuje Chrystusa jako
obecnego w dziejach ludu Starego i Nowego Przymierza, co przy-
pominaja w tym fragmencie takze wyrazenia ,ojcowie nasi”
i, kres czas6w”

W pozytywnym przytaczaniu wydarzen eksodusu Pawel pod-
kresla chrystologiczny aspekt i zaklada, iz sytuacja po przejsciu
przez morze jest zblizona do sytuacji po przyjeciu chrztu sw. jesli
chodzi o obowiazek wiernosci. Pawel w ten sposéb przygotowuje
miejsce na wprowadzenie typologicznej relacji, ktéra polega na
negatywnych doswiadczeniach.

c. Upomnienie w sytuacyi terazniejszej (w. 7-10)

Negatywne wydarzenia pielgrzymowania ludu na pustyni sa
przedstawione w formie czterech blokéw, z ktérych kazdy zaczy-
na si¢ negatywna partykulg vi€é (i nie). Pierwszy i czwarty sa
zwrécone do Koryntian w drugiej osobie, drugi i trzeci w pierw-
szej osobie liczby mnogiej, co oznacza wedlug R. C. H. Lenskiego
tylko zmiane stylu®. Model wszystkich czterech blokéw jest na-

2 Nawiazanie do midraszu Mechilta Wj 17, 6.

 Pierwszy i czwarty blok sa w trybie rozkazujacym, drugi i trzeci w trybie
zyczacym. Por. R. C. H. Lenski, Interpretation of St. Paul’s First and Second Epistle
to the Corinthians, s. 390.
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stepujacy: zakaz skierowany do Koryntian, przyklad na podsta-
wie negatywnego postepowania niektérych ojcéw, kara Boza za
ich zle postepowanie.

Tylko pierwszy przyklad nie jest uzasadniony kara, ktéra
spotkala Zle postgpujacych, ale jest wzmocniony bezpos$rednim
cytatem z Wj 32, 6. Dlatego pragniemy zwréci¢ nan szczeg6lng
uwage. Wedlug W. A. Meeksa Wj 32, 6 pelni podstawowa role
w calej drugiej czesci tekstu (w. 7-10).* Cytat znajduje si¢ doklad-
nie w §rodku catego fragmentu 10, 1-13, powszechnie uznawane-
go za homilie. Jesli za poczatek perykopy przyjmiemy stowa ol
Tatépeg MGV (ojcowie nasi), mozna naliczy¢ 90 stéw przed wpro-
wadzonym cytatem i 91 stéw po nim. Kontekst cytatu stanowi za-
sadniczy opis niewiernosci Izraelitéw w tradycji eksodusu, to jest
kult zlotego cielca (Wj 32).

W cytacie Wj 32, 6 wystepuje znaczaca zmiana liczby czasow-
nikéw. Pierwszy czasownik o7 UM (usiadl lud) wystepuje
w liczby pojedynczej i odnosi si¢ do jedzenia i picia. Drugi cza-
sownik natomiast P (i wstali) wystepuje w liczbie mnogiej
i odnosi si¢ do czasownika P13 (bawi¢ sig). Zmiana liczby cza-
sownikéw wedlug R. C. H. Lenskiego wyraza idee jednoci i plu-
ralizmu, zawarta w terminie 6 Aadc, ktéry zazwyczaj oznacza
wielka mase ludzi, ale czgsto takze wybrany lud Bozy™. Przy po-
mocy dwuznacznosci tego terminu mozna rozumied, iz stowna
para ,usiadl/wstali” wyraza w symboliczny sposéb zmiane
wewnetrznej postawy ludu. Obraz zjednoczonego ludu w jedze-
niu i piciu moze si¢ odnosi¢ do symboliki duchowego pokarmu
i napoju, o ktérym méwi pierwsza czes¢ fragmentu (w. 3-4). Dru-
ga cze§¢ zdania, podkreslajagca wielka mase ludzi, odnosi si¢ do
zabawy, ktdra nastapita po popelnieniu grzechu idolatrii. W. A.
Meeks wyjasnia bardzo rézne znaczenia czasownika Pny (bawic

% Por. W. A. Meeks, And rose up to play..., s. 64-78.
% Por. R. C. H. Lenski, Interpretation of St. Paul’s First and Second Epistle to the
Corinthians, s. 397.



si¢) i na podstawie jego szerokiego pola semantycznego® uzasad-
nia, iz druga cze$¢ Wj 32, 6 mozna zastosowac do calej drugiej
czesci fragmentu (1 Kor 10, 7-10). Na podstawie takiej oryginalnej
interpretacji cytatu Wj 32, 6 mozna uzasadni¢ jego centralng role
w calym fragmencie. Podstawowy Pawlowy cel, by zosta¢ wier-
nym laskom, otrzymanym od Boga, staje si¢ bardziej wymowny
w podkre§laniu zmiany wewnetrznej postawy ludu. Takze pyta-
nie, dlaczego Pawel w przytaczaniu cytatu Wj 32, 6, zaczerpnigte-
go z podstawowego fragmentu o zlotym cielcu, podkresla tylko
uboczny aspekt urzadzenia zabawy, staje si¢ bardziej jasne w na-
wigzaniu do duchowego pokarmu i picia.

Na podstawie W. A. Meeksa cala tradycja negatywna dotycza-
ca Izraelitbw na pustyni podkre$la zmiane wewnetrznej postawy
ludu, ktéra jest wyrazona poprzez slowng pare ,usiadl/wstali”
w Wj 32, 6. Przyczyne tej zmiany wyraza Pawel w w. 6 b, méwia-
cym o pozadaniu.

d. Pozqdanie zta - istota zmiany wewngtrznej postawy (w. 6 b)

Wyrazenie émBuuntic kakév (pozadajacy zta) w w. 6 odnosi sig
do czterech podstawowych grzechéw, opisanych w w. 7-10: bal-
wochwalstwa, cudzol6stwa, wystawiania Chrystusa na prébe, na-
rzekania. Wyraz émbuuila (pozadanie) wystepuje takze w innych
fragmentach starotestamentalnych, nawigzujacych do tradycji
buntu na pustyni”. Termin ten oznacza w Nowym Testamencie
pozadanie wyplywajace z instynktéw albo z popedu. W szerokim
sensie oznacza caly mechanizm egoizmu, ktéry pozostaje niebez-
pieczny dla czlowieka takze po przyjeciu Ducha Swietego. Poza-

% Znaczenie czasownika P13 (bawi¢ si¢) odnosi do wszystkich czterech wy-
mienionych grzechéw.
¥ Por. Ps 77, 29-30; 105, 14.



danie jest przedstawione jako co$, z czyms trzeba ciggle walczy¢
i czego trzeba w sobie unikac®.

Ciekawe jest takze, jak rozwija W. A. Meeks powigzanie mie-
dzy Wj 32, 6 i 1 Kor 10, 6. Na podstawie Filonowego wyjasnie-
nia ,zlotego cielca” poréwnuje znaczenia czasownikéw ,bawic¢
si¢” i ,, pozadac rzeczy zlych”. Filon rozumie grzech , zlotego ciel-
ca” jako odwrécenie duszy od $wiata wyzszego, zaplatanie sie
w $wiecie materialnym. Taka dusza Zyje bardziej wedlug ciala niz
wedtug rozumu. Pawlowe wyrazenie émbupio kaxdv (pozadanie
zla) mozna rozumie¢ w tym sensie jako zwigzane z wyrazeniem
,bawi¢ sie”

e. Przezycie ludu jako podstawa pouczenia

W poréwnaniu z innymi starotestamentalnymi tekstami (mé-
wigcymi w sposob ostrzegawczy o wielkich dzielach Boga, odrzu-
conych przez lud), w ktérych wystepuje tradycja wedrowania
przez pustynie, mozna zauwazy¢ réznice w sposobie przedsta-
wienia®. Teksty te majg tradycyjna strukture, ktéra opiera si¢ na
przeciwienistwie: B6g okazal wielka milos¢ ludowi, a lud na nig
odpowiedzial negatywnie, buntem i niewiernoscia. B6g na to rea-
gowal karami. Pawel natomiast przytaczajagc pozytywne do-
$wiadczenia ludu na pustyni opiera sie na tych przezyciach i pod-
kresla zmiane wewnetrznej postawy ludu poprzez stowna pare
~usiadl/wstali”, wystepujaca w Wj 32, 6, ktéra w nowym kontek-
Scie nabiera nowego znaczenia.

* Por. A. Buchsel, 6uuds, [w:] Theological Dictionary of the New Testament 7,
167-173.

* Przy tym bierzemy pod uwagg nastgpujace teksty starotestamentalne: Kpt
14, 26-35; 25, 1-9; 26, 62; 21, 5-9; 16, 41-50; Pwt 32; Ps 78; 105; 106; 136; Ne 9,
9-37; Oz 13, 4-8; Am 2, 9-16; 3, 2. Por. ]. Bonsirven, Exégise Rabbinique et exégése
Paulinienne, Beauchesne et ses Fils, Paris 1939, s. 281.
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Gdy w starotestamentalnych tekstach podkreslone jest przeci-
wienistwo miedzy Bozym dzialaniem a ludzka odpowiedzig, to
Pawel podkreS§la wewnetrzne przeciwienistwo migedzy doswiad-
czeniem duchowych daréw a pozadaniem zlego. NovBesia (pou-
czenie) ma uchroni¢ przed tym niebezpieczeristwem, wskazujac
na potrzebe ludzkiego starania i wsp6lpracy z Bogiem.

Zakonczenie

We fragmencie 1 Kor 10, 1-11 wystepuje podstawowa relacja
typologiczna miedzy przykladem historycznym Izraelitéw na pu-
styni a teraZniejsza sytuacjg Koryntian, ktéra ma na celu poucze-
nie w sensie eschatologicznym. Pawel postuguje si¢ hermeneu-
tycznym pojeciem timoc w bardzo oryginalny sposéb, rozumia-
nym jako pojecie relacyjne, ktérego znaczenie dotyczy skutkéw
pouczenia.

Pawel nie podkresla w tym fragmencie klasycznie rozumianej
typologii sakramentalnej (przejScie przez morze - chrzest), ktéra
jest mu oczywista, ale buduje dalej na konsekwencjach wielkich
wydarzen. Tak samo jak Izraelici zaczeli droge przez pustynie od
chrztu w (imi¢) Mojzesza, takze chrzescijanie zaczgli swoje zycie
duchowe od chrztu sw. Ale chrzest Izraelitéw nie uchronit ich
przed upadkiem na pustyni i takze ochrzczeni Koryntianie musza
czuwad, by nie upas¢. Nie poréwnuje si¢ chrztu, poréwnuje si¢
w negatywnym sensie pozadanie czlowieka i reakcje Boga, ktora
nastgpuje. Nie wystarczy laska Boga, potrzebna jest wspodlpraca
czlowieka, ktéra polega na opieraniu si¢ podstawowej pokusie po-
zadania i przyjeciu pouczenia plynacego z pelnego sensu Pisma.

Nawigzywaniu do Starego Testamentu nadaje Pawel sens
praktyczny, ktéry osiggnie cel w ostrzezeniu przed bledami ojcéw
naszych. Nie wyjasnia wydarzeni na pustyni jako czego$ nowego
dla stuchaczy, ale tylko interpretuje je w taki sposé6b, by byly wy-
mowne w terazniejszej sytuacji. Na podstawie tego mozna zakla-
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da¢, ze caly kontekst historii wyjscia z Egiptu byl juz znany stu-
chaczom, inaczej bylby niezrozumialy.

W rozumowaniu Pawla wida¢ mocne przekonanie, iz Bég jest
wladca historii i ze historia osiagnela sw6j szczyt w ludzie Nowe-
go Przymierza. Dlatego istotne jest stwierdzenie ,dosigga (nas)
kres czas6w”. Pawel laczy tu historie¢ Starego Testamentu i escha-
tologiczna rzeczywistos¢, ktéra zaczela si¢ urzeczywistniaé

z przyjéciem Chrystusa.

Tpo; voubesiav MGy - ,per ammonimento nostro”:
Interpretazione tipologica dell’esodo
nel 1 Cor 10, 1-11
Riassunto

Nell’articolo viene sviluppata la ricerca del metodo tipologico
di Paolo, usato nel 1 Cor 10, 1-11 e sulla base di essa viene
sottolineata la sua originalita nella presentazione degli eventi del
primo esodo. Dopo la presentazione della triplice struttura del
testo (esempio storico, motivazione dell’esempio, ammonimento)
viene mostrata la dinamica interiore del brano, nella quale do-
mina il rapporto tra ,,padri nostri” (tutti, alcuni di loro) e cristiani
di Corinto.

Si compara la situazione della generazione nel deserto con
quella del Corinto attuale nello stato di desiderare le cose cattive
dopo aver sperimentato le grandi opere di Dio. La reazione puni-
tiva di Dio sulla generazione degli Israeliti nel deserto viene
espressa come ammonizione per i cristiani di Corinto, per i qualié
arrivata la fine dei tempi. In tutto questo Paolo predispone la
classica typologia degli eventi di Dio nel deserto con i sacramenti
del Battesimo e dell’Eucaristia, ma non la sviluppa.

L’aspetto metodologico di Paolo viene mostrato nel paral-
lelismo tra i versetti 6 e 11, nei quali la parola tinog rappresenta il
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concetto di relazione che trova il suo vero significato solo
nell’applicazione alla situazione concreta. Se tino¢ si basa sugli
avvenimenti storici, I'insegnamento & legato alla parola scritta,
compresa nel suo senso pieno, escatologico.

Nell'esperienza positiva di Dio nel deserto (v. 1 b-5) viene
sviluppato I'aspetto cristologico. L'esperienza negativa (v. 7-10) si
basa sul citato di Es 32, 6, che nell'interpretazione originaria di
Paolo sottolinea il cambiamento dello stato interiore del popolo,
a causa del quale Dio non si compiace con loro (v. 6). Origine di
questo cambiamento rappresenta il desiderio delle cose cattive,
che diventa anche la piu profonda ragione per I'ammonimento
dei cristiani di Corinto.



