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ZEO U SW. PAWEA W DOKTRYNALNE]J I PARENETYCZNE]
PERSPEKTYWIE
Cz. 1.~ Perspektywa doktrynalna

Wstep

W zadnym ze swoich Listéw §w. Pawel nie zostawil systematycznego wykladu
teologicznego. Poza tym w obrebie samych Listéw wielekrotnie doktryna jest prze-
mieszana z pareneza, a ich Autor ewoluuje, poglebia swa refleksje, poszerza tema-
tyczne kregi. Podobnie jak my$l Pawlowa dystansuje sie od modelu my$lenia juda-
istycznego, tak samo dystansuje sig od mysli greckiej'. Jesli znajdujemy elementy
obu, to sa to jedynie $rodki i narzedzia a nie inspiracje, gdyz modelem i rzeczywista
inspirach jest Jezus Chrystus, mqdrosé, sprawiedliwosé, uswiecenie i odkupienie (por.
1Kor 1,30). Pawlowa doktryna jawi sie w Listach jako element oglaszania nowej
religii, a zlozono$¢ érodkéw i narzedzi jest pochodna pluralistycznego kregu stu-
chaczy przy narastajacym powoli oporze tych kregow, ktére nie potrafily wyzwolié
si¢ z istotowego zakorzenienia w judaizmie.

J. Paillard?, powolujac sie na syntetyczna wizje L. Cerfaux’a, wylicza trzy prezen-
tagje Pawlowej doktryny, odpowiadajace chronologicznemu progresowi. Bedzie to
okres przed pobytem w Koryncie, czas pobytu w Koryncie i po nim oraz okres pobytu
w Efezie. Okres przedkoryncki dotyczy tematu zmartwychwstania Chrystusa i Jego
Powtdrnego przyjécia. Ton jest pelen napigcia, a nacisk poloZony zostal na nadzieje i
rado$é. Jest to okres wolny od polemik. Gdy te pojawia sie, Apostol musial poglebié
reﬂekﬂ'e. Poglebienie bedzie apologetyczna refleksja wobec zarzutéw Zyddéw i jude-
ochrzescijan. To poglebienie przyczyni sie do krystalizacji koncepgji nowej ery, zapo-
CZ&ltkowanej przez Chrystusa. To On pozostawil nowa sprawiedliwoéc i nowy model
codziennosci. Nowa religia kaze rozr6zniaé miedzy chrzescijafistwem a wszelka spe-
l’“{laq'a filozoficzna. Wedlug Apostola Narodéw prawdziwa madro$é kryje sie w chrze-
Scljaristwie i osadza sie w historycznej rzeczywistosci.

1. W Listach, ktére powstaty przed Listem do Rzymian

) Poraz pierwszy termin kaxd¢ (kluczowy u Pawla termin okreélajacy ,,zlo”) pojawia
Si¢ dwukrotnie w 1Tes 5,15, w perykopie 5,12-22 posiadajgcej charakter parenetyczny:

'G. Bof, Una antropologia cristiana nelle lettere di S. Paolo, Brescia 1976, s. 15-20; H.J.
Schoeps, Paulus. Die Theologie des Apostels im Lichte der jiidischen Religionsgeschich-
, . '& Tiibingen 1959, 5. 12-26.
J. Paillard, Ringen mit Paulus, Frankfurt am Main 1967, s. 120nn.
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Op&Te PN TG KokOV GUTL KokoD TVl &modQ, dAAd TavToTe T0 dyafov Suuwkete [kal] eic aAinioug
ko eig maveag. [Patrzcie, aby nikt nie odplacil zlem za zlo, ale zawsze usitujcie czynic dobro jedni
wzgledem drugich i wzgledem wszystkiclP). Jest to wystapienie o charakterze utartego zwrotu
(por. Rz 12,7). W obu wystapieniach posiadaja sens rzeczownikowy.

Apostol zaleca, aby nikt nie oddawat nikomu zlem za z}o. Taka konstrukeja jest
nawiazaniern do Jezusowego logionu, ktéry u Mateusza zyska szeroka egzemplifikacje
we fragmencie Kazania na Gérze (5,38-48). Jest dowodem, jak mocno Pawlowa pareneza,
i to pareneza pozytywna w charakterze (por. 1Tes 2,2-6), zakorzenia si¢ w jego refleks;ji
nad dziedzictwem pouczen Chrystusa. Jest takze potwierdzeniem faktu, ze Apostot
Narodéw, rozwazajac role wiary w chrzescijafiskiej codziennosci, nie odchodzil w swej
refleksji od rzeczywistosci uczynkéw dopelniajacych te fundamentalng postawe®.

Cala perykopa (5,12-22) daje pewne wyobrazenie o budowaniu przez Apostola
struktur wewnatrz wspélnot. Pawetl ustanawia urzedy, obsadza je, a one stuza po-
tem do kontaktu Pawla ze wspélnota. Dla piastujacych urzedy Apostot domaga sie
szacunku. PéZniejsza korespondencja pokazuje, ze wymoég porzadku we wspdlno-
tach dotyczyl nie tylko calych Koscioléw lokalnych (np. 1Kor 11,15n), ale swe ko-
rzenie powinien posiadaé juz we wspélnotach domowych (Rz 16,1).

Nastepczy kontekst (w. 16-22) posiada w tle nawigzanie do skutkéw zbawczego
dziela Chrystusa idacych w strone nowej ponadnaturalnej unii z Chrystusem; unii
w milosci, ktérej wymogiem jest wiernos¢ w kazdym aspekcie ludzkiego zycia (por.
takze Flp 4,8n; 1Kor 10,31-33; 1Tes 5,16-22; Kol 3,17)°. Ten jednostkowy wymiar jest
zakotwiczony w zbawczym planie Boga, ktéry siega kazdego powolanego do owej
wspdlnoty i zbawczych skutkéw (por. takze Rz 12,2; 1Tes 4,3). W kornicowej czesci
rozdzialu pojawia sie Duch, ktérego nie wolno gasi¢ i ktéry dziala tez tam, gdzie
pojawia sie proroctwo (w. 19). Wypowiedzi o Duchu i koficu czaséw od samego
poczatku byly nie tylko wypowiedziami teoretycznymi. Wypowiedzi o Duchu i pro-
roctwie, jak calo$¢ upomnien, wpisuja si¢ w polemike wobec zagrozefit wspélnoty.
Jednym z wazniejszych byla obecno$¢ entuzjastéw. Pawel, mimo tej grozby, nie re-
zygnuje. Chce, by rozwijala sie w jego wspdlnotach obecnos$é Ducha, bo ona byla
gwarantka jednosci (por. takze Ga 3,1-5)°.

W kontaktach z otoczeniem pomocne moze by¢ wszystko; wszystko, co dobre.
Tylko to moze i powinno byé zachowywane. Takie stanowisko Apostola znajdzie
odzew juz u chrzescijariskich apologetéw, co w pelni wprowadzi chrze$cijaristwo w
$wiat kultury greckiej. A co szczegélnie interesujace od poczatku, zaczely powsta-
waé swoiste antologie czy to judaistyczne, czy tez siggano do dramatéw greckich?

* Thumaczenia zdan pochodza od autora.

1 G. Barbaglio, Paolo di Tarso e le origini cristiane, Assisi 1989, s. 242; H]. Schoeps,
Paulus..., op.cit., s. 222; warto tutaj zaznaczy¢, ze do$¢ odmienne stanowisko pro-
ponuje J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 123.130. Jego zdaniem Pawel w pierwszym
okresie samodzielnej aktywnoéci misyjnej nie wigzal wlasnego przekonania o
nieodplacaniu za zlo z tradycja logiéw Jezusa (por. 1Kor 4,12). Owa maksyma,
anonimowe prachrzescijaniskie upomnienie, zostalo z biegiem czasu podporzad-
kowane autorytetowi Jezusa wewnatrz synoptycznej tradycji (por. Mk 9,5n).

5 M. Mc Dermott, La sofferenza..., op. cit., s. 121.

®]. Becker, Paulus..., op. cit., s. 458.116.171.223.

”M. Hengel, Der alte und der neue “Schiirer’, w: ]SS 35 (1990), s. 57-60; M. Hengel, I
Paolo..., op. cit., s. 28.
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Powyzsze sumaryczne obserwacje pozwalaja wpisa¢ termin kodg w Pawlowa so-
teriologie, eklezjologie, eschatologie oraz poprawne polaczenie idei wiary i uczynkéw
jakojej naturalnych skutkéw. Odplacanie zlem za zlo jest godzeniem w zbawcze dzielo
Chrystusa, w jego skutki, a tu przede wszystkim niszczeniem koScielnej wspélnoty.

Po raz trzeci termin kakog pojawia sie w 1Kor 10,6, w perykopie (10,1-13) o cha-
rakterze parenetycznym: <ub<a & tOmoL nudv éyevriBnoay, elg = pn elval npac émBuuf
TG kakGv, kabwc kakelvol éme@buncav [To zas stalo sig dla nas wzorem, abysmy nie byli
tymi, ktérzy poiqdajg tych rzeczy, ktére sq zle, tak jak oni pozadali]. Jest to wystapienie o
charakterze konstrukdji idiomatycznej, zakorzenionej w obrazowaniu starotestamen-
talnym. Kaxog posiada sens rzeczownikowy.

Fakt pozadania stanowi przedmiot dwu ostatnich przykazan Dekalogu. Wyliczenie
tam calej gamy przedmiotéw pozadania, zaréwno z przyrody ozywionej jak i nieozy-
wionej, jest wskazéwka, ze nie mozna go sprowadza¢ jedynie do sprawy seksu. Nie
inaczejjest w Pawlowym pouczeniu. Sprawa dotyka niepostuszenistwa Bozym przyka-
zaniom w ich calo$ci®. Fakt, ze w perykopie Apostol siega do starotestamentalnej histo-
rii wedréwki przez pustynig, ma pelnié nie tylko role parenetycznej ilustragji. Jest takze
Wyrazem prze$wiadczenia, zZe wspdlnota chrzescijafiska jest kontynuadja Izraela®. Mimo
ze perykopa zdaje sie odwolywaé w caloéci do §wiata judaizmu, badacze podkreslaja
hellenistyczne tlo pouczeti, w ktére Apostol przenosi judaistyczne tradycje. Latwosé
takich polaczen jest sprawnoscia, jakiej nabral Pawel w czasie faryzejskiego studium
Prawa w Jerozolimie. Idzie to nie tylko w strone calych obrazéw, ale tez i konkretnych
sformulowar jak stwierdzenia z obecnej perykopy (w. 6nn) sa nawiazaniem do mSarh.
10,3 Pokolenie pustyni nie jest uczestnikiem swiata, ktéry nadejdzie™.

Pouczenie perykopy zostaje wpisane w mocna perspektywe eschatologiczna.
Wspélnota nie zastanawiata sie nad konkretnym czasem paruzji. Nie czyni tez tego

*Por. G. Bornkamm, Siinde, Gesetz und Tod (Rém 7), w: Das Ende des Gesetzes. Paulus-
studien, Miinchen 1958, s. 55; w chrzescijafistwie bardzo szybko obecna perykopa
Stala sie zZrédlem inspiradji, jesli chodzi o poslugiwanie sie Starym Testamentem.
Dowodem jest recepcja Marcjona, ktéry powolywat sie na Rz 11,21.17, a bezpo-
$rednio cytowal 1Kor 10,1-12: zob. A. Lindemann, Paulus im éltesten Christentum,

, Tiibingen 1979, s. 392.

IoPor. J. Gnilka, Paulus..., s. 187.

J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 59; M. Hengel, Il Paolo..., op. cit., s. 128. Co$ podobnego
stanie sie przy wpleceniu alegorycznego watku w Ga 4,21-31. Por. takze midrasz o
Abrahamie z Rz 4 i Ga 3, Rz 9-11; 1Kor 7,1-12; 10, 1-13. Osobna sprawa jest rozwi-
janie w pierwotnym Kosciele zestawienia Jezus - Mojzesz; por. oprécz obecnej pe-
rykopy J 6,31; Dz 3,22; Hbr 3,7-4,11: R. Bultmann, Teologia..., op. cit., s. 45. Osobnym
problemem jest podnoszony niekiedy paralelizm z doktryna wspdlnoty z Qum-
ran. Pewne podobieistwa zachodza i w obecnym pouczeniu. Ale jest to przykiad
bardzo wymowny, gdyz pokazuje, ze podobienistwo dotyka jedynie strony formal-
nej, werbalnej. Doktryna qumrariska méwi, ze sily zla czynia czlowieka przedmio-
tem cierpienia i przesladowania. Odzywa si¢ tu fundamentalny dualizm obecny
takze w podziale ludzko$ci na synéw $wiattodci i synéw ciemnosci (1QS 3,15nn).
Nienawisc’ miedzy dwoma kategoriami jest wieczna i ma wymiary kosmiczne. Sta-
wienie czola rozgrywa sie takze na poziomie anielskim (1QM 1,9)... W tej perspek-
tywie istnieje zasada, by oddawa¢ dobrem za zlo, ale dotyka ona jedynie czionkéw
wspdlnoty (1QS 5,25). Por. S. Cavaletti, Giudaismo..., op. cit., s. 58nn.
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Pawel. Natomiast wspélnote chrzescijariska lokuje w przestrzeni czasowej, gdzie
palaca sprawa jest tozsamos¢ wierzacych; te zapewnia Zywe dzialanie Ducha, prze-
powiadanie Ewangelii, chrzest oraz uczta Pana. Owa sprawa jest palaca nie tylko
z racji na kres czaséw, ale tez i z racji na obecno$¢ rzeczywisto$ci pokusy.

Cho¢ Apostol nie odwohuje sie do kwestii cierpienia. Mozna w pokusie odnalezé
co$ ze starotestamentalnej wizji cierpienia jako préby. Za kazdym cierpieniem tego
$wiata stoi nieskoficzona i milosierna mitoé¢ Boga (Rz 2,4; 9,22-24). Zostawia On
czas na nawrdcenie, a w dodwiadczeniach czy pokusach Jego laska jest zawsze wy-
starczajaca, by je znies¢ (por. Rz 5,3-55; 1Kor 10,13; 2Kor 12,9; Flp 4,12n; 2Tm 4,16n)*.

Podobnie jak w poprzedniej, tak i w tej perykopie termin kakoc wpisuje sie¢ w
przestrzen Pawlowej eschatologii i eklezjologii. Dopelnia je, ukazujac zagrozenie
dla chrzescijafiskiej czujnosci. PéjScie za przedmiotami pozadania mogloby odsu-
na¢ od wspdlpracy z laska, ktéra jako jedyna rzeczywisto$é pomocy skutecznie po-
zwala przezwyciezy¢ wszelka pokuse.

Po raz czwarty termin kakd¢ pojawia si¢ w 1Kor 13,5, w perykopie (13,1-13) be-
dacej hymnem: otk aoynpovel, ob {nzel <& eaxvtiic, 00 Mapofhvetat, 0 royifetat Td kakdv
[(Milos¢) nie dopuszcza sig bezwstydu, nie szuka tego wszystkiego, co swoje, nie unosi sig
gniewem, nie pamigta zla]. Jest to wystapienie o charakterze zwiazku frazeologiczne-
go, bedacego wrecz konstrukcja idiomatyczng. Kakog posiada sens rzeczownikowy.

Trzeba, patrzac na hymniczna elogie, zapyta¢ o blizsza identyfikacje milosci, gdyz
samo spojrzenie na nig wylacznie jako na ceche chrzescijaniskiego postepowania nie
wystarcza. Jedynie w wierszach 5-7 uzyt Apostol az 15 czasownikéw okreslajac
dzialanie milosci. Co wiegcej, postuzenie si¢ forma z przeczeniem otwiera w tym
dzialaniu perspektywe wrecz nieograniczona'®. Milo$¢ jawi sie nie tyle jako jakosé
etyczna czy religijna, ale wrecz osobowo, co$ na ksztalt starotestamentalnej madro-
§ci, ktéra osiaga poziom identyfikacji z niebieska moca. Nie ujmujac milosci rangi
chrzescijaniskiego fundamentu postgpowania, trzeba wskazaé na Jezusa Chrystusa
iJego zbawcze dzielo, gdyz to w nim najpelniej i w najdoskonalszy sposéb zrealizo-
wala sie¢ milo$é™. I nie jest wazne, czy Pawel przejal ten tekst, dokonujac jedynie
pewnych przerdbek, czy tez jest jego samodzielnym autorem. Pelni on role ponow-
nego wpisania sig w soteriologie i eschatologie Apostola.

Nie tylko literackie piekno tekstu, ale tez jego glebia sprawily, ze hymn oddziaty-
wal na chrze$cijafistwo od samego poczatku, czego po$wiadczenie znajduje sie juz u
Klemensa Rzymskiego. Wplyw ten daje si¢ tez zauwazy¢ w literaturze gnostyckiej'.

" Por. J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 440.

121 M. Mc Dermott, La sofferenza..., op. cit., s. 127.

B Por. G. Bornkamm, Der kistlichere Weg (1Kor 13), w: Das Ende des Gesetzes. Pavlus-
studien, Miinchen 1958, s. 101n.

W E. Biser, Paulus fiir Christen, Freiburg im Breisgau 1985, 5. 119; O. Kuss, Paulus. Die
Rolle des Apostels in der theologischen Entwicklung der Urkirche, Regensburg 1971, s.
423-425.

1% Klemens Rzymski w 1Kor 49, cho¢ nie méwi wprost, ciagle nawiazuje do 1Kor 13.
Ideal pokory siegajacy elogijnych stwierdzeri 0 znoszeniu wszystkiego w cierpliwo-
$ci pojawia si¢ w apokryficznej Ewangelii Filipa (logion 110). Z kolei Marcjona Testimo-
nium Veritatis w 44,9-13 ewidentnie nawigzuje do 1Kor 13,4n oraz Ga 5,22. Zob A.
Lindemann, Paulus..., op. cit., s. 339.192; G. Barbaglio, Paolo di Tarso..., op. cit., s. 376.
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Obok kwestii autorstwa, pojawiaja si¢ stanowiska prébujace ukazaé zalezno$é
Pawla od stanowiska stoikéw, ale tu podobiefistwo dotyka jedynie kwestii margi-
nalnych, za$ r6znica siega zasadniczego terminu, zamiast stoickiej cnoty, istota jest
ayenm (por. 1Kor 13; Rz 12,15; 1Kor 16,17; Flp 3,18; Ga 5,22). Nie przekresla to faktu,
ze Apostol méwi jak hellenista, posiadajacy wyksztalcenie epoki®.

Hymn o milosci w drugim wierszu zawiera ewidentne nawiazanie do Jezuso-
wego logionu o wierze przenoszacej géry (Mt 17,20). Interesujaca kwestia jest wpi-
sanie go w przestrzen, ktéra jest nie tyle polemika, ile dopelnieniem. Apostot wpi-
suje wiare w triade trzech cnét z nadziejg i miloscia (wczes$niej w 1Tes 1,3; 5,8). Bez
nich, a przede wszystkim bez miloici, wiara nie przedstawia wiekszej wartosci.
Uzasadnia to Pawel perspektywa eschatologicznego spelnienia. Tam ukazuje sie
prawdziwa warto$¢ wiary, kiedy osiagnie ona nowa jako$é - widzenie. W podobnej
perspektywie lokuje Pawel nadzieje. W ostatecznym spelnieniu jest ona nadzieja na
Pana (2Kor 4,16-18; 5,6-8; Rz 8,23-25). Apostol nie przechodzi do jakiegokolwiek
Opisywania nieba (Synoptycy beda to robi¢ w obrazie uczty - np. Mt 8,11par)"” Tu
perspektywa zostaje jedynie otworzona, bez zapelniania jej ludzka wyobraznia.
Apostol jest konsekwentny. Juz u poczatku Listu napisat te kombinacje Iz 64,3 i Jr
3,16: Ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszalo, ani serce czlowieka nie zdolalo pojaé, jak
wielkie rzeczy przygotowat Bég tym, ktorzy Go mitujq (1Kor 2,9).

Osobowym bohaterem hymnu, co juz zostalo wspomniane, jest Chrystus, ktéry
Przez swe zbawcze dzielo najpelniej objawia Milos¢. Skoro Bég jest miloscia (zdefi-
Niuje to autor 1] 4,8), a czlowiek zostal stworzony na Jego obraz i podobieristwo (por.
Rdz 1,26), to nie tylko zostat stworzony w milosci, ale tez do tej milosci zaproszony.
W tym momencie antropologia laczy sie z eschatologia, eschatologia z wyraZnym
centrum odwolawczym jakim jest soteriologia. Finalny stosunek Boga do $wiata
pokazal Jezus Chrystus. Jest nim widzenie, na ktére wierzacy oczekuja (por. Mt 5,8),
widzenie dopelnione byciem razem z Panem (por. 1Tes 4,17; 5,10).

Termin kakoc wpisuje sie w dwa zasadnicze watki teologiczne: soteriologie i escha-
tologie, a dopelnia je antropologia. W Pawlowej refleksji o zbawieniu Bég kierujacy
sie milogcia swoiscie nie pamieta zla, gdy dokonuje dziela zbawienia. Boze niepamie-
tanie sprawia, ze czlowiek, stworzony na obraz i podobieristwo, zostaje zaproszony
ido definitywnej wspdélnoty z Bogiem, i na chrzescijariska droge milosci.

Po raz piaty termin raxdg pojawia si¢ w 1Kor 15,33, w perykopie (15,12-34) o cha-
rakterze doktrynalno/parenetycznym: it miavaofe: dBeipovoiy 18N ypnote optAlot kakel

g, Braun, Die Indifferenz gegeniiber der Welt bei Paulus und bei Epiktet, w: Gesammelte
Studien zum NT und seiner Umwelt, Tiibingen 1962, s. 159-167, dokonuje tu analizy
Pordwnawczej z czolowym przedstawicielem tak zwanej Mlodszej Stoi, filozo-
fem nieco mlodszym od Apostola Narodéw. Z kolei J. Becker, Paulus..., op. cit., s.
59, zwraca uwage na forme Pawlowego méwienia w hymnie, ktére znajduje pa-
ralele u Filona, w misteriach czy literaturze apokryficznej jak chocby 4Mch; 3Ezd
4,34-40. M. Hengel, Il Paolo..., op. cit., s. 130, prezentujac Pawlowe faryzejskie
studium Prawa w Jerozolimie, zwraca uwage na liczne paralele z tekstami apo-
kali}i’t}’czr\ymi, gléwnie zwiazanymi ze srodowiskiem faryzejskim: 4Ezd i ApBar-

. syr (2Kor 12,1nn; 1Kor 13,1).

® Por. J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 440.477.478.

Por. J. Becker, Paulus..., op. cit,, s.427; JM. Mc Dermott, La sofferenza..., op. cit., 5. 117.155.
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[Nie tudzcie sig! ,,Eagodne obyczaje niszczq zle towarzystwa = rozinowy”). Termin wpisuje
sie w przywolany cytat z greckiej poezji. Kaxo¢ posiada sens przymiotnikowy.

Cytat pochodzi z Menandrosa (Thais 218) i jest przykladem wielu cytatéw z literatury
greckiej. Pawel musial ja poznawaé w dzieciristwie, a moze i w okresie formadji jerozolim-
skiej. Takie stanowisko musiby¢uzupelnione przypuszczeniem, ze cytowane zdanie moglo
pelnié role powiedzenia funkcjonujacego wéréd wielu innych®. Zle towarzystwa i w ich
kregu prowadzone niszczace rozmowy wiaza sie z tendengja, ktéra w Koryncie pojawila
sie¢ w polowie lat 50. Jej wyznawcy negowali zmartwychwstanie wierzacych® Problem
zmartwychwstania jest ostatnim w szeregu podjetych w Liscie. Wszystkie one wpisuja sig
w historyczne doswiadczenie wierzacych: aktywnej solidarnosci grupy, uczestnictwa w
Zyciu obywatelskim, urzeczywistnienia wzniostych moralnych kodekséw zycia, postu-
szenistwa Chrystusowi i egzystencjalnej emancypadji z kazdego rodzaju poddanistwa?.
By¢ moze taka rozpieto§é powodowala inspirowanie sie Listem nie tylko przez ortodok-
syjnje chrzesdijaristwo, z gnostykami w pierwszym rzedzie?.

Pawel nie jest pierwszym, ktéry glosil prawde o zmarwtychwstaniu zmarlych.
Byla gloszona od poczatku chrzescijafistwa. Wigzala sie z nauka o Bogu i Jego sa-
dzie oraz stanowila jedna z centralnych prawd wiary chrzescijarfiskiej u Pawta®.

Moéwiac o zmartwychwstaniu nie sposéb poming¢ sprawe Smierci. Pawel méwi
o $mierci najpierw w kontekscie do§wiadczenia samego Chrystusa, rzeczywistosci,
ktora zlaczyla si¢ z Jego krzyzem i w sposéb konieczny z Jego zmartwychwstaniem.
W tym szczycie zbawczego dziela ukazuje si¢ najdobitniej prawda Chrystusowych
sléw i czynéw. Dla Pawla Chrystus jako Slowo Boga nie odnosi sie jedynie do wy-
darzenia, ale jest Tym, ktdry oglasza. Meka Chrystusa wlacza wszystkich w jej gle-
big, zaprasza do dziela, ktére usprawiedliwia (por. Rz 4,25). Pawel czuje si¢ w to
dzielo wlaczonym. Powie o tym wyraZnie, stwierdzajac, ze dla niego zy¢ to Chry-
stus (por. Flp 1,21). W tym kontekscie, tak bardzo osobistym, latwo zrozumieé jego
sad o tych, ktérzy odrzucaja Chrystusa w odrzucanych prawdach?.

W prezentowanej perykopie brak fundamentalnych pojeé¢ Pawlowej doktryny o
usprawiedliwieniu, ale mozna tu doszukiwaé sig jej korzeni®. Pawel pokazuje dzia-
lajacego Boga, ktéry wkroczyl w historig, by prowadzi¢ zbawcze dzieto do defini-
tywnego pokonania kazdego wroga (por. 1Kor 8,6; Flp 2,11). Apostot nie tyle kon-

¥ Tak interpretuje J. Gnilka, Paulus..., s. 32. Odmiennego zdania jest natomiast M.
Hengel, Il Paolo..., op. cit., s. 28, ktéry nie odmawia Tarsowi miana metropolii
kulturalnej, ale jednoczesnie stwierdza, Ze jezyk Pawla nie pokazuje Sladéw zna-
jomosci poezji greckiej, epiki czy dramatu; obecny wiersz jest jedyna cytacja po-
ezji. Oczywiscie stanowisko drugiego z badaczy nie odwotuje sie do Dz 17,28.

2 F. Mussner, ,, Schichten” in der paulinischen Theologie, dargetan an die 1Kor 15, w: BZ
9 (1965), s. 59nn.

2 Por. G. Barbaglio, Paolo di Tarso..., op. cit., s. 217.

2 Przykladem moze by¢ List do Reginusa zwany inaczej Traktatenm o zmartwychwsta-
niu (Logos tes anastaseos), ktéry powstal w kregu walentyniariskim czy Ewangelia
Filipa, ktéra powoluyje si¢ na 1Kor 15 i 2Kor 5. Por. G. Barbaglio, Paolo di Tarso...,
op. cit., 5. 371.373.

3 Por. R. Bultmann, Teologia..., op. cit., s. 84.331.

# Por. ]. M. Mc Dermott, La sofferenza..., op. cit., s. 102.145.

5 Por. J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 196.296; E. Kdsemann, Paulinische Perspektiven,
Tiibingen 1969, s. 61nn.
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centryje sie na pokazaniu scenerii ostatecznej walki i Bozego zwycigstwa, ale pra-
gnie pokaza¢ stosunek Boga do czlowieka.

Chrystologia Pawla nie posiada wymiaréw pozaczasowych. Znajduje swe jadro
w soteriologii i w takim kontekscie rzutuje na eschatologie. Pawel przedstawia Chry-
stusa jako wybawiciela i w zbawczym dziele juz dokonanym, i w jego eschatolo-
gicznej pelni. Oczywiscie nie jest to dzialanie mechaniczne i nie zwalnia oraz aktu-
alnie nie niszczy koniecznosci wolnej ludzkiej wspélpracy. Zbawienie pozostaje w
ten sposdb zawsze wydarzeniem przysztym (por. Rz 5,9; 10,9.13; 1Kor 5,5; 10,33).

Wymiar eschatologiczny zwraca sie ku kazdej Zwierzchnosci, Wladzy i Mocy
(por. Kol 2,15) i osiaga przez to wymiar kosmiczny. Taki tez wymiar zaczyna przyj-
mowa¢ zbawienie. Mimo ze nie nastapilo jeszcze definitywne pokonanie Zwierzch-
nosci, Wladzy i Mocy, juz zostaly one podporzadkowane Chrystusowi i dlatego
mozna méwié o eschatologii zaktualizowanej. Chrystus stal sie uczestnikiem naszej
natury, a przez swe dzielo doprowadzil swoich uczniéw do moznosci blogoslawio-
nej jednosci z Bogiem, wyzszej szczesliwosci od szczeécia ziemskiego raju (1Kor
15,20-28. 51-56; Ap 20,7-22,5)%

Teologiczna refleksja o zrealizowanym zbawieniu sigga wymiaru poczatku
utraty zbawienia. Pawel nie uzywa imienia Adam, ale wyraZnie na niego wska-
zuje. Tam tez rozpoczyna sie $§mieré, fenomen nie tyle biologiczny, co dziedzic-
two utraty wiezi z Bogiem, dziedzictwo pierwszego Czlowieka. Ow nowy Czlo-
wiek nie jest adamita i On przyniesie nowe dziedzictwo? Jednakze, by pano-
wanie Chrystusa osiagnelo stan finalny, cierpienie i §mieré musza znalezé swoj
koniec. W takim kontekscie rysuje Apostol przyszloéé wiary jako nadziej¢ na
Pana. Eschatologia ma wreszcie swdj stan finalny, Bog bedzie wszystkim we wszyst-
kich. Stworzenie osiagnie swoj cel, ktéry Bog zamierzyl dla niego od poczatku.
Znamienne jest to, ze Apostol, podobnie jak w wielu innych miejscach, méwi o
Bogu abstrakcyjnie. Czlowieka natomiast rozwaza w konteksécie jego miejsca
wobec Boga, co jest bliskie tradycyjnej linii Starego Testamentu. Tutaj moze Pa-
wel méwié o nowej tozsamosci chrzescijanina. Dla Pawla przejécie od tego zycia
C%o Przychodzacego idzie przez punkt zerowy i przelamuje go. Taki proces moz-
liwy jest jedynie z Bogiem?.

W konicowej czesci perykopy powraca Apostol do sytuadji korynckiej wsp6lno-
ty. Troska o zmarlych osia gnela tam zwyrodniale formy. Badacze sugeruja ryty chrztu
2astepczego, ktéry mégl pochodzié z misteriéw? Wlasnie tutaj pojawi sig ostatecz-
e termin kakdc. Nie bedzie on jednak nawigzaniem do bezposredniego kontekstu,
ale do zasadniczych spraw calej perykopy, a wiec chrystologii i eschatologii, ktére
°_Siagaia wymiar kosmologiczny. Na tym tle kakoc wpisze sig takze w Pawlowa ekle-
Zjologie i poczatki nauki o usprawiedliwieniu.

Po raz sz6sty termin kakdg pojawia sie w 2Kor 13,7, w perykopie (13,1-13) o cha-
rakterze parenetycznym: ebyduebo 8¢ mpdg toV Bedv pM moLfoaL LpaG KakOv undév, ovy

z: Por. JM. Mc Dermott, La sofferenza..., op. cit., s. 93.96.
Por, J. Gnilka, Paulus..., s. 222; R. Bultmann, Teologia..., op. cit., s. 172; J. Becker,
N Paulys.., op. cit., s. 477.403.
29 Por.J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 446.
J. MurIi’hy-O’Connor, Baptized for the Dead, w: RB 88 (1981), s. 532n; por. takze ].
Gnilka, Paulys..., s. 169.
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[Modlimy sig przeto do Boga, abyscie nie uczynili zadnego zla. Nie o to chodzi, aby$my sie
sami okazali wyprébowani, lecz byscie wy czynili co dobre; my zas, bysmy byli jak nie wy-
prébowani. Jest to wystapienie o charakterze konstrukgji idiomatycznej. Kakog po-
siada sens rzeczownikowy.

Ciekawa rzecz, ze w wielu czolowych i rzec by mozna niekiedy juz klasycznych
opracowaniach czy to Pawlowej teologii, czy teologii biblijnej Nowego Testamentu,
brak odwolan do powyzszej perykopy® Trzeba tu tez przypomnie¢ wielo§¢ propo-
zycji odnosnie do wewnetrznych podziatéw tekstu™

Apostol zakoticzyl polemiczna konfrontacje z przeciwnikami. Perykopa zosta-
la zaadresowana do chrzescijan Koryntu. Ma pelni¢ role przygotowawcza w sto-
sunku do planowanych odwiedzin. Mimo ze napomnienie pomija przeciwnikéw,
zdaje sie zakladaé zywa obecnosé niepokojéw zasianych w sercach czlonkéw
wspdlnoty przez agitacje przeciwnikéw Apostola. Stad Pawel zapowiada leczni-
cze nieoszczedzanie nikogo, gdyz tylko w ten sposéb do§wiadcza mocy Boga.
Korynccy chrzescijanie nie zdolali poja¢, ze Bég okazuje swa moc w stabosci, zbyt
zwigzali sie z kryteriami ocen otaczajacego ich §wiata. Wladnie takie nastawienie
kazalo im domagaé sie¢ nadzwyczajnosci znakéw, w ktérym umknelo spojrzenie
na dzielo zbawienia, ktére dokonalo si¢ przez krzyz, na ktérym Chrystus - po
ludzku patrzac - zdawatl sie by¢ staby™.

Przypomnienie Chrystusowego krzyza jest punktem przerzucenia mysli na
eschatologiczna pelnig, kiedy to dokona sie zjednoczenie z Chrystusem (por. 1Tes
4,14; Flp 1,23), zjednoczenie definitywne, dodajmy, gdyz ono juz zostalo zapo-
czatkowane w chrzcie. Perspektywe eschatologicznego spelnienia dopelnia seria
napomnied nawolujacych do uczciwego rozrachunku, po ktérej List przechodzi
w koricowe blogoslawienistwo.

Koscidl, ktéry pozdrawia Pawel, jest wspOlnota, gdzie zbiegaja sie w jedno litur-
giczne akty zewnetrznie wyrazajace braterska milos¢; wskazuje na nie wzajemny
pocalunek (por. takze Rz 16,16; 1Kor 16,20; 1Tes 5,26) oraz fundamentalny punkt
odniesienia stuzby Bozej, jakim jest kontakt z rzeczywistoscig nadprzyrodzona. W
Pawlowej wizji otwiera sie przede wszystkim wizja wspdlpracy i otwarcia na Boga,

* ] tak, przykladowo z badaczy, na ktérych powolywano sie do tej pory w obecnym
paragrafie, o obecnej perykopie nie wspominaja: G. Bof, H.]J. Schoeps, M. Hengel,
R. Bultmann, G. Barbaglio, O. Kuss, A. Lindemann, G. Bornkamm; zadziwia tak-
ze milczenie w tak, zdawaé by si¢ moglo zwiazanym z tematem perykopy opra-
cowaniu jak H. Maccoby, Paul and Hellenism, Philadelphia 1991. Z kolei np. W.G.
Kiimmel, Die Theologie des Neuen Testaments nach seinen Hauptzeugen, w serii: Grun-
drisse zum Neuen Testament 3, Gottingen 1969, 11980, s. 128.134.149, poswigca uwage
jedynie wierszom 13,4.13, za§ F. Amiot, Die Theologie des heiligen Paulus, Mainz
1962, 5. 94.193 przywoluje wiersze 13,3 4.

31 AS. Jasifiski, Apostolska stuzba..., op. cit., s. 228n, widzi w pierwszych wierszach
obecnej perykopy ,list pisany we lzach” (10,1-13,10), a w ostatnich wierszach
fragment ,listu pojednania” 13,11-13 (pozostale fragmenty to 1,1-2,13; 7,5-16). Z
kolei w najnowszym polskim komentarzu H. Langkammer, Pierwszy i Drugi List
do Koryntian, Lublin 1998, s. 110n ,list pojednania” zamyka do rozdziatéw 1-9,
natomiast rozdzialy 10-13 stanowia , list placzu”

% Por. H. Langkammer, Pierwszy i Drugi List..., op. cit., s. 188n.
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Ducha i Pana oraz wspéldzialania w budowie wspélnoty (por. 1Kor 12,4-6)). To
otwarcie jest niczym innym jak czynnym korzystaniem z Ducha, ktéry juz zostal
wylany w sercach wierzacych (por. Rz 5,5)*.

Termin kaxodc jedyny raz pojawia si¢ w kontekscie modlitwy. Pawel modli sie, by
korynccy chrzescijanie nie uczynili nic zlego. Owo zlo, ktérego mogliby si¢ dopu-
Sci¢, godziloby najpierw w wymiar eklezjalny. Nie byloby budowaniem wspélnoty
milosci, gdzie szczera postawa jest wzajemny pocalunek. Po drugie, byloby owo
zlo odwracaniem porzadku zbawczego. Nadal mialaby obowiazywaé przyziemna
ocena mocy, zupelnie rézna od tej, ktéra ukazal Ukrzyzowany. Konsekwengja tego
bylaby niemozno$¢ przeprowadzenia rzetelnej oceny wlasnej sytuadji i w rezultacie
Zaprzepaszczenie szansy na definitywna jednos¢ z Chrystusem, ktéry teraz zyje.

Po raz siédmy termin kaxd¢ pojawia sie w Flp 3,2, w perykopie (3,1-11) o charak-
terze parenetyczno-apologetycznym: Biémete tobg kbvag, Biémete tobg kakolg épydsac,
Brémete thy ketazopry. [Strzezcie sie pséw, strzezcie sig zlych pracownikéw, strzezcie sig
okaleczenia]. Jest to wystapienie o charakterze zwiazku frazeologicznego stalego,
wrecz idiomu. Kakd¢ posiada sens przymiotnikowy.

W przeciwieristwie do poprzedniego fragmentu, perykopa zdradza niezwykle za-
angazowanie emodjonalne (podobne do 2Kor 11,13-15; Ga 1,9; Ga 5,12; czy Rz 16,17-20).

Termin kaxdc zostaje przez Apostola uzyty jako epitet pod adresem pewnej gru-
PY chrzescijariskich misjonarzy. Ze o misjonarzy tu idzie, zdradza termin ¢pyatnc™.
Emocjonalne potraktowanie adwersarzy z epitetem zob¢ kivag sprawia, ze komen-
tatorzy i badacze Pawlowej mysli klada nacisk na przyjrzenie si¢ terminowi ,,psy”,
za$ zupelnie na bok odkladaja okreslenie ,zty pracownik”*

~ Zly pracownik jest czlowiekiem, ktéry wciaga swych stuchaczy w przestrzen
n}echrzeécijaﬁskq. Moze to by¢ sfera judaistycznych przepiséw (nie tylko obrzeza-
Nia; w Ga 4 pokazywal, Ze moze to by¢ przestrzeganie przepiséw zwigzanych z
kalendarzem, ktére jest oddawaniem czci mocom niebieskim; gl. 4,8%), powrét do
oddawania czci idolom (por. 1Kor 12,2; 6,9-11; czy 1Tes 1,9%).
_ Zapewne nie bylo dla Apostola rzecza latwa postrzeganie, ze wraz z rozwojem
Jego pracy misjonarskiej rozwijal sie oboczny nurt, antypoganochrzescijaniski, zako-

% Zob. J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 270;]. Gnilka, Paulus..., s. 196; ] M. Mc Dermott,
La sofferenza..., op. cit., s. 90.

Tak np. G. Barbaglio, Paolo di Tarso..., op. cit., s. 147.151; J. Becker, Paulus..., op. cit.,

. 5 340n.389.

"l tunp.: HJ. Schoeps, Paulus..., op. cit., s. 75, zdumiewa sie, ze Apostot tylko raz
Teaguje uzywajac tego epitetu; G. Bornkamm, Das Anathema in der urchristlichen

Abendnmhlsliturgie,w: Das Ende des Gesetzes. Paulusstudien, Miinchen 1958, s. 127,
Powolujac sig na: H.L. Strack - . Billerbeck, Konumnentar zum Neuen Testament..., op.
Cit. t.3, s. 724nn, przypomina, ze byl to epitet zarezerwowany dla pogan (por. Mt
7,6;15,26); M. Hengel, Il Paolo..., op. cit., s. 129, przypomina, Ze prawniczy, rozgra-
Niczajacy ton wypowiedzi zakorzenia si¢ w faryzejskim studium Prawa.

H. Maccoby, Paul and Hellenism..., op. cit., s. 160; por. takze: E.P. Sanders, Paul and
Palestinian Judaism; A Comparison of Patterns of Religion, Philadelphia 1977, Lon-
don *1989, s. 1.

Por. EP. Sanders, Paul, the Law and the Jewish People, Fortress Press, 1983., SCM
Press 1985, s. 182.

ko]
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rzeniony w judaistycznym zobowiazaniu do obrzezania (por. Ga 5,2nn. 12; 6,12n).
Apostol - co zaznaczyl z cala moca w Ga - fundamentem czyni nie zewnetrzne zna-
ki, ale poprawnos¢ gloszonej Ewangelii. Ta perspektywa wiaze sie z katechezami
chrzcielnymi, gdzie ten ryt byl postrzegany tez jako obrzezanie, ale obrzezanie du-
chaiprzeciwstawial sie obrzezaniu cielesnemu (por. Ga 3,11 Rz 1,14n; Ga 3,26-28)*

To rozgraniczenie otwiera przestrzeti chlubienia si¢. Nie ma stworzenia, ktére mo-
globy sie chlubié przed Bogiem (1Kor 1,18-2,14; 3,18-21), zydowskie przyzwyczajenie
do chluby ze znaku obrzezania réwniez nie spelnia tego postulatu. W Pawlowej mysl,
ktéra bardzo mocno inspiruje fakt bycia apostotem pogan, narasta napiecie miedzy
Prawem i Ewangelia. Staje sie ono tak ostre, zZe synagoga staje si¢ historiozbawczym
anachronizmem, mimo Pawlowej dumy z pochodzenia z Narodu Wybranego (por. Ga
1,13-17; 1Kor 15,8; 2Kor 11,22; Rz 11,1)* Co wigcej, Swiadomos¢ tej dumy zakorzenila
sie¢ w pierwotnym chrzescijafistwie do tego stopnia, ze powstala legenda o tym, iz Pa-
wel w momencie swej meczeriskiej Smierci mial sie modli¢ po hebrajsku®

Obecna perykopa stanowi bardzo wazny moment dla badania rozwoju nauki o
usprawiedliwieniu. Pawel jako faryzeusz widziat w zachowywaniu Prawa droge
do wybawienia. Dla niego jako judeochrzescijanina taka rola Prawa nie byla juz tak
klarowna. Elementy skladowe nauki o usprawiedliwieniu, ktére rozwinie Apostol
polemicznie w Ga i bardziej systematycznie w Rz, a obecne tutaj to zwigzanie z
katalogami o charakterze etycznym (Flp 4,8) i przepowiadanie sprawiedliwosci Bozej
(Flp 3,9)"". Najpierwotniejsze zrédlo Pawlowej nauki o usprawiedliwieniu zdaje sie
znajdowaé w objawieniu pod Damaszkiem™.

Pawlowa refleksja, zakorzeniona w faryzejskim pojmowaniu doskonatosci, doma-
gala sie w refleksji o sprawiedliwosci przed Bogiem doskonalosci ze strony czlowieka.
Nieznalezienie jej stanowilo klucz dla dynamicznego poszukiwania, zakorzenionego
w Biblii, polaczonego z nowina o zbawieniu dokonanym przez Jezusa Chrystusa. To
wszystko sprawialo, ze Pawel byl w stanie - o czym juz byla mowa - cytowaé teksty
biblijne dostownie lub skracaéje, dokonujac ich polaczerina wz6r targumu i interpretu-
jac je w $wietle konkretnej sytuacji**, w tym wypadku prawdy o usprawiedliwieniu. W
tym Swietle ciekawa rzecza jest to, ze Pawel nie nazywa siebie ypaupazetc.

® Por. J. Gnilka, Paulus..., s. 147; J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 142.364.

¥].Becker, Paulus..., op. cit., 5. 487; ] M. Mc Dermott, La sofferenza..., op. cit., 5. 146; M.
Hengel, Il Paolo..., op. cit., s. 16. Oprécz dumy, waznym jest poglebianie kwestii
Pawlowej formagji, gdzie watpliwoéci co do Pawlowego pobytu w jerozolimskiej
szkole formagji musza znajdowadé powazne uzasadnienia. Czyni to: M. Hengel, I/
Paolo..., op. cit., s. 78nn, wobec wcze$niejszego stanowiska G. Streckera, Befreiung
und Rechtfertigung, w: Rechtfertigung, Festschrift fiir E. Késemann, hrsg. ]. Frie-
drich - W. Péhlmann - P. Stuhlmacher, Tiibingen 1976, s. 482; t¢ sama teze powt6-
rzy Strecker w: Eschaton und Historie, Gottingen 1979, s. 232. O hebrajskiej forma-
qji, to znaczy o znajomosci jezyka hebrajskiego (Filon Mos. 11,31n) pisal M. Hen-
gel, Zwischen Jesus und Paulus, w: ZThK 72 (1975), s. 157nn.

¥ Passio Sancti Pauli Apostoli 16, w: Acta Apostolorum Apocrypha, t.1., Leipzig 1891, s.
40; M. Hengel, Il Paolo..., op. cit., s. 82.

1]. Becker, Paulus..., op. cit., s. 224.301. Por takze: K. Romaniuk, Sprawiedliwoéé Boza
w Liscie do Rzymian, w: CollT 48 (1978), s. 71nn.

121 Gnilka, Paulus..., s. 45.

% Por. C.D. Stanley, Paul and Homer: Greco-Roman Citation practice in the First Century
CE, w: NT 32 (1990), s. 48nn.
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Druga czesé¢ perykopy otwiera szeroka perspektywe chrystologiczna. Jesli po-
wyzsze wiersze byly préba pokazania Zrédla Pawlowej nauki o usprawiedliwie-
niu, to oczywiscie i one zakorzeniaja si¢ w chrystologii. Apostol pokazuje, w réwnie
emocjonalnym tonie jak w wierszach powyzszych, ale juz bardzo pozytywne w
nastroju, mys$li o personalnym zjednoczeniu z Chrystusem, bardzo jasno zakorze-
nionym w czasoprzestrzeni. To sprawia, ze Pawel wszystko przemysliwuje i na nowo
Ocenia w optyce, ktdrej centrum stanowi Chrystus*.

Chrystus jako Zywy punkt odniesienia zapewnia, ze zmiesci si¢ w nim kazdy
aspekt ludzkiej egzystendji, takze ten, ktory wiaze sig z cierpieniem czy przeslado-
waniem. Co wigcej, Chrystusowe ukrzyzowanie i zmartwychwstanie sa w swoisty
Sposéb aktualne, kiedy sie powtarzaja w wierzacym, gdy ten wspotumiera i wspét-
zmartwychwstaje ze swym Panem (por. Rz 6,1n; Ga 2,19n; 6,14). Takie cierpienie
Przyjmuje za cierpieniem Chrystusa charakter zastepczy i odkupieficzy. W tym
momencie nauka o cierpieniu, tak Zywo zwiazana z soteriologia, wlacza w siebie
eschatologie. Chrzescijanin kieruje sig¢ ku celowi. Odzywa sie napiegcie ,juz i jeszcze
nie” W tym napigciu jest tez miejsce na element leku krzepiacego si¢ nadzieja®

Termin kaxde pojawia sie w kontekscie Pawlowej antropologii, zakorzenionej w
teologii chrztu. Zly pracownik blednie formuje swych stuchaczy i prowadzi ich poza
sfer¢ usprawiedliwienia - i nie jest tu wazne czy bardziej jest to droga ku poganistwu
¢zy ku nieaktualnym przywilejom doby Starego Testamentu. Zli pracownicy nie
umozliwig tez poprawnego wpisania si¢ w sfere osobowego zjednoczenia z Chry-
Stusem, a przez to eschatologiczna nadzieje czynia jedynie paralizujacym lekiem o
niedojscie do finalnego powstania z martwych.

2. W Liscie do Rzymian

Poraz pierwszy w LiScie do Rzymian termin kakdg pojawia sie w 1,30, w perykopie
(1,’18*32) o charakterze doktrynalnym: kataidAoug Beootuyelc WBpLotac uTepndavous GAk
COvag, épevperic kaxdv, yovebow &meleic [oszczercy, nienawidzqcy Boga, zuchwali, pyszii,
chelpliwi, wynalazcy zlych rzeczy, rodzicom niepostuszni). Jest to wystapienie o charakterze
Zwigzku frazeologicznego, ktéry nie znajduje paraleli stownikowo-leksykalnej, aczkol-
wiek jest konstrukeja latwa do zrozumienia. Kaxog posiada sens przymiotnikowy.

. Perykopa wpisuje sie w szersza sekqje (1,18-3,20), w ktérej Pawel nie tyle méwi o
Zydach i poganach, co o pogano- ijudeochrzes’,cijanach w rzymskiej wspoélnocie, by w
3{21 doprowadzi¢ do korica debate miedzy nimi. Uporzadkowanie tej debaty bierze
Sig ze zbawczego uniwersalizmu. Bég wszystkim ludziom bez wyjatku, Zydom i po-
ganom, przygotowal zbawienie przez Jezusa Chrystusa. Apostol pragnie obu gru-
Pom ukazaé mrocznoéé §wiata pogan i Zydéw bez czy przed zbawieniem. Przynie-
Sione zbawienie domaga sie¢ z kolei momentu rozstrzygajacego, a tym jest wiara,

::J- Becker, Paulus..., op. cit., s. 400.152.
" 11%4 g/([)c Dermott, La sofferenza..., op. cit., s. 135; R. Bultmann, Teologia..., op. cit., s.
306.

0. Kuss, Paulus..., op. cit., s. 191.399.409; R. Bultmann, Teologia..., op. cit., s. 250;
J M Mc Dermott, La sofferenza..., op. cit., s. 145; J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 43,
Widzi pewne pokrewienistwo formy Rz 1,18-3,20 z rabinacka zasada , Tora byla
Narzedziem, przez ktére zostal stworzony §wiat” (Aboth 3,14).
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Ciekawa sprawag jest to, ze sekcja, stawiajac sobie za cel prezentade faktycznej
uniwersalnosci grzechu i bedac w Liscie przygotowaniem twierdzenia o usprawie-
dliwieniu z wiary bez uczynkéw, obnaza uniwersalno$é grzechu, wskazuje na grzesz-
ny stan ludzkosci, ale nawet tam, gdzie pokazuje §wiat jako przedmiot Bozego gnie-
wu, nie méwi o przeklefistwie (por. Rz 1,18-2,11; 5,9n; 11,22n; 1Tes 5,9n; a takze: Ef
1,1-10; 2,16; 5,3-6; Kol 3,5-17)"7

Termin kakd; wpisany jest w katalog wystepkdw, ktéry znajdzie szeroka inspiracje w
[ w.®. To zestawienie musialo by¢ takim, skoro odstanialo bardzo realistycznie prawde
ludzkiego , piekla” osiggajacego stan perwersyjnego szukania zla* we wznoszacej sie
spirali pozadan. W poczatkowej czesci perykopy Pawel - mozliwie plastycznie - prébu-
je ukazaé, ze pogarniski $wiat bogéw (por. 1Kor 12,2; Ga 4,8) nie moze wybawiaé czlo-
wieka, a wedlug oceny judaistycznej - tu Apostol jawi sig jako Zyd z diaspory - stawia
wobec sadu Bozego. Z drugiej strony odzywa si¢ u Pawla formacja hellenisty. Helleni-
styczna synagoga podzielala ze stoicyzmem przekonanie o naturalnym objawieniu z
typowo judaistyczna polemikg ze §wiatem pogainiskim®. Fundamentalnym doktrynal-
nym punktem wyjScia w polemice z judaizmem jest politeizm. Wielobéstwo jest nie
tylko rzucajacym si¢ w oczy intelektualnym brakiem, ale tez podstaws fatalnej wizji
etycznej owocujacej zharibieniem Boga i w konsekwendji bedacej bezboznoscia.

Prawda o naturalnym poznaniu Boga jest kolejnym punktem stycznym miedzy
Owczesnym judaizmem i my$la stoicka™ Bog jest poczatkiem i celem. Jest Panem
historii. Pozwolil si¢ poznaé¢ w stworzeniu, w Jego rozumnych dzielach. Te tezy
ukazuje starotestamentalna refleksja madrosciowa (por. Mdr 13-15) a w stoicyzmie
to, co zwyklo sie nazywacé theologia naturalis. Pierwotne objawienie dopelinia harmo-
nijnie Ewangelia: radosna wiesé, ze czlowiek wydany bez niej na ostateczny Bozy
gniew, stojacy nieodwolalnie przed drzwiami w postaci sadu ostatecznego (por.
1Tes 1,9n; Rz 3,20) moze mieé nadziej¢ na ratunek.

W rzetelnie prowadzonym dyskursie Pawel pragnie ukazaé najpierw jak wygla-
da stan czlowieka przed Bogiem zanim ,dosiggnie” go zbawcze dzielo, nawet w
formie propozycji i zaproszenia. Pozwoli to Apostolowi na rzetelne pokazanie al-
ternatywy: ostatecznej wspélnoty z Chrystusem (por. 1Tes 4,17; 1Kor 15,28), badz
spotkania Go w gniewie (por. Rz 2,1)*%.

Czlowiek jest w stanie pozna¢ Boga z obserwacji stworzenia, a tu takze poznajac
siebie w takimz statusie®. Nieszcze$ciem bylo nierozpoznanie Boga w stworzeniu i
dramatyczna pomylka polegajaca na zatrzymaniu si¢ znacznie nizej: stworzenie

7 Por. R. Bultmann, Teologia..., op. cit., s. 239; .M. Mc Dermott, La sofferenza..., op.
cit.,, s. 119.

8 G. Barbaglio, Paolo di Tarso..., op. cit., s.295.319, zwraca uwagg na literackie pokre-
wiefistwo z 2Tm 3,2-3 oraz na bliska analogie z 1Klem 35,5; z kolei A. Lindemann,
Paulus..., op. cit., s. 175, zwraca uwage na recepcje Pawlowej mys$li w Didaché:
Didaché 3,9/Rz 12,16; Didaché 5,1/Rz 1,29n.

# G. Bornkamun, Die Offenbarung des Zornes Gottes (Rom 1-3), w: Das Ende des Geset-
zes. Paulusstudien, Miinchen 1958, s. 21; E. Biser, Paulus..., op. cit., s. 30.

® Por. ]. Becker, Paulus..., op. cit., s. 45.58.113n.

' Por.J. Gnilka, Paulus..., s. 194.

*2 Por. ]. Becker, Paulus..., op. cit., s. 398.

» R. Bultmann, Teologia..., op. cit., s. 218; J. Gnilka, Paulus..., s. 197.



Zto u sw. Pawila w doktrynalnej perspektywie... - 203

zostalo ubdstwione i od tego momentu rozpoczal sie¢ dramatyczny kurs po réwni
pochytej w dél, zaréwno na plaszczyzZnie epistemologicznej, jak i etycznej. W pre-
zentaqji konsekwendji tego braku rozpoznania posilkuje si¢ Pawel obrazowaniem
apokaliptycznym®. W tym obrazowaniu dopelnieniem jest §mieré, konsekwencja
dystansowania sie od Boga jako Zrédla zycia (por. 1Kor 15,56; Rz 5,12; 6,21; 7,24).
Smier¢ nie wpisana w zbawcza $mieré Chrystusa nie stanowi wartoéci dopetniaja-
cej wlasciwie uporzadkowane i przezyte zycie. Co wiecej, pelnego spelnienia nie
znajduja tez rozliczne pozadania i pragnienia - te perwersyjne takze.

Termin kaxd po raz pierwszy wpisuje sie w kilka tematéw teologicznych, ktére
nakladaja sie na mozliwie szeroko rysowang antropologie na plaszczyznie historio-
zbawczej. Ten rys nie moze pomijaé przypomnienia prawdy monoteistycznej, z kt6-
rej pochodna jest ta o naturalnym poznaniu Stwoércy. Zlo, co do ktérego jest sie po-
myslowym, stanowi perwersyjny stan, bedacy pochodna bledu epistemologiczne-
80. Ten poznawczy blad zdaje sie dotykad etapu przed zbawieniem, ale to wynik
adresowania rozwazar do chrzescijan. Blad poznawczy moze, niestety, dotykaé sfery
PO poznaniu i przyjeciu wiara zbawczego dziela Chrystusa.

Po raz drugi w Licie do Rzymian termin kakdg pojawia sie w 2,9, w perykopie
(2,1-11) o charakterze doktrynalnym: 0Atyig kai otevoxwpia éml naoav Yuxhy arépuwrov
“00 katepyalopévou 10 kakdv, lovdaiov te Tpdrov kel "EAAnvoc [Utrapienie i ucisk spadng
na kazdego czlowieka, ktéry sprawia zlo, Zyda najpierw i potem Greka]. Jest to wystapie-
Nie o charakterze zwiazku frazeologicznego. Kakxdg posiada sens rzeczownikowy.

W wykladzie postuzyt sie Pawel forma dialogu z wyimaginowanym rozméw-
€a”, nadajac przez to wypowiedzi duzej dozy dynamizmu méwcy, ale tez i szcze-
g0lnego zaangazowania stuchacza. Termin kakog pojawia si¢ w drugiej czesci pery-
kopy, ktéra we wrecz apokaliptycznych barwach opisuje skutki Bozego gniewu.
Ciekawa sprawa jest to, ze uzyte czasowniki pochodza z kregu opisujacych zacho-
Wywanie Prawa®.

Caly rozdzial (Rz 2) skupia uwage na prezentacji Boga jako sedziego $wiata, a
€zyni to odwolujac sie zar6wno do elementéw palestyriskich jak i judeohellenistycz-
Nych?. Jest to pochodna Pawlowej formacji faryzeusza z diaspory. To stad pochodzi
Mocne wyakcentowanie prawdy, ze wszelkie stworzenie zyje wobec nadchodzace-
80 sadu, ktérego nie mozna uniknaé (zob. Rz 2,2; 9,18-24; por. Aboth 2,1; 3,1). Mimo
2e Apostol tak mocno akcentuje nieunikniono$¢ sadu, tematem rozwazat nie staje
Slg sam termin sadu czy jego czasowa blisko$¢. Zasadniczym tematem jest postepo-

5; M. Hengel, 1l Paolo..., op. cit., s. 132, widzi tu takze analogie esserfiskie.
Szczegélnq forma bedzie u Pawla retoryczna forma diatryby. Monografie poswie-
cong tej formie wypowiedzi w Liscie do Rzymian opracowal: S.K. Stowers, The
Diatribe and Paul’s Letter to the Romans, Missuola 1981, a nieco przepracowang
wydat rok pozniej: A Critical Reassessment of Paul and the Diatribe: The Dialogical
Element in Paul’s Letter to the Romans, Chicago 1982. Ten dynamizujacy styl inspi-
rowal koécielnych pisarzy od poczatku. G. Barbaglio, Paolo di Tarso..., op. cit,, s.
139, waskazuje na reminiscencje Pawlowych tekstéw u Apologetéw i Teofila z

ntochii.

: EP Sanders, Paud, the Law..., op. cit., s. 130.
EP. Sanders, Paolo e il giudaismo palestinese, Brescia 1986, s. 123; M. Hengel, Il Pa-
olo..., op. cit,, s. 128.
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wanie wedlug Tory i dramatyzm jej odrzucenia wraz z konsekwencja sadu (por.
Aboth 2,1.15; 3,1). Sad stal sie elementem stuzebnym logiki Tory. Az do sadu jest
czas bogactwa Bozej dobroci, cierpliwoéci, co winno popychaé czlowieka do poku-
ty. Kto nie wykorzysta tego czasu, przez swdéj op6r sam zasluguje na sad (Rz 2,4n;
por. Aboth 2,1.8.10.12). Prezentacja sadu dokona sie w toku calej perykopy. Ow sad
bedzie ukazaniem prawdy o czlowieku (Rz 2,2, Aboth 3,16), nie bedzie w nim wzgledu
na osobe (Rz 2,11; Aboth 4,22; PsSal 2,18), stanie sie objawieniem gniewu sprawiedli-
wego Boga (Rz 2,5; TestLew 3,2; 5,12)™.

Perykopa wpisuje si¢ w rozwinigta nauke o usprawiedliwieniu. Nie s3 to - jak
nie byly w Flp czy Ga - wypowiedzi tworzace zamkniety system zaleznosci. Obrazy
sadu, zakorzenione w formacji judaistycznej, odezwa sie zywym echem w tekstach
nowotestamentalnych (por. Mk 15,1nn par.; ] 18,18nn; Dz 18,12nn), az do prezenta-
¢ji sadu ostatecznego (dotyczy to zaréwno Nowego Testamentu, por. Mt 25,31nn;
Ap 4, jak i najstarszych pism Ojcéw Apostolskich Barn 21,1-6). Judaistyczna forma-
cja méwiac o nieuniknionosci sadu zwracauwage na rzeczywisto$¢ sprawiedliwej
odptlaty. Apostol zauwaza tu totalng nieproporcjonalnosé sprawiedliwosci ludzkiej
i Bozej. Ta nieproporcjonalno$é¢ odzywa sie jakim$ niepokojem przez caly czas epi-
stolograficznej aktywnosci Pawla (por. 1Tes 4,17; 1Kor 15,28, Rz 1,18; 2,1nn), niepo-
kojem dotyczacym kwestii bliskosci Boga i spotkania z Nim*

Ta nieproporcjonalnosc kaze Apostolowi tworzy¢ mocng wizje usprawiedliwie-
nia przez wiare, ale dopelniang rzeczywistoscia uczynkéw. R. Bultmann méwi od-
nosnie do tego o stawianiu w trudnoéci doktryny o usprawiedliwieniu z wiary (por.
takze 1Kor 3,13-15; 4,5; 2Kor 5,10; Rz 14,10)* Uczynkijawia sie w zwiazku z faktem
sadu; B6g - nieprzekupny sedzia - odda kazdemu wedlug jego czynéw (Dz 10,34;
1P 1,17; Rz 2,5-11; Ga 2,6; Ef 6,9; Kol 3,25). Owo oddanie nie mogloby spotkaé inne-
go zestawienia niz wspomniana wyzej dysproporcja, stad sam Bég podejmuje dzie-
lo ratunku czlowieka. W Starym Testamencie byly to przymierza zawierane z Lu-
dem Wybranym, obecnie specjalne miejsce w planie Bozej zbawczej opatrznosci
przypada chrzescijanom, ktérym nie wolno gardzi¢ bogactwem dobroci, cierpliwo-
§ci i wielkodusznosci Boga (Rz 2,4; 9,22-24; por. Jk 5,11; 2P 3,9.15, a takze Dz 9,5).

Jest zrozumiale, ze patrzac na faze przed przyjeciem zbawienia, Pawel widzi ja
jakos w perspektywie wlasnej przeszlosci. Bylo ono zwiazane z panowaniem Pra-
wa (Flp 3,6; Ga 1,14), ktére walor usprawiedliwiajacy bez reszty zakorzenialo w
samousprawiedliwiajacych uczynkach. Apostol nie widzi w tym bledu, postrzega
to jako co§ pozytywnego. Nieszczgsciem bylo zas$ to, ze czlowiek nie byl w stanie
temu wyzwaniu sprostac. J. Becker widzi w tym jaka$ analogie do Jezusowej przy-
powiesci o faryzeuszu i celniku®, gdzie ten pierwszy stanal przed Bogiem, by Mu
pokazaé swe uczynki (Ek 18,11n).

% Poréwnania z tekstami pozabiblijnymi zostaly przywolane za: J. Becker, Paulus...,
op. cit., s. 49n.

% Por. J. Becker, Pauluis..., op. cit., 5. 398.

® R. Bultmann, Teologia..., op. cit., s. 82.

4. Becker, Paulus..., op. cit., s. 48; M. Hengel, Il Paolo..., op. cit., s. 133, wracajac do
faryzejskiej formacji Pawla pokazuije, ze cho¢ da si¢ pokazaé kilka terminologicz-
nych paralel: sprawiedliwos¢ Boza, synowie Swiattosci, cialo grzechu, usprawicdliwie-
nie, zly czas, nowe stworzenie, nie znaleziono paraleli w rabinizmie z erga nomou.
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Termin kakd¢ wpisuje sie przede wszystkim w historiozbawcza perspektywe
doktryny o usprawiedliwieniu. Fakt usprawiedliwienia z wiary nie ruguje uczyn-
kéw, a szczegélnie uczynki zle nie moga pozostawaé bez odpowiedzialnosci. Samo
zlo godzi wiec w istote zbawczych planéw Boga. W konfrontadji z poprzednia pery-
kopa mozna je postrzegad jako perwersje szukajaca wprost czego$, co mozna by na-
zwac kuszeniem Stwércy. Bég Stworca jest Panem tego, czemu dal istnienie i w spo-
sOb naturalny oczekuje posluszenistwa. Nieposluszeristwo, ktére objawia sie w zlych
uczynkach, jest godzeniem w porzadek stworzenia, a stad posrednio w jego Dawce.

Po raz trzeci w Liscie do Rzymian termin kakd; pojawia sie w 3,8, w perykopie
(3,1-20) o charakterze doktrynalnym: kal uf kabw¢ Praodnuoldpedo kal kadd¢ dagiv
Tleg nuig Aéyer 8t Molfowuer & kake, (va €40 <& dvabe; Ov 70 kpipe Evdikdy éoziy
[ czyz to znaczy, ze tak jak jestesmy spotwarzani i jak méwiq niektérzy, iz mamy moéwié:
~Uczyrimy zlo, aby stqd wyniklo dobro”? Ich czeka sprawiedliwy wyrok]. Jest to wystapie-
nie o charakterze zwiazku frazeologicznego; Apostol przywolyje tu stanowisko
swoich przeciwnikéw. Kakdc posiada sens rzeczownikowy.

Pawlowa surowa ocena Prawa nie oznaczala jego totalnej negacji. Uwazna lek-
tura Rz pod tym katem pokazuje, ze wielokrotnie pisal 0 nim Apostol pozytywnic
(2,20; 7,12.14; 3,20; 7,16; 13,10); wydaje sie by¢ pewnym, ze Pawel zostal Zle zinter-
Pretowany i taka zla interpretacja zostaje przywolana w 3,8. Byla ona badz dzielem
entuzjastéw, badz postawa tychze powodowala zlodliwe oceny sumaryczne Pawlo-
wych przeciwnik6w¢. Zasadniczy blad oceny polegal na tym, ze usprawiedliwie-
Nie grzesznika zostalo utozsamione z usprawiedliwieniem grzechu, a taka mysl jest
Apostolowi totalnie obca (por. 2Kor 11,14n; Mt 4,1nn). Potwierdza to takze kon-
Strukcja 3,9, gdzie zamiast odpowiedzi pojawia sie surowa ocena w formie reto-
Tycznego pytania®. Pawlowa negatywna ocena Prawa wynikala z faktu jego abso-
l‘fh\Ej nieprzydatnosci. Apostol w kontekscie zbawczego dziela Chrystusa dostrzegt
Nlewystarczalno$é Prawa w pelnym usprawiedliwieniu czlowieka.

Wiersz wpisuje sie w kontekst rozdzialu, ktéry - po przeanalizowaniu faktu po-
trzeby usprawiedliwienia dla kazdego czlowieka bez réznicy - podejmuje kwestie
usprawiedliwienia grzesznika. To usprawiedliwienie swéj poczatek znajduje nie w
ludzkim wysilku, ale w Bozej inicjatywie. Z tej perspektywy nie maja znaczenia
Motywy chluby Izraela. Na pierwsze miejsce wysuwaja si¢ Boze obietnice, a te po-
Sladaja pelny wymiar uniwersalny.

Fakt Bozej inicjatywy zbawczej domaga sie odpowiedzi czlowieka, ktéra winna
Znalesz¢é swéj wymiar we wspélipracy z Bogiem przy tym dziele, w kulcie, w dzie-
lach Plynacych z faktu bycia usprawiedliwionym®. Usprawiedliwienie, co zdaje sig
Pokazywaé 3,8, nie eliminuje faktu pelnienia uczynkéw, a tym bardziej nie zezwala

: HJ. Schoeps, Paulus..., op. cit., s. 250; O. Kuss, Paulus..., op. cit., s. 191.374.

Por.G. Bornkamm, Taufe und neues Leben (Rom 6), w: Das Ende des Gesetzes. Paulus-
Studien, Miinchen 1958, s. 37; tenze, Paulinische Anakoluthe im Romerbrief, w: Das
Ende des Gesetzes. Paulusstudien, Miinchen 1958, s. 78; E.P. Sanders, Paul, the Law...,
Op. cit,, s. 31. 94. 149. Ten ostatni szerzej zatrzymuje si¢ na Pawlowych odwola-
Niach do Dekalogu.

I: Becker, Paulus..., op. cit., s. 393.47 Badacz (tamze, s. 301) stawia teze, Ze nie ma
Jakiegog zasadniczego tekstu, ktéry stanowilby fundamentalny punkt wyjscia dla
Podjecia terminu ~usprawiedliwienie”. Starotestamentalnym tlem jest cala kon-
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na czynienie zla. Zbawienie - z faktu bycia pelna Boza inicjatywa i Jego dzielem -
nie dopuszcza mysli o jakim$ totalnym mechanicyzmie.

Wiersze drugiej czedci perykopy (10-18) sa obszerng kompilaga-kateng starote-
stamentalnych tekstéw ilustrujacych teze o dramatycznym polozeniu czlowieka w
nie-zbawieniu czy tez w przed-zbawieniu. Nie ma tu zZadnej przewagi Zyda nad
poganinem® Wprowadzajacy wiersz (3,9) jest syntetycznym podsumowaniem 1,18-
2,29. Tlustrujaca grzeszny stan ludzkosci sekcja Listu (wezlowe teksty to 3,10.23;
5,12.19) dopelniona bedzie antropologiczna analiza stanu jednostki bedacej - jako
skutek Adamowego dziedzictwa grzechu - podmiotem pozadan i ztych pragnieni
(Rz 7,5.13-25) %.

Katene argumentujaca biblijnie teze o powszechnym stanie grzesznosci Zydéw i
pogan, a co za tym idzie konieczno$ci zbawienia, dopelnia powrét do kwestii roli i
miejsca Prawa. Ono jest oskarzeniem z zewnatrz, uwydatnieniem grzechu (3,19n i
5,13), nie ma w sobie sily usprawiedliwiajacej. Pelni role pomocy w uzmystowieniu
sobie grzesznej nedzy ludzkosci. Oto stanela ona w miejscu, gdzie dokonuje sie
totalna przemiana; nastapilo wejscie w ostatni etap historii, ktéremu towarzyszy
Boze powolanie (2Kor 6,1n; Ga 4,4; Rz 13,11; 1Kor 7,29.31). W tym nowym etapie
pojawilo sie usprawiedliwienie. Przychodzi z zewnatrz, niczym Prawo, ale w prze-
ciwieristwie do niego nie czyni wigkszej znajomosci grzechu, lecz skutecznie z nie-
go ratuje, ratuje tez ze skutkéw grzechu, a tu przede wszystkim Bozego gniewu,
ktéry stoi przed drzwiami w formie ostatecznego sadu (por. 1Tes 1,9n; Rz 1,18)%

Termin kakd¢ wpisuje sie¢ w powyzszej perykopie w przestrzeri Pawlowej nauki o
usprawiedliwieniu, ktdra stanowi istotowy filar soteriologii. Apostol przywotuje tu
role i miejsce Prawa w historii zbawczej. Stanowi ono jakby jeden tor, obok ktérego
idzie watek zwiazany z Bozymi obietnicami. Prawo jest niewystarczajace, by czlo-
wieka usprawiedliwi¢, stad i uczynki, ktérych wykonywanie jest nadal czyms$ natu-
ralnie zrozumiatym, musza znalezé nowe zakorzenienie. Darmowo$¢ usprawiedli-
wienia kaze widzie¢ je jako jeden z elementéw odpowiedzi wiary na spelniona obiet-
nice. Zlo w tej perspektywie byloby brakiem odpowiedzi na otrzymane zbawienie.
Byloby tez totalnym niezrozumieniem Bozego dziela, ocenianym jako mechanicyzm
dotykajacy w sposéb wrecz magiczny kazdego. W jakiej$ mierze zlem jest tez nie-
poprawna interpretacja Pawlowej Ewangelii, a biorac pod uwage fakt, ze innej Ewan-
gelii nie ma (por. Ga 1,7), zlem jest wszelka zla interpretacja dobrej nowiny o zbawie-
niu i przyniesionych przez nie skutkéw.

cepcja tej doktryny, w ktérej czlowiek potrzebuje usprawiedliwienia i szuka spo-
sobu jego osiagniecia. Nie oznacza to, ze Becker odrzuca konkretne biblijne tek-
sty jako Zrédlo tej doktryny.

% Stan ludzkosci pod grzechem najpelniej wyrazi Pawel w 5,12n, gdzie wskaze na
Adamowe dziedzictwo dla calej ludzkosci. Por. J. Gnilka, Paulus..., s. 221.

% R. Bultmann, Teologia..., op. cit., s. 251; por. takze ].M. Mc Dermott, La sofferenza...,
op. cit., s. 145.130.

¢ J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 50.415.302.398. Autor siega do klasycznych tekstow,
ktére staly sie punktem wyjscia dla Pawlowej doktryny o usprawiedliwieniu. Sa
to miejsca pokazujace dramatyzm i bezsilno$¢ grzesznego czlowieka, ktéry szu-
kajac z determinacja wyjécia z tego stanu, moze nim zostaé obdarowany z ze-
wnatrz, przy spelnieniu fundamentalnego warunku jakim jest wiara: Ha 2,4 -
sprawiedliwy z wiary 2y¢ bedzie (Ga 3,11; Rz 1,17), Ps 143,2 - Zaden zyjacy nie jest
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W perykopie Rz 7,1-25 termin kako¢ pojawia sie dwukrotnie w w. 19 i 21. Jest to
perykopa o charakterze doktrynalnym: (19) ob yéap 8 6éiw moLd dyaddv, dArg O ob
BéAw kaxdv To070 Tpaoow. (21) Evplokw dpa TV vépov, 1¢ BéAovtL éuol moLely o kaidy,
871 époi 1o Kkaxdv mepdkeitar [(19) Nie czynig bowiem dobra, ktérego chee, ale czynie to zlo,
ktérego nie chee. (21) Znajd uje zatem to prawo, ze mnie chcqcemu czynié dobro, narzuca sie
zlo]. S to wystapienia o charakterze zwiazkéw frazeologicznych wpisanych w kon-
strukcje antytetyczne. W obu wystapieniach kakd¢ posiada sens rzeczownikowy.

Po raz trzeci w Liécie Pawel podejmuje kwestie polozenia ludzkosci w sytuadji
zguby (1,18-3,20; 5,12-21; 7,1-20). Ten stan dotyczy calej ludzkosci, nawet tej jej grupy,
ktéra zna Prawo®. Apostol pragnie pokazaé go w perspektywie mozliwie szerokiej,
stad nie moze dziwic, ze siega do historii grzechu pierwszego czlowieka i ze ten grzech
Personifikuje®. Luk poprowadzony nad dziejami ludzkosci do sytuadji raju sprawia,
ze w przeciwienistwie do wczesniejszych perykop Apostol zaweza perspektywe i jego
wyklad staje sie antropologiczna prezentacja wpisana w jego jednostkowa historie.
Pawlowa prezentacja osiaga poziom szczegélnego w wyrazie pesymizmu, gdy ww.
19 méwi o wrecz perwersyjnym narzucaniu sig zla przychodzacego z zewnatrz jako
Poniekad osobowa sila i totalnej wobec niej bezsilnosci czlowieka. Ma to pokazad,
Podobnie jak i stwierdzenie w. 21, bezwzgledno$é potrzeby ratunku z zewnatrz™.

Ponadto Apostol ukazuje bezsilnos¢ Mojzeszowego Prawa, ktére zamyka czlo-
wieka w kregu grzechu, nie dajac mu sil i pomocy ku skutecznemu ratunkowi”, co
nie oznacza, ze Prawo - dane przeciez przez Boga” - mialoby by¢ przeklenistwem?
Aposto} skupia sie na ukazaniu losu jednostki zyjacej w nie-zbawieniu czy tez przed-

przed Tobg sprawiedliwy (Ga 2,16; Rz 3,20), Rdz 15,6 - uwierzyl Abraham i zostalo mu
to poczytane za sprawiedliwosé (Rz 4,4,3.9.22; Ga 3,6).

* Rabinacka doktryna znala doktryne o zwycigskiej walce dobrego popedu przeciw zlemu
Za pomoca Prawa. Pawel, absolwent faryzejskiego studium Prawa w Jerozolimie musial
sig z nig zaznajomié, a co wiecej, jako zarliwy faryzeusz musial usilowaé stosowac ja w
praktyce. Do§wiadczenie niemoznosd jej wypelnienia, poparte przywolanymi juz cyta-
tami starotestamentalnymi, spowodowalo, ze w analizie si6dmego rozdziatu postuzyt
sie prezentadja odwrotnoéci tej doktryny. Por. M. Hengel, I Paolo..., op..cit., . 181; .M. Mc
Dermott, 4 sofferenza..., op. cit., s. 130; R. Bultmann, Teologia..., op. it., s. 183; A. Deis-

o —mann, Paulus. Eine kultur- und religionsgeschichtliche Skizze, Tibingen 1925, s. 89.

Por. G. Barbaglio, Paolo di Tarso..., op. cit., s. 231-233; R. Bultmann, Teologia..., op.
cit.,, s. 236.

" Nie mozna wykluczyé, ze ten nastréj i sposéb obrazowania spowodowal recepcje
tekstu w kregach gnostyckich. Ewangelia Filipa, logion 123 rozwija Pawlowy temat
do formy perwersyjnego dynamizmu wewnetrznego, ktéry zniewala czlowieka
Nie odkupionego; Ewangelia Filipa nawiazuje przede wszystkim do 1Kor. Por. G.

, Barbaglio, Paolo di Tarso..., op. cit., s. 374; A. Lindemann, Paulus..., op. cit., s. 327

PorHJ. Schoeps, Paulus..., op. cit., s. 196; G. Bornkamm, Die Offenbarung des Zor-
l1es..., op. cit., s. 29.

Aczkolwiek warto tu pamieta¢ o zakorzenionej w judaizmie, a znanej i podzielanej przez

Pawla tezie moéwiacej, iz Prawo zostalo przekazane przez poSrednika: Prawo zostalo prze-

n kazane przez anioléw; podane przez posrednika - Ga 3,19. Zob takze Dz 7,38.53; Hbr 2,2.

W. Schmithals, Die theologische Antropologie..., op. cit., s. 62nn; E. Biser, Paulus..., op.
Cit, s.38. Apostol w Ga 3,13 napisal o przekleristwie Prawa, ale ostroé¢ tezy zlago-
dzil natychmiast stwierdzeniem, ze Chrystus stal sie za nas przekleristwem.

7
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zbawieniu. Nie oznacza to takze faktu, ze i po przyjeciu wiarg zbawczego oredzia,
czlowiek nie moze sie znalezé w poza-zbawieniu. Czlowiek odchodzac od Boga
sam wpisuje siebie w przestrzen §mierci (por. 1Kor 15,56; Rz 6,21; 7,24). Jest to pro-
sta konsekwencja faktu, Ze caly §wiat i wraz nim czlowiek otrzymal zycie od Boga™.

Jest faktem, ze czlowiek jest w stanie w pelni uswiadomi¢ sobie swéj stan dopie-
ro w konfrontagji z ewangelicznym oredziem (por. 1,21; 5,8n oraz 7,7). W jej Swietle
grzech obnaza swdj egocentryczny rys, zamykajac w kregu pozadan bez nasycenia
(Rz 7,7 i 1Kor 10,6).

W antropologicznej analizie wraca Pawel do etapu, kiedy prowadzil Zycie bez Pra-
wa. To dos¢ zaskakujace okreslenie, zwlaszcza w kontekscie stwierdzen o zyciu przed
przyjeciem oredzia Chrystusa, ktére znamionowat trud wypelniania Prawa (np. Flp
3,6; Ga 1,14), jest przywolaniem okresu, gdy Szawel staral sie z cala mocg zwalczy¢
Kosciét Bozy i usilowat go zniszczy¢ (por. Ga 1,13). Byt to czas, gdy na sobie samym
odczul najbardziej jak Prawo, ktére mialo prowadzi¢ do zycia - bo taki byl przeciez
jego cel (por. Rz 10,5; Ga 3,12) - za sprawg pozadania prowadzilo ku $mierci”.

Druga czesé perykopy otwiera coraz bardziej perspektywe historiozbawcza. W
czlowieku po upadku nie zostal zniszczony obraz Boga. Zerwanie jednosci sprawi-
lo, ze cztowiek skazany zostal na separacje od Boga, ktéry jest miloscia i na nieprzy-
jazii z innymi (Rz 5,15-21), az po nieprzyjazn i roztam w sobie samym. Tej potréjnej
separadji i rozbiciu nie bylo w stanie zaradzi¢ Prawo, cho¢ taki mialo cel, Prawo,
duchowe i dobre. Prawo ukazane tu jest jako przeciwienistwo cielesnosci, z ktérej wy-
radzal sie grzech™.

Juz wczedniejsze analizy pokazaly, ze obecna perykopa ze szczeg6lna predylek-
¢ja wraca do terminu opaptia. W perykopie nabiera on znaczenia wskazujacego na
wrecz osobowa moc, a przy postrzeganiu jej jako synonimu kakog staje sig niejako
drugim imieniem demona. Potwierdza to analiza szeregu miejsc Listu, gdzie opap
zia weszla na $wiat (5,12), zakrélowala (5,21), czlowiek jest jej niewolnikiem (6,6.17),
jest jej zaprzedany (7,14), jest do jej dyspozydji (6,13), placi jej haracz (6,23), byla
umartla i ozyla (7,8), uzyla Prawa by obudzi¢ w czlowieku pozadanie i oszuka¢
czlowieka (7,8.11.13), mieszka w czlowieku i dziala w nim (7,17.20)”

Pawetl ukazuje u korica perykopy, ze cho¢ w dramacie walki czlowieka tak duza
role odgrywa fakt cielesnosci, rzeczywistym polem starcia z demoniczng przestrze-
nia, badzZ werbalnie trzymajac sie tekstu z grzechem i zlem, jest wewnetrzny czlo-
wiek, w sposéb naturalny nastawiony na dobro (por. takze 2Kor 4,16)™, wyposazo-
ny w bron, ktérag Pawel nazywa prawem umyslu; ciekawa rzecz, ze w bron niesku-
teczna. By¢ moze Apostol chce pokazaé, ze sily wrogie czlowiekowi sa potezniejsze
niz ludzki rozum? I wlasnie stad pochodzi dziekczynna inwokacja do Tego, ktéry
dokonal zbawczego dziela, a teraz jest w stanie wspomaéc jednostke walczaca o udzial
w owocach zbawczego dziela.

Ostatni wiersz perykopy otwiera pewna przestrzen dualistycznego rozumienia
.ja”, ktéry ma raczej wymiar funkgjonalny, a nie dotyka sfery ontologii. Apostol

™7J.Gnilka, Paulus..., s. 219n; J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 410.

7 R. Bultmann, Teologia..., op. cit., s. 236.248.

7¢ Por.].M.Mc Dermott, La sofferenza..., op. cit., s. 117;]. Becker, Paulus..., op.cit., s.51;
J. Gnilka, Paulus..., s. 228; R. Bultmann, Teologia..., op. cit., s. 193.

7 R. Bultmann, Teologia..., op. cit., s. 237; J. Becker, Paulus..., op. cit,, s. 415.

8 J. Gnilka, Paulus..., s. 208.
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méwi bowiem nie o dwéch przeciwstawnych sobie istotowo elementach ludzkiego
»ja”, lecz o dwéch prawach, ktére otwieraja sie na inne czeici jednego ,ja”

Termin kaxd; wpisuje sie w perykopie w teologiczna przestrzeri antropologii, reflek-
Sji o stworzeniu, konfrontacji Prawa i grzechu, a takze - przy pewnych zalozeniach
wstepnych - demonologii. Calo3¢ jest podporzadkowana soteriologii. Zlo w tym kon-
tekScie jest osobowa sila, ktéra w fazie przed-zbawieniem niweczy role i cel nadane
Prawy, a czlowieka - mimo ze grzech Adama nie zabil w czlowieku Bozego obrazu -
stara sie czyni¢ wlasnoscia sit przeciwnych dobru, ktérego tenze pragnie. Mimo pierw-
Szego wrazenia totalnego pesymizmu, koficowa inwokacja wskazuje wyraZnie na to, ze
Bég przez Jezusa Chrystusajest absolutnym Panem, ktéry pokonuje niepokonalne batalie
czlowieka wewnetrznego. Zbawcze dzielojuz sie dokonalo, ale wpisanie si¢ w nie przez
akt wiary i chrzest przez poszczegdlnych ludzi - co stara sie pokaza¢ Pawel na wlasnym
Przykladzie - nie oznacza bezpiecznego i zadowolonego z siebie chrze$cijafistwa z po-
siadanymi bez zadnej zastugi skutkami darmowo otrzymanego zbawienia.

W perykopie Rz 12,9-21 termin kaxo¢ pojawia sig cztery razy; dwarazy w w. 17 i
dwa razy w w. 21. Peykopa posiada charakter parenetyczny: (17) undevi koxdv dusi
Kokod gmodiddvies, mpovooluevol kaik évdmiov mavioy avlpudmwy: (21) un vikd urd Tob
Koko adda vike év 7Q) ayadG to kaxév [(17) Nie badZcie odplacajqcynii konnikolwick zlym
za zle, przeciwnie starajqcymi sig o dobre wobec wszystkich ludzi! (21) Nie daj sig zwycigzyé
ztu, ale zlo dobrem zwycigzaj!]. W obu wierszach daje o sobie znaé konstrukgja antyte-
tyczna. Pierwsza para jest powieleniem utartego zwrotu (por. 1Tes 5,15), za$ druga
Pragnie w zamysle Autora peinié role finalizujacej maksymy. Kazde z czterech wy-
Stapien przydaje terminowi kakdg sensu rzeczownikowego.

Teza o nieodplacaniu zlem za zto pojawia si¢ tutaj nie po raz pierwszy (por. 1Tes
_5/12-22) i takze tutaj jest odwolaniem do sléw Jezusa (por. Ek 6,27)” To odwolanie
Jest prosta konsekwendja biblijnego fundamentu potwierdzonego jednoznacznie
Przez Jezusa: najwazniejszym jest przykazanie milosci Boga i bliZzniego (por. Mk
12,30n a Ga 6,2; Rz 13,8)%. Haslo z w. 21 jest maksyma wyprowadzong jako pochod-
Na wiersza 19. Pawlowe nawolanie do zaniechania odplaty bedzie dotyczy¢ dwéch
<regow hudzkosci, ktére przywola w kolejnych rozdzialach: kregu wspélnoty chrze-
SCljanskiej (rozdz. 12) i kregu poganskiego otoczenia (rozdz. 13). Te kregi wracaja
Niejednokrotnie w Pawlowej parenezie (por. 1Tes 4,1-12; Ga 5,13-6,10).

,Apostol zatrzymuije si¢ najpierw na obrazie wspélnoty jako takiej. Jest to spolecz-
nosé eschatologiczna®; to ta perspektywa, ktéra kaze siggac poza doczesnosc, jest fun-
d?mentem postawy milosci. Trudno z perspektywy doktrynalnej méwié¢ czy nie waz-
Tiejszym fundamentem jest mitoé¢, ktéra jest jedynym czynnikiem autentycznie budu-
JACym wspoélnote, a przez nig Kosciél. Oba fundamentalne czynniki sprawiaja, Ze przed-
Tuotem blogoslawienistwa staje sig nawet przesladowca, bo tylko przez dobro mozna
calkowicie unicestwié zlo (Mt 5,38-48; Rz 12,14-21; £k 17,3n; Mt 18,21-35)%.

zl- Becker, Paulus..., op.cit,s.123.

Por. E. Biser, Paulus..., op. cit., s. 57. Zywotmosé Pawlowej mysli zaznaczyla sie w
tr.a dydji deuteropawlowej, w 2Tes 1,5 widoczne jest nawiazanie do idei zaniecha-
Nia odplaty, a takze w tradycji popawlowej, gdzie w 1P 3,9 wyraznie widac na-

. Wi3zania do naszego wiersza; A. Lindemann, Paulus..., op. cit,, s. 132.256.
2 J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 202.456.
JM. Mc Dermott, La sofferenza..., op. cit., s. 166.
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Druga czeé¢ perykopy ukazuje ciekawe momenty eklezjologiczne w zestawie-
niu z 1Kor 12 czy Ga 6,10. Wspélnota jest cialem Chrystusa i z tej racji relacja mie-
dzy czlonkami winna by¢ mitos¢. Czynna milos¢ nakazuje kazdemu czynié dobro i
braé na siebie troski innych oraz - o ile to mozliwe - zachowywa¢ ze wszystkimi
pokdj. Ten program posiada zarazem podwdéjne przelozenie na obraz wspélnoty od
zewnalrz, stanowi swoisty etos na zewnatrz¥ Chrzescijanie t¢ sama postawe winni
utrzyma¢ nawet w stosunku do przesladowcéw, to po pierwsze; czynna milosé,
potegowana takze tym, Ze misyjna wspdlnota posiada charakter wspélnoty domo-
wej, posiada wymiar ewangelizacyjny. Inno$é zycia, ale inno$¢ budujaca stawac sie
bedzie zaproszeniem i zacheta, to po drugie.

W kontekscie eschatologii nie mozna pomina¢ wegli zarzqcych sprowadzonych
na glowe nieprzyjaciela. Odplata, a méwi to Apostol wyraznie, jest domeng Pana,
jest zarezerwowana tylko Jemu funkcja sedziego (por. Rz 12,19n; 14,10n; 1Kor 4,1-5;
5,12n)*; wchodzenie w nia byloby uzurpacja boskich prerogatyw. Boza odplata gro-
zila przeciez kazdemu, gdyz wszyscy zgrzeszyli; pokazal to Apostol w pierwszej sekgi
Listu, a chrzescijan ratuje przed nia usprawiedliwienie otrzymane darmowo przez
wiare oraz praktyka czynnej milosci. Ograniczanie jej do wspélbraci w wierze bylo-
by poniekad wchodzeniem na droge swiadomoéci uprzywilejowania, co stalo sie
juz wczeéniej bledem Zydéw. Wazna jest tez pewna logika odplaty. Dzialanie zlem
za zlo byloby powiekszaniem sumy zla w §wiecie. Tak wiec tylko czynienie dobra
stanowi skuteczng metode pokonywania zla.

Termin kaxdc, czterokrotnie wystepujacy w perykopie, zawsze uzyty rzeczowni-
kowo, wpisuje si¢ w Pawlowa eschatologie i eklezjologig. Eschatologia stanowi fun-
dament parenezy oraz tlo dla refleksji o wspélnocie. Punktem wyjscia dla wpisania
w ten splot naszego terminu stanowi jednak inna kwestia, nawiazanie do pouczeni
Jezusa. To On wyznacza fundament postawy swych uczniéw, ktérym jest budujaca
miloé¢, miloéé owocujaca dobrem niszczacym w sposéb definitywny zlo. Zio jako
odptlata byloby najpierw uzurpacja prerogatyw boskich, a potem totalnym zaprze-
czeniem wizji wspdlnoty danej przez Chrystusa, wyrugowaniem chcianego przez
Niego fundamentu i wypaczeniem idei spolecznosci czaséw ostatecznych.

W perykopie Rz 13,1-7% termin kakog pojawia si¢ trzykrotnie; raz w w. 3 i dwu-
krotnie w wierszu nastgpnym. Perykopa* posiada charakter parenetyczny: (3) oi
yap &pyovtec obk eloiv ¢poPoc T@ dyndQ épyw GALE T Kok, Béerg e ph doPeiobul thy
EEovoioy” <0 ayadov molel, kal €ferg émarvov é£ altig (4) Oeol vap Siakovog €0TLY ool €ig
10 dyaBdy. éav 8¢ 1O kokOv ToLfic, dofod 00 yap elk v pdyaipav dopel: Beod yap

8 J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 264; ]. Gnilka, Paulus..., s. 269n.

8 1. Becker, Paulus..., op. cit., s. 460.

% Jako interpolacje¢ postrzega obecng perykope W. Schmithals, Der Romerbrief. Ein
Kommentar, Gottingen 1988, s. 162.

% Nie mozna przy tej kwestii nie zauwazy¢, ze popawlowa tradyqja, czyniac odwo-
lania czy aluzje do pism Apostola Narodéw, daje $wiadectwo znajomosci réw-
niez obecnej perykopy. Jako pierwsza grupa jawia si¢ Listy Pasterskie; tutaj 1Tm
2,2; Tt 3,1 dowodza znajomosci prezentowanej perykopy. Do Rz 13,1-7 odwoluje
sig 1P 2,13-17. Godna uwagi u Ojcéw Apostolskich jest blisko$¢ 1Klem 61,1 i obecnej
perykopy. Por. A. Lindemann, Paulus..., op. cit., s. 146.193; G. Barbaglio, Paolo di
Tarso..., op. cit., s. 300.
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Budicovdg €oLv Exdikog elg dpyhy T o kaxdy Tpaacovti. [(3) Albowien sprawujacy wiadze nie
sq postrachem dla uczynku dobrego, ale dia zlego. Chcesz zas nie ba¢ sig wiadzy? Czyii dobro, a
otrzymasz od niej pochwalg. (4) Jest ona bowiem dla ciebie stugq Boga ku dobru. Jezeli jednak
czynitbys zlo, boj sig, gdyz nie na prozno nosi miecz. Jest bowiem stugq Boga, ktdry wymierza
sprawiedliwq kare tenu, ktdry czyni zlo]. Kaxog w w. 3 wpisuje si¢ w konstrukcje antyte-
tyczna i bazuje na zwiazku frazeologicznym; posiada sens przymiotnikowy. Pierwsze z
Wwystapien wiersza nastepnego posiada charakter bardzo podobny, za$ kolejne nie wia-
Cza si¢ w strukture antytetyczna. Kokog w w. 4 posiada sens rzeczownikowy.

Fundamentalna zasadg calej analizy jest wyrazne przekonanie, ze chrzescija-
hie nie sg powotani do ucieczki ze §wiata, a wrecz przeciwnie, swg postawa maja
by¢ wzorem cnét obywatelskich. Tak ustawiona perspektywa obrazu wspélnoty
sw¢j fundament znajduje w eklezjologii zakorzenionej w mysli o uniwersalizmie
zbawczym?¥ oraz prawdzie, ze to Bég Stworca jest dawca politycznego i socjalne-
80 porzadku (zob. Rz 11,33-36). Dla Apostola takze niechrzescijaniskie organy pan-
stwowe spelniaja zadania, ktére wedlug Bozego zamyslu dzialaja jako obrofcy
dobra wspélnego*

Chrzescijanie znajduja w obecnej perykopie przypominajace pouczenie, ze dawca
wszelkiego porzadku jest B6g Stwérca i ze podporzadkowanie sig wiadzy jest umac-
Nianiem stwoérczego porzadku®. Byloby rzecza zdumiewajaca, gdyby to wspélnota
ucznidéw Chrystusa burzyla spoleczny porzadek.

Zbawcze dzielo Chrystusa jest znakiem Bozego wladania w §wiecie. Bég reali-
Zuje sw@j zbawczy zamysl, w ktérym przywrdcony zostaje pierwotny porzadek stwo-
zenia. Dopiero eschatologiczna pelnia pokaze go w pelni, a rozpoczety juz czas
eschatologiczny domaga sie wlaénie od chrzescijan pracy nad jego realizagja.

Zapewne w tym kontekscie pojawia si¢ u Pawla kwestia Prawa jako etapu przy-
gotowania. Prawo Synaju bylo wyrazem uporzadkowania $wiata (Ga 3,24; 4,8-11),
a takze ludzkiej spolecznej natury (Rz 2,14n; 13,3-5). Prawo posiada tez wymiar

arzacy (Ga 3,22.24; 4,1-3)®, a przez to tez w jaki$ sposob wzmagajacy czujnosé w
kwesti stwoérczego porzadku, naruszonego przez grzech.

Termin koxoc wpisuje si¢ w perykopie w idee naruszania spolecznego porzadku.
Zlemjest w tej perspektywie godzenie w tenze porzadek, ktéry jest pochodna Boze-
B0 panowania w §wiecie. Chrzescijanie, bedac wspodlnota kotica czaséw, pozostaja
P.rZeciez' w $wiecie i nie powinni z niego ucieka¢. Co wigcej, postawa ucieczki, przy
b1ernej postawie wobec spraw spolecznych, bylaby tez godzeniem w zbawcze dzie-
lo, ktére posiada wymiar uniwersalny.

Poraz trzynasty w LiScie do Rzymian termin kaxog pojawia sie w 13,10, w pery-
kopie (13,8-14) o charakterze parenetycznym: n dyamm @ TAnoiov kakOv ovk épyale
oL wAdpwpe oby vépouv n dyamn. [Milosé nie wyrzadza zlego blizniemu. Wypelnieniem

Tawa jest wiec milosc]. Jest to wystapienie o charakterze zwigzku frazeologicznego z
antyteza w kontekécie. Kakoc posiada sens rzeczownikowy.

\
¥ Obszernq literature na temat Pawowej mysli o uniwersalizmie zbawczym podaje:
" 0. Kuss, Paulus..., op. cit,, s. 426n; zob. takze ]. Gnilka, Paulus..., s. 196.
N ]. Becker, Paulus..., op. cit., s. 405.462.
Tamze, s. 263.
Tamze, 5. 316.421.
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Poraz kolejny w Pawlowych tekstach zwraca uwage styk wypowiedzi Apostola
zlogiami Jezusa. W perykopie obecnej, gdzie wyraZnie pojawia si¢ podwéjne przy-
kazanie milosci, postrzega sie nawiazanie do Mk 12,28-34par® Zdanie wprowa-
dzajace w perykope jest jednoczesnie podsumowujgcym programem dla calosci
pouczen sekgji 12,1-13,14%2.

W perykopie termin kako¢ styka sie w chcianej przez Autora bliskosci z termina-
mi &yamm, véuog i ten styk jasno precyzuje. Miloé¢ jako fundament chrzescijariskiego
postepowania (oprécz obecnej perykopy por. takze Ga 5,13-14%) jest inspiracja dzia-
lania zakorzeniona w czlowieku wewnetrznym. Czyny pelnione z jej pobudek oka-
zuja sie odpowiadaé wewnetrznemu duchowi Prawa. Wlasnie aspekt wewnetrznej
inspiradji stwarza nowa perspektywe; mimo ze pojawiaja si¢ uczynki zgodne z Pra-
wem, normy nie sa bezdusznymi zobowiazaniami przychodzacymi z zewnatrz. W
tak ustawionym styku terminéw niejako automatycznie nie ma miejsca na zlo. To
rodzi stan glebokiej nadziei i przywoluje chrzescijarfiska wolnoé¢. Bliskos¢ tej grupy
terminologicznej pokazuje, ze chrzescijafiskie oredzie pelne jest optymizmu, ktéry
dotyka kazdego ucznia Chrystusa®.

Pouczenia pierwszych trzech wierszy perykopy znajduja gi¢bokie uzasadnienie
eschatologiczne. Apostol, wraz z calym pierwszym pokoleniem chrzescijan zyl w
napieciu zwigzanym z przekonaniem o bliskiej paruzji. Chwila obecna, ktéra popy-
cha do dziel milosci, to chwila napiecia miedzy juz dokonanym zbawieniem, a jesz-
cze nie nadeszlg pelnia jego skutkéw?® Owo napiecie nie jest jednak czyms posep-
nym czy przytlaczajacym. Apostol méwi o $wietle. To raczej druga strona niesie
obciazenie ciemnoscia grzechu. Wejscie na droge wiary jest jednoczesnie droga usta-
wicznych wyboréw miedzy przywolanymi opcjami (por. Rz 8,6-8; Ga 5,16-24; Ef
2,1-3, a takze Jk 1,27; 4,4; 1] 2,15-19; 1P 2,11), gdyz zanurzenie w ostatnia godzine
juz sie dokonalo (1] 2,18)%.

Po raz kolejny w Pawlowych rozwazaniach odczuwa si¢ nie nazwang imiennie,
ale obecna potege uosobionego Zla. Stanowia je nawotania do przyobleczenia sie w
zbroje $wiatla; taka interpretagje potwierdzaja inne teksty Corpus Paulinum: 2Kor
10,3-5; Ef 6,10-20% Zywe elementy demonologii 1acza si¢ z bardzo dynamicznym

" Apostol widzi tu takze, nawiazujac do faktu wypelnienia Prawa, ze podwdjne
przykazanie milosci swdj poczatek znajduje jeszcze w Starym Testamencie. U
Jezusa pojawia sie nowy punkt odniesienia, ktéry doglebnie stara sie odkry¢ i
zaprezentowaé Apostot Narodéw (oprécz Rz 13; Ga 5 takze Rz 151 Flp 2). Por. J.
Becker, Paulus..., op. cit., s. 130.265.462.

%2 M. Hengel, Il Paolo..., op. cit., s. 53.

% Ta pokrewno$é Pawlowych tekstéw zauwazana jest juz w tekstach Ojcéw Apo-
stolskich. Paralele obecnej perykopy oraz Ga 5,14 i 6,2 ukazuje Polikarp: A. Lin-
demann, Paulus..., op. cit., s. 223.

* Por. G. Barbaglio, Paolo di Tarso..., op. cit., s. 227; E. Biser, Paulus..., op. cit., s. 133.

*J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 148.460. Drugie przyjécie Chrystusa jest zasadniczym
motywem wielkiego upomnienia, ale tez i zaproszenia do bycia mocnym wobec
wszelkich okoliczno$ci - sprzyjajacych i wobec przeciwnosci (por. Mt 24,32-25.45-
51; 25; Rz 13,11-14; 1Tes 5,1-11; Jk 5,7-11; 1P 4,7-11; Hbr 10,23-25; Ap 22,10-13);
J.M. Mc Dermott, La sofferenza..., op. cit., s. 124.

* .M. Mc Dermott, La sofferenza..., op. cit., s. 96.

% Tamze, s. 132.
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obrazem teologii historii. Apostol jest przekonany, ze Bég czuwajacy nad przygoto-
wawczym etapem historii zbawczej nie przestaje wzywa¢é czlowieka do aktywnego
wejscia w ostatni etap dziejéw (por. 1Kor 7,29.31; 2Kor 6,1n; Ga 4,4). Wejscie w ten
etap wiaze sie jednak nie z przyobleczeniem w zbroje Swiatla, ale z przyobleczeniemn sig
w Pana Jezusa Chrystusa. Przyobleczenie to moment chrztu, przez co wierzacy staje
si¢ Bozym synem (por. Ga 3,26n)* i otrzymuje pelne wyposazenie, by w zycie wpro-
wadzaé milos¢ definitywnie pokonujaca zto.

Termin kakéc wpisuje sie w Pawlowa refleksje eschatologiczng zakorzeniong w
teologii historii. Czlowiek zbawiony wpisuje sie czynnie w ostatni etap dziejéw,
rozpoczety zbawczym dzielem Chrystusa, przez chrzest. To chrzest daje sitg¢ poko-
Nania sit nocy i odrzucenia uczynkéw ciemnosci. Chrzescijanin zna fundament swego
postepowania, jest nim milos¢ inspirujaca od wewnatrz. Na zlo nie ma wiec w spo-
S6b naturalny miejsca. Jesli pojawia sie zlo, pojawia sig atak na sama istote chrzesci-
Jafiskiej postawy. Jesli pojawia si¢ zlo, przewage bierze noc i uczynki ciemnosci, do
glosu dochodzi przestrzeri demoniczna.

Poraz czternasty w LiScie do Rzymian termin Kok b¢ pojawia sie w 14,20, w pery-
kopie (14,1-23) o charakterze parenetycznym: uf| évekev Ppwpatog kataive <0 €pyov
T0U Beol. mdvTa pév kabupd, GArk Kekdy @ avfpWdnw TG duk mpookdupatoc éadiovsL [Nie
burz dziela Bozego ze wzgledu na pokarmy! Kazda rzecz jest z jednej strony czysta, ale z
drugiej stataby sie zta dla czlowieka, ktéry jedzqc, dawalby przez to zgorszenie]. Jest to
Wystapienie o charakterze antytezy, aczkolwiek nie z dobrem, lecz z czystoscia i
niedawaniem zgorszenia. Kakdg posiada sens rzeczownikowy.

Prawda o bezwarunkowym koficu rozrézniania pokarméw przeszla do tradydji
deu teropawlowej (por. 1Tm 4,4; Tt 1,15) i znalazla swe odbicie u najstarszych apo-
logetéw chrzescijaniskich (np. List do Diogneta 4*). Taki podzial zakorzenial si¢ nie
tylko w przepisach rytualnych, ktére nie znajdowaly swego odzwierciedlenia w
logiach Jezusa, a wrecz przeciwnie Markowa tradycja, zrodzona w Piotrowych ka-
techezach gloszonych w sercu Imperium, zapisala: Nic z tego, co z zewngtrz wchodzi
W czlowicka, nie moze uczynié go nieczystym (Mk 7,18b)'®. Ciekawa rzecza przy tej
2§Sadzie jest to, ze Apostol nie chce ze sprawy pokarméw czynié punktu odniesie-
Niairdzenia postepowania - pisze o mozliwosci przyjécia zla droga braku czujnosci
W sprawie pokarméw. Lokuje ja nizej sprawy fundamentalnej, jaka jest braterska
Milosé. Umieszcza ja we wlagciwej perspektywie personalistycznej - rzeczy nie moga
by¢ wyzej czlowieka, w tym wypadku wspolbrata.

Choé kwestia pokarméw, czasem wlaczona w problem porzadkéw liturgicznych,
Pojawia sig nie tylko w Rz (1Kor 8-10), mozna przypuszczaé, ze podjal ja Apostol
takze dlatego, by pokazaé, ze choé nie byt nigdy w rzymskiej wspélnocie, zna ja
dosé dobrze i moze reagowad na jej problemy (pokazuje to cala sekcja 14,1-15,13)'"

——

ZZ Por. ] Becker, Paulus..., op. cit., s. 398.471.444.
A-'Lmdemann, Paulus..., op. cit., s. 345.
Nie bez znaczenia na podzial stabi - mocni we wspdlnocie wplywal fakt poczat-
kéw rzymskiej wspélnoty, ktéra rozwijala sie w tych czesciach Rzymu - jak Tra-
stevere czy Via Appia - gdzie istnialy wspélnoty synagogalne. ]. Becker, Paulus...,
o Op. cit., s. 357n.
J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 360n 464.
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Rozréznianie pokarméw co do sposobu my$lenia wiaze sie z rozr6znianiem dni.
Réwniez tutaj kwestia zasadniczg pozostaje pytanie o fundament, istote. Kalendarz,
ktéry pozwala porzadkowaé czas, ma pelni¢ role pomocng a nie zniewalajaca, a
tym bardziej nie moze dzieli¢ braterskiej jednosci i niszczy¢ chrzescijaniskiej mitosci.
Punktem odniesienia jest Pan i postawa dziekczynienia (por. Rz 14,6 i 1Kor 10,30n).

Postawa wzajemnej mitosci zakorzenia si¢ w teologii stworzenia, w przekona-
niu, ze caloé¢ ludzkiej egzystendji - i nie tylko - absolutnie nalezy do Boga i zalezy
od Niego. Tak mocno zarysowany teocentryzm jako fundament wszelkich decyzji
przekracza tez wymiar émierci. Ona przyszla jako konsekwendja grzechu, ale zbaw-
cze dzielo Chrystusa umozliwilo panowanie nad nia i jej skutkami (por. 1Kor 3,16nn;
6,19; 15,27; Ga 2,18; Rz 6,4-11)'®2.

Perspektywa zwrécona ku eschatologicznej pelni kaze Pawlowi przywolaé obraz
sadu (por. 1Kor 3,5-17; 2Kor 5,10), aczkolwiek nie pojawiaja sig¢ przepracowane obrazy
judaistyczno-hellenistycznych wyobrazeri o sadzie, jak to bylo w Rz 2,2, ale nadal za-
chowa Pawel ideg prawa Boga do odplaty proporcjonalnej do miernika przykaza'®.
Jest to zwiazane z nadal aktualng prawda, juz tu chrzescijaniska, a przejeta z judaizmu,
ze BOg jest Stwérca, ktéry utrzymuje i ma prawo osadzac cala rzeczywistosé, i ktdry ja
w calosci ogarnia (por. 1Kor 8,6). Kwestia sadu jest tez pochodna przekonania, ze uspra-
wiedliwienie przez wiare nie zwalnia z rzeczywisto$ci uczynkéw. Nie s3 to juz uczynki
Prawa, ale sa to dziela inspirowane chrzescijariska miloScia, gdzie niejako w sposéb
uboczny dokonywaé sie bedzie pelnienie czynéw wskazywanych duchem Prawa.

Podobnie jak to bylo w pouczeniach rozdz. 12, gdzie postawa odplaty bylaby
uzurpacja prerogatyw Boskich, tak i w obecnej perykopie postawa wzajemnego osa-
dzania znajduje podobny fundament przygany oraz bardzo wymowne retoryczne
pytanie: ab i €l o kpivwy &AL6épLov oikésny (w.4a). Sadzenie jest kolejna prerogaty-
w3 Boska i wzajemne osady bylyby kolejna uzurpadja, przy zapomnieniu, ze uzur-
pator tez stanie przed trybunatem Boga (por. Rz 14,10 i 2Kor 5,10). Tym bardziej
wiec, im wiecej jako fundament stawiana jest wzajemna milo$¢, nie wolno osadza¢
wspélbraci (por. Rz 12,19n; 14,10n; 1Kor 4,1-5; 5,12n).

Rozprawiwszy sie z mylnym szukaniem centralnych punktéw odniesienia w
rozréznianiu pokarméw czy dni, Apostol daje czytelny katalog spraw najwaz-
niejszych; sa to: sprawiedliwoéé, pokdj i rados¢ w Duchu Swigtym (w. 17). Te sprawy
najwazniejsze porzadkuja i buduja krolestwo Boze, ktére zdecydowanie sepa-
ruja sie od materialnego nieporzadku (1Kor 4,20; 15,50; Ga 5,21), a swoje upo-
rzadkowanie zawdzieczaja Duchowi Swietemu. Chrzescijanin, by sie w to dzie-
lo wlaczyé, otrzymal juz w chrzcie dar tegoz Ducha, jest wrecz Jego $wiatynia
(por. 1Kor 6,19).

Dopelnieniem calosci uszeregowan w dziedzinie prawd doktrynalnychi pochod-
nych im warto$ci jest zasada podana w ostatnim wierszu perykopy. Jej kategorycz-
no$é podkresla negatywna konstrukcja: wszelkie uczynki, ktére nie pochodza z prze-
konania sa grzechem. Wcze$niejsze rozwazania Apostola kaza wigc powiedzieé, ze
intencyjnosé gra tutaj wazng rolg; natomiast poprawno$¢ intencji zapewnia auten-

192 R. Bultmann, Teologia..., op. cit., s. 336.
13 J. Becker, Paulus..., op. cit., s.49.53. Aczkolwiek nie mozna zapominaé, ze Apostol

nie podporzadkowuje si¢ kultyczno-rytualnemu katalogowi, czemu daje jasny
wyraz w w. 14 i 17 (por. takze 1Kor 8,1-6; 10,26).
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tyczna chrzescijafiska milo$¢. Bez milosci takze dobre dzialanie czlowieka jest bez
wartosci (1Kor 13), a nawet ryzykuje byciem grzechem'®.

Termin kokdc wpisuje si¢ w tym parenetycznym tekscie w teologie stworzenia,
stanowiac jeden z koniecznych elementéw soteriologii. Biblijne opisy stworzenia
ukazuja czlowieka jako istote szczegblna, stad rzeczy, czasy, itp. winny by¢é dla nie-
g0 pomoca. Czlowiek nie jest tez ostatecznym punktem odniesienia. Zdaje sig, ze
wlasnie w tak przesadzonym antropocentryzmie postrzega Apostol niebezpieczefi-
stwo rzeczy czystej, ktéra moglaby stac si¢ zla. Czlowiek stawiajacy siebie w centrum
odniesien burzy stwérczy porzadek, jest wtedy w stanie rzeczy dobre uzywaé zle,
uzurpuje sobie prawo wydawania osadéw i moze si¢ ludzié, ze w stanowionym
Przez niego porzadku niepotrzebnym jest zbawcze dzielo Chrystusa.

Po raz pietnasty i ostatni w Liscie do Rzymian termin kak6¢ pojawia sie w 16,19,
W perykopie (16,17-20) o charakterze parenetycznym: 1| y&p updv bmuon elg mavtag
abiketo’ ¢’ upiv oy xaipw, BAw 8¢ Lpag cobole elval eig o ayadov, drepalouvg 8¢ ei¢ to
Kakbv. [Zas wasze posluszenistwo doszlo do wszystkich. Tak wiec raduje sie z was, chee zas,
abyscie byli w dobrym maqdrzy, a codo zla - n iewinni). Jest to wystapienie o charakterze
konstrukgji antytetycznej. Kaxdc posiada sens rzeczownikowy.

Pawlowa pareneza zdumiewajaco czesto - w zestawieniu z partiami doktrynal-
nymi - odwoluje sie do logiéw Jezusa, nawet jesli nie w formie bezposrednich przy-
wolan, to w latwo zauwazanym literackim i treSciowym echu (Rz 12,14 - Mt 5,44;
13,9 - Mk 12,31; Rz 14,20 - Mk 6,18; Rz 16,19 - Mt 10,16). Podkresla to jednoznacznie
jak waznym w mo tywowaniu pouczen byla nauka Chrystusa'®. Obecna perykopa,
co wida¢ w zestawieniu nawiazan do logiow Jezusa, ale tez i w doborze terminolo-
gii wspélgra z calag Pawlowa pareneza (np. 8éAw obecnego wiersza i 1Tes 4,13; 1Kor
7,32;10,1; 11,3; 12,1; 2Kor 1,8; Rz 1,13; 11,25)"®.

Pawlowe wsp6lnoty, ale tez i rzymska, bazujg na strukturze Koscioléw domo-
Wych, stad pouczenia odnosza najpierw do regulacji norm zycia w gronie wsp6ldo-
Mownikéw oraz ich chrzescijafiskiego czy niechrzescijafiskiego sasiedztwa. Zagro-
Zenia, o ktérych méwi Apostol w pouczeniu, zdaja sie jeszcze by¢ nieobecne, co nie
OZnacza, ze nie jest realna i bliska ich grozba'”. Nie mozna jednak zakladac, ze ostrze-
Zenie przed blednymi naukami mialoby by¢jakims$ stalym przyzwyczajeniem Apo-
stola. Przeczy temu niezwykle polemiczny ton calej perykopy i ogrom emocjonal-
Nego zaangazowania Pawla.

Uwage zwraca teologiczne zakorzenienie pouczenia. Apostol kladzie akcent na
Postuszeristwo, posluszenistwo wierze (Rz 16,19; por. Rz 1,5; 10,3.16; 15,18; 2Kor
9,13). Bezsprzecznie postawa wiary zaklada totalno$¢ zaangazowania, stad czyms
OCZywistym jest, ze Pawel nie pozostawia miejsca na jakie§ kompromisy. Niczym
na dwéch skrzydlach jednego obozu staja uczniowie Chrystusa - przemyslni w do-
br}/m 1 niewinni co do zla. Czy jest to swoiste summarium? Szczegdlng perwersje
OSlagnela grzeszna ludzkosé, gdy nie wystarczalo jej zlo przychodzace i napotyka-
Ne, fs\le stawali sie épevperig kakdv (Rz 1,30). Uczniowie Chrystusa maja by¢ totalnie
Inni. Na €zym z kolei ma polega¢ wina w stosunku do zla? Mozna przypuszczad, ze
\

1

12; J. Becker, Paulus..., op. cit., s. 414.

. HJ. Schoeps, Paulus..., op. cit., s. 49.

o g Barbaglio, Paolo di Tarso..., op. cit., s. 125.
-Kuss, Paulus..., op. cit., s. 182.
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jest to zto przychodzace z zewnatrz. Uczniowie Chrystusa zaciagaliby wine, odpla-
cajac za nie zlem, czy stosujgc taktyke ucieczki ze spolecznosci.

Perykope koriczy dodajace otuchy zapewnienie o calkowitym i rychltym poko-
naniu szatania. Catkowitos¢ zapewnia fakt, Ze dokona tego Bég (por. takze 1Kor
15,24n), natomiast czasowa blisko3¢ jest pochodng przekonania, o ktérym Apostot
wspominal w Li§cie wczesniej (np. 13,11n). W chwili obecnej chrzescijanie musza
by¢ §wiadomi jego dzialania i to dzialania, ktére przez totalna antyboska perspek-
tywe, zagraza integralnosci wspélnoty (por. takze 1Kor 2,6-9; 5,5; 7,5; 2Kor 2,11;
4,3n; 11,14; 12,7; 1Tes 2,18).

Termin kakdc wpisuje si¢ w Pawlowym pouczeniu w przestrzeni jego eklezjolo-
gii. Wpisuje sie jako zewnetrzne zagrozenie, ktére moze wprowadza¢ czlowieka
w sytuacje winy, a zakoficzenie perykopy pokazuje niemalze wprost ze jego przy-
czyna jest zagrazajacy uczniom Chrystusa szatan. [ on, i powodowane przez nie-
go zlo - co jest deklaracja realizmu Apostola - beda rzeczywistoSciami, ktére beda
zagraza¢ wspélnocie i §wiatu. Pelne pokonanie szatana bedzie dzielem samego
Boga, a czas tego zwyciestwa bedzie czasem pelni ujawnienia sie owocoéw zba-
wienia. Na zmaganie si¢ z mocami zla i pomyslowos$¢ co do dobra chrzescijanie
maja w chwili obecnej to, co stanowi tres¢ blogoslawienistwa: laske Pana Jezusa
Chrystusa (por. 16,20).

Dopowiedzenie

Dopelnieniem powyzszej analizy teologiczno-biblijnej Listéw Protopawlowych
podejmujacych tematyke zla w perspektywie dokirynalnej winna sta¢ si¢ analiza
przeprowadzona pod katem Pawlowej parenezy. Dopiero oba elementy pozwola
odpowiedzieé na pytanie o zlo, jego role i charakter w refleksji Apostola Narodéw.



