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Wojciech Stomski, Kobieta w kregu chrzescijariskiej kultury religijnej. Problem
kaplariskiego postugiwania kobiety w Kosciele, Wydawnictwo CMIX, Warszawa 1998,
ss. 380.

Po spisie tresci, (szkoda ze tylko w jezyku polskim), we wsigpie, Autor eksplikuje
przedmiot dziela. Jest nim teologia feministyczna w relacji do urzedu w Kosciele, a przede
wszystkim kaptanskiego postugiwania. Odnotowana jest roznica stanowisk w tonie po-
szczegolnych wielkich rodzin chrzescijanskich. Kosciét katolicki i Koscioty wschodnie
(glownie prawoslawie) zdecydowanie przeciwstawiaja sig kaplaristwu kobiet. Wspélno-
ta anglikanska jest w tym wzgledzie gleboko podzielona. Otwarty jest dzi$ na tg propo-
Zycjg swiat Reformacji, chociaz Luter i Kalwin, powolujac si¢ na tekst Pawlowy
(kobiety zachowuja milczenie), wykluczyli niewiasty z funkcji kaznodziejskic;j.

Roémice stanowisk Wojciech Stomski taczy z akceptacja lub odrzuceniem libe-
ralnej teologii i egzegezy. Podkresla dowartoéciowanie godnosci kobiety przez Na-
uczyciela z Nazaretu: Bezsporne jest, ze zachowanie Jezusa wobec kobiet bylo na 6w-
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czesne czasy niezwykle ... Takie zachowanie Jezusa jest potwierdzone nastepnie naukq
Pawla, ze kobieta i mezczyzna sq stworzeni w jednakowy sposob na obraz i podobien-
stwo Boze, wyposaieni bez roinic w takq samq godnosé oraz obdarzeni takimi samy-
mi zdolnosciami (s. 19-20).

Dalej Autor stawia problem: dlaczego w ciagu jednego stulecia wykrystalizowat sig
urzad ko$cielny obsadzony wylacznie przez mezczyzn, dlaczego przejal najwyzsze
zwierzchnictwo w Koéciele, dlaczego zaczelo si¢ meskie panowanie w Kosciele? W uza-
sadnieniu w sposéb, ktéry moze budzi¢ kontrowersje, powoluje sig na kontekst kultu-
rowy. Jedna z przyczyn byl nacisk na dostosowanie sig do grecko-rzymskiego $wiata
kulturowego, w ktdrym rozwijalo si¢ chrzeécijanstwo. Bylo to patriarchalnie zorgani-
Zowane spoleczenstwo, w ktorym ustalony porzadek hierarchiczny byt gwarantem jego
stabilnosci 1 funkcjonowania. Podobnie bylo w spoleczenstwie judaistycznym, gdzie
poboiny Zyd dba, zeby kazdego dnia podzigkowaé Bogu za to, ze nie jest kobiety”,
jak Grek jest przekonany o jej naturalnej nizszosci (s. 21).

W dalszym wywodzie Autor konstatuje, co moze wywotaé opor ortodokséw kato-
lickich i prawostawnych, ze kulturowy i spolecznie uwarunkowany fakt, iz kobiety nie
mialy dostepu do urzedu hierarchicznego, otrzymal z czasem charakter objawionej
dokiryny i wplynql odpowiednio na dalszy instytucjonalny rozwoj Kosciola (s. 22).
Autor zauwaza, Ze Sobér Watykanski II dowartosciowat godnos¢ i rolg kobiety. Za-
apelowat o ich pelny udzial w Zyciu spolecznym, gospodarczym i kulturowym. Tej
zasady nie wlaczono jednak do struktur wewnetrznych Kosciota. Dlatego nawet jesli
urzedowy Kosciol nie chee tego dosirzec, wiele kobiet postrzega go jako ostatni ba-
stion struktur patriarchalnych (s. 24).

Pierwsza czg$é ksiazki zatytulowana ,, Kobieta w Biblii” dostarcza najpierw odpo-
wiedzi na pytanie: jaka byta sytuacja kobiety w judaizmie biblijnym?

Juz poérdd pierwszych wersetoéw Biblii zawiera sig prawda, ze kobicta tak samo jak
mq:zyma)atstwmnaobnzn podobieristwo Boze. Oboje zostali powotani do plod-
noéci, ale zarazem Zycia wolnego i rozumnego. Wprawdzie Ewa spowodowala upadek
pierworodny, ale w péZniejszych ksiggach Starego Testamentu jest pokazana kobieta jako
niezb¢dna, szlachetna i cenna partnerka mezczyzny. Znane byly kobiety prorokinic. Wiel-
kie i wptywowe kobiety Starego Testamentu to Minam, Estera i Judyta. Biblia stawia ich
czyny jako wzbr meskiemu Swiatu. Dekalog stawia na réwni ojca i matkg w obowiazicu
czczenia ich przez dzieci. Biblijna doktryna wskazuje na deontologig kobicty: ma ona
pomaga¢ mezezyinie w samym , byciu czlowiekiem”. Jest ona pomoca réwna natura mez-
cZy‘nie, lecz réng swa kobiecoscia. Dlatego nie brzmi przekonywujaco uwaga Autora, ze
Historia Izraela byla historiq tworzonq przez megzczyzn, dla mezczyzn. Nic wiec dziwnego,
Ze myslenie patriarchalne, dominujace takze u ludoéw osciennych, przenikalo do biblijnej
nauki o kobiecie, widzianej jedynie w perspektywie makieriskiej (s. 45).

Na kartach Nowego Testamentu mozma spotka¢ wicle razy Jezusa w otoczeniu ko-
biet. S3 one §wiadkami Jego stéw i czynéw, angazuja sie¢ w Jego postannictwo. Sama-
rytanka staje si¢ Jego gorliwa apostotka w Sychem. Mari¢ Magdaleng posyla Zmar-
twychwstaty ze specjalnym orgdziem do apostoléw. Wyeksponowana jest rola Marty
i Marii na kartach Ewangelii. W Dziejach Apostoiskich spotykamy zaangazowane
w dzielo apostolskie kobiety, jak np. Ewodig, Lidig i Pryscyllg.

Najbardzicj wycksponowang kobicta Nowego Testamentu jest Maryja, Matka Jezu-
sa, w tej funkcji wystepujaca od Ztobka az do Krzyza. Ona jest kecharitomene, najbar-
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dziej obdarowana i wyrézniona taska Boza. Ten charakter i godnoéé jako Matki Boga
rozpoznaje w niej jako pierwsza z ludzi Elzbicta. Podobne rozpoznanie znajdujemy
u prorokini Anny. Na wyraéne Zyczenie kobiety, swojej Matki, Jezus dokonuje pierw-
szego cudu w Kanie Galilejskie;j.

Autor pracy sygnalizuje ambiwalentna postawe w. Pawta wobec problemu kobie-
ty. Z jednej strony Apostot ukazuje z wielka ekspresja rownosé kobiety i mgzczyzny
wobec Krélestwa Bozego: Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani
czlowieka wolnego, nie ma juz meiczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims
Jednym w Chrystusie Jezusie (Ga 3, 28). Uwydatnia Pawel z Tarsu monogamiczny
charakter matzenstwa zobowiazujacy jednakowo obie strony do matzenstwa, a z dru-
giej strony w jego listach — zdaniem W, Stomskiego — mozna spotkaé teksty uwazane
powszechnie za bardzo antyfeministyczne.

Druga czes¢ ksiazki nosi tytut: ,,Kobieta w teologii”. Czytamy tu, ze dla wielu Oj-
céw Kosciola i pomiejszych teologéw kobieta byla narzedziem szatana. Nalezatoby
dodac: jak mezczyzna. Teksty patrystyczne zostaly przez Autora wybiorczo potrakto-
wane. Dlatego mizoginizmn i androcentryzm zostaly przerysowane. Brak w publikacji
integralnej nauki Ojcéw Kosciola i péiniejszych teologéw. Natomiast stuszna jest
konstatacja, ze kobieta takze w katolicyzmie jest czgsto ukazywana jako istota tajem-
nicza i ambiwalentna: po trosze aniot i demon. W $lad za Maryja, Matka Mesjasza
kobiety miaty zawsze poczesne miejsce we wspdlnocie chrze$cijanskiej.

Dzialaly kobiety jako diakonise, ale nie byty dopuszczane do §wiecen prezbiteratu
i sakry biskupiej. Dlatego golostowne jest stwierdzenie Autora o istnieniu zenskich
prezbiteréw i dopuszczaniu kobiet nawet do koscielnego urzedu biskupa. Nie istniat
wige historyczny proces odsuwania ich od funkcji kapiarskich, jako wyraz izolowania
ich od sacrum - od oltarza. Sam Autor zaprzecza sobie kiedy stwierdza, tym razem
stusznie: urzqd diakonis zagingl w Kosciele Zachodnim, dluzej przetrwal we Wschod-
nim... Natomiast nie ma zadnych dokumentow na to, Ze w Kosciele katolickim istnial
kiedykolwiek zalegalizowany urzqd prezbitera — kobiety (s. 101).

Wiclka promocja kobiety na kartach magisterium Kosciola dokonala si¢ w dobie Va-
ticanum II. Jan XXIII w encyklice ,,Pacem in termis” okreslil ja jako jeden ze znakow
czasu poérod przemian wspélczesnego $wiata. Konstytucja dogmatyczna o Kodciele
wLumen gentium” podkre§la: Wszystko, co powiedziano o Ludzie Bozym stosuje sig row-
niez do swieckich — mezczyzn i kobiet - z racji ich stanu i postannictwa (nr 30). W czasie
obrad soborowych kard. L. J. Suenens wezwat kobiety do udziatu w soborze w charakte-
rze audytorek. W ten sposéb po raz pierwszy w auli soborowej obok m¢zczyzn audyto-
row zasiadaly kobiety. Weszly one takze nicbawem do dykasterii rzymskich, jak Rada
Swieckich, Rada dla Spraw Rodzin, Kongregacja Ewangelizacji Ludéw itp. Wedle na-
szego Autora wydarzeniem niemal o znaczeniu kopernikariskim bylo ogloszenie przez
Pawia VI dwoch kobiet: $w. Teresy z Avili i §w. Katarzyny ze Sieny — Doktorami Ko-
$ciola. Promocj¢ kobiet w Kosciele zawiera takze szereg kanonéw nowego Kodeksu
Prawa Kanonicznego z 1983 r. Szczytowym chyba aktem magisterium Ko$ciota w tym
wzgledzie jest list apostolski Jana Pawla II Mulieris dignitatem (1988). O dokumencic
tym Wojciech Stomski pisze nastepujaco: List ten, na niespotykanq dotychczas skale
w nauczaniu Kosciola, omawia godnosé kobiety wpisanq w godnosc czlowieka, ukazu-
Jjac wielkosé jej powolania w Kosciele i w spolecznosci ludzkiej. Papiez w tym naucza-
niu, glosi prawde o fundamentalnej rownosci kobiety i mezczyzny (s. 85).
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Szerokie jest dzi$ spectrum dziatalno$ci siostr zakonnych na misjach: peinia poshu-
ge Sfowa, prowadza katechumenat, prowadza rekolekcje, przewodza w nabozenstwach
paraliturgicznych, przygotowuja do sakramentdw swigtych.

Z doktryny eklezjalnej i §wiadomosci, ze kobicta posiada godno$é réwna mezezyz-
nie, bierze si¢ pragmatyka zréwnania ich w Zyciu spotecznym, gospodarczym, kultu-
rowym i religijnym. Antropologia chrzescijanska podkre$la, ze w relacji kobiety do
mezczyzny (i odwrotnie) nie mozna oddzielat plciowos$ci od mitosci, seksualizmu od
macierzynistwa, prokreacji od rodziny, partnerstwa od mitosci, kobiecoci od mesko-
$ci. Wspélczesna teologia kobiety wyrasta z mariologii, ktora przyczynita si¢ do zain-
teresowania powotaniem kobiety w aspekcie chrzedcijanskim i z teologii obrazu Bo-
Zego. Takze kobieta jest ikong Boga. Dlatego wspélczesna my$) chrzescijanska postu-
luje, by obraz Boga wyposazy¢ w uczucia i cechy matki. Bog Ojciec jest w réwnym
stopniu ojcem i matka.

Nowe zjawisko we wspdlczesnym §wiecie stanowi tzw. teologia feministyczna.
Korzeniami swymi siega do ruchu sufrazystek i rachu Woman's Liberation, do réz-
nych odmian teologii wyzwolenia. Podjgta ten nurt Swiatowa Rada Koécioléw juz w r.
1948. Jan XXIII w encyklice Pacem in terris (1963) kwesti¢ kobieca uznat za
jeden ze wspblczesnych znakéw czasu. Teologia feministyczna zrodzila si¢ jako swo-
ista reakcja na dotychczasowa androcentryczna teologig. Ale nalezy by¢ uwrazliwio-
nym na jej skrajnoéci. Nalezy do nich niebezpieczenstwo maskulinizacji kobiety oraz
wybibrcza feministyczna hermeneutyka biblijna. Wspomina o nich nasz Autor.

Ostatni temat obszernie potraktowany w ksiazce Wojciecha Stomskiego topro-
blem kapianstwa kobiet i dyskusja wokél tego tematu.

Stusznie Autor stwierdza inicjujac problematyke, 2e nie istnieja argumenty teolo-
giczne przemawiajace za tym, by natura kobiety byta niezdolna do przyjecia Swigcen.

wiecenia s3 sakramentem, sakramenty zostaly ustanowione dla ludzi, a kobieta jest
czlowiekiem. Nie mozna méwi¢ o jakiej$ niemozliwosci metafizycznej przyjgeia tego
sakramentu.

Nie ma natomiast racji Autor, kiedy stwierdza, ze ,,wylaczenic kobiety z kaptan-
stwa shuzebnego nastapilo w wyniku rozwoju historycznego” (s. 90). Adekwatnie od-
daje stanowisko Koéciola katolickiego cytujac deklaracj¢ Kongregacji Doktryny Wia-
1y z t. 1976: Kosciol, kiory pragnie byc wierny przykladowi Chrystusa Pana, nie uwa-
2a sie za upowazinionego do dopuszczenia kobiet do swigcer kaplanskich.

Autor nie ma obowiazku podzielaé stanowiska Koéciola katolickiego i dlatego wolno
mu bylo powiedzieé: Sedno zagadnienia sytuacji kobiet w Kosciele koncentruje si¢ na
sprawie kobiet — prezbiterow. Wylqczenie kobiet z kaplanstwa stuzebnego symbolizuje
ich dyskryminacje na wszystkich szczeblach stosunkow kobieta — mezczyzna.... jest wi-
docznym potwierdzeniem ich niiszej pozycji w spoleczenstwie Kosciola (s. 142).

Wojciech Stomski zauwaza, ze w dobie dzisiejszej jak i w dwutysiacletniej
historii Koéciota mozna znajdowaé argumenty tak za, jak i przeciw ordynaciji ko-
bict. Lecz wydaje si¢, Ze tak naprawde, to problem kaplanstwa kobiet nie jest pro-
blemem scisle, a jedynie quasi-teologicznym. Jawi sig jako problem z zakresu kul-
tury czy psychologii, a nie sensu stricto teologii” 1 dalej Autor apeluje: ,, Kosciol

jako instytucja winien si¢ wyrzec w imi¢ Ewangelii nieprawdziwych przesqdow
i zrewidowac swoje stanowisko, akceptujqc dzisiejszq mentalnosé dotyczqeq po-
slugi kaplanskiej (s. 163).
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Nie warto wdawaé si¢ w tym miejscu w szczegélowe wywody Wojciecha Stomskie-
go. Trzeba jednak odrzuci¢ jego symplifikacje w osadzie, iz Jan Pawel Il reprezentuje
biologie w przeznaczeniu, szkole okreslajqcq kobiete w ramach kryteriow biologicznych
i ze kontynuuje ,,nurt majqcy na celu przekonanie kobiety do tradycyjnego podporzqd-
kowania sile wywyziszajqcej mezczyzne (s. 173). Autorowi listu apostolskiego Mulieris
dignitatem takich zarzutdw z pewnoscia nie mozna postawic.

Wojciech Stornski nie stroni jednak od prezentacji nauki Stolicy Apostolskiej w oma-
wianej tematyce. Przytacza list apostolski Jana Pawla Il Ordinatio sacerdotalis z roku
1994 z koficowym o§wiadczeniem Papieza, Zze Kosciol nie ma zadnej wladzy udziela-
nia swiecen kaplariskich kobietom oraz ie orzeczenie to powinno byc przez wszystkich
wiernych Kosciola uznane za ostateczne (s. 337).

Autor docenia wielka promocje kobicty w Kosciele wspdlczesnym. Pola pracy, ktore
przed nia stoja otworem, to praca katechetyczna, szkolnictwo, kontakty z niewierzacy-
mi, przygotowanie dziewczat do sakramentu matzefistwa, matek do formowania $wia-
domosci religijnej dzieci, prowadzenie poradni rodzinnych. Jest ona pomoca kaptan-
stwu stuzebnemu w penieniu jego podstawowej funkcji, jaka jest nauczanie. Nie ule-
ga watpliwoéci, ze pelnienie tych obowiazkéw stanowi udziat kobiety w funkcjach
kaplanstwa stuzebnego. Wskazuje na to misja kanoniczna, ktdrej udziela Kosciét na-
uczajacym religii. MoZna obserwowaé takze szeroko zakrojony udziat kobiety w akc;ji
charytatywnej. Widaé w tych funkcjach wspélczesnej kobiety — zauwaza Autor — przed-
tuzenie praktyki Koéciola pierwotnego w instytucji diakonis.

Autor korzystajac z rozleglej literatury dotyczace;j teologii kobiety i teologii femni-
nistycznej (brak mi bylo pozycji: H. de Lubac, L'éternel féminin..., Paris 1968)
stworzyl dobra syntez¢ obszemej problematyki. Publikacja ma charakter naukowy,
a rdbwnoczesnie nic jest pozbawiona wymiaru psychologiczno-egzystencjalnego, np.
wtedy gdy Autor artykuluje swoista apoteoze kobiecosci: Doswiadczenie wykazato, ze
kobieta jest pelna wiary, miloéci i nadziei. Potrafi wiele zdziata¢ dla sprawy Bozej. Nie
umie ona wprawdzie wyliczy¢, wyrachowaé, lecz za to sercem czuje i do serca prze-
mawia. Pracujac dla dobra Kosciola, ubogaca go niezliczonymi matczynymi przymio-
tami: delikatnoécia, szlachetnoscia, troskliwo$cia, ofiamoscia, cierpliwoscia, wytrwa-
lofcia, wiemnoscia, po$wieceniem, umilowaniem porzadku, pracowitoscia, tagodno-
§cia, skromno$cia, gorliwodcia, pobozmoscia, cichoscia. Ona potrafi byé pokomna,
postuszna, wspélpracujaca i mitosierna (s. 145-146).

Autor feruje cenne uwagi krytyczne nawet wobec autorytetéw naukowych, gdy np.
stusznie kwestionuje poglad bpa K. Romaniuka (s. 285).

Sam Wojciech Stomski takze zastuguje na krytyczne uwagi recenzenta. Czasami
zbyt apodyktycznie i jednostronnie interpretuje teksty biblijne (np. §w. Pawla —s. 12).
Czy rzeczywiscie Magnificat to piesr wyrosla z dialogu dwoch kobiet i relatywizujqca
potege mezezyzn? (s. 131).

Dzié przy wydoskonalone;j technice wydawniczej bardzo fatwo jest umieszczac odsy-
tacze u dotu stronic, a nie skondensowane w blok kilkuset pozycji drukowac na koricu
ksiazki. Czesto wystepuje nieprawidiowy zapis bibliograficzny czasopism — winien by¢
podany rocznik, rok, numer (lub tom jak w Ateneum Kapt.). Zawodzi niejednokrotnie
interpunkcja, jak np. w zdaniu: Liberalna teologia, relatywizuje autorytet (s. 14 — wiele
takich stronic mozna cytowaé). Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary w sprawie ordyna-
cji kobiet raz wystepuje pod data 1977, innym razem — 1976 (prawidlowo).
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Wydaje sig¢, Ze autor niestarannie przeprowadzit korekte wydawnicza. Na str. 95 win-
no byé ,,w Filippi” (a nie Filipii). Na str. 16 mamy ,komulacje”™, a na str. 48 , Saty Testa-
ment” i ,.bembenek”, na str. 183 , wodza” (zamiast: widza). Na str. 308 winno by¢ , No-
titiae”. Niekiedy spotyka sig bledy w tekstach zagranicznych. Bl¢dnie zapisane nazwi-
ska:F.Nietzsche, T. Schneider,E. Schillebeeckx (np.str. 110, 308, 376) itp.

Ksigzka moze budzi¢ takze pewne krytyczne pytania merytoryczne.

1) Autor szereg razy przywolywal teze, Ze ordynacja samych mezczyzn to owoc
patriarchalnej kultury, a nie pragmatyka wynikajaca z Bozego Objawienia.

Rodzi si¢ wigc zasadnicze pytanie: czy za niedopuszczeniem kobiet do $wigcen
przemawiaja powody socjo-historyczne czy wiernos¢ tradycji apostolskiej? Juz dekla-
racja Kongregacji Doktryny Wiary z 1976 r. Inter insigniores stawia sprawg jasno i daje
jednoznaczna odpowiedz biblijno-historyczna: To wola Chrystusa, a nie wyraz uprze-
dzeni epoki wobec kobiet, uprzedzen podtrzyrmywanych przez niektérych Ojcéw Ko-
Sciola i scholastykdéw. Wszak Jezus bulwersowat 6wczesna opinig szacunkiem dla ko-
biet i nie musial respektowaé w tym wzgledzie istniejacych obyczajéw. Nie dyskrymi-
nowat kobiet, nie dopuszczajac je do kaplanstwa, bo nie uczynit tego nawet wobec
swej Matki, ktorej nie dyskryminowat, a gieboko kochat. Kobiety w Nowym Testa-
mencie wspolpracuja bardzo intensywnie z apostotami w dziele ewangelizacji, ale
Swigcen nie orzymywaly. Nie bylo to uleganic naciskom epoki, bo kulty poganskie
znaly instytucje kaptanek (westalki). Czy nie za malo Autor uwzglednit w tej sprawie
stanowisko Kosciotow wschodnich, ktore w pelni podzielaja przekonanie katolikow?

2) Autor pisat o antyfeminizmie $redniowiecza. Czy nie przecza temu: poezja ry-
cerska, pie$ni trubaduréw wielbiacych wybranki serca, nawet pojedynki staczane dla
damy serca? Czy nie przeczy temu wielki autorytet takich kobiet Sredniowiecza jak
Katarzyny: Sienefiska i Genuenska, éw. Brygida szwedzka. Jak mozna
wyjasni¢ niezwykly fenomen kobiecosci, jakim byla Hildegarda z Bingen? Napi-
safa trylogie teologiczna, uprawiala astronomig i botanikg, praktykowata medycyne
(papieze, cesarze i ksiazgta szukali u niej rady), glosita kazania na placach i w koécio-
{ach przy udziale rzesz wiemnych. Byla poetka, wybitna kompozytorka. Jej zbior piesni
~Symfonia harmonii niebiafiskich objawieni” to poetycko-dzwieckowy zapis jej mistycz-
nych doswiadczen. Zmarla $wiatobliwa Hildegarda 17 IX 1179 roku, nie mieszczac
si¢ w naszych wyobrazeniach o Sredniowieczu. Ta niezwykla postacia interesuja si¢
dzi$ nie tylko teologowie, ale takze zwolennicy New Age i feministki, widzac w niej
archetyp walki o prawa kobiet i przykiad kobiccego geniuszu.

3) Czy nie krzywdzacy jest wsteczno-tradycjonalistyczny wizerunek Jana Paw-
ta I1 w zakresic teologii kobiecosci, jaki znalez¢ mozemy na tamach ksiazki? Prze-
ciez ten Papiez przejat nawet semantyke ruchéw feministycznych i wzywa do tworze-
nia ,,nowego feminizmu" oceniajac go pozytywnie. Wyraza podziw dla kobiet dobre;j
woli, ktére poswicgcily si¢ obronie godnosci kobiecej. Wzywa kobiety, by staly si¢
promotorkami ,,nowego feminizmu”, ktéry nic ulega pokusie naéladowania modeli
w~maskulinizmu”, ale umie rozpozna¢ i wyrazi¢ autentyczny geniusz kobiecy we wszyst-
kich przejawach Zycia spolecznego, dzialajac na rzecz przezwycigzania wszelkich form
dyskryminacji, przemocy i wyzysku (enc. Evangelium vitae — 1995, List do kobiet —
1995). Jan Pawel II, pierwszy papiez, ktory tematyce kobiecej poswiecit oddzielny
dokument — list apostolski Mulieris dignitatem, uprawia nowy, oryginalny i twérczy
feminizm.
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4) Czy ,metafizyka kobiecosci”, ktorej Autor poswigca szereg kart, nie powinna
pojs¢ giebiej w kierunku feminologii integralnej? Podejicie takie wyraza si¢ w calo-
$ciowym spojrzeniu na osobg ludzka i jej shizbg w rodzinie, spoteczenstwie i Koscie-
le. W osobie ludzkiej poszczegéine sfery — fizyczna, uczuciowa i duchowa tacza si¢
w sposéb harmonijny. W kobiecie i m¢zczyZnie jest ta sama ludzka natura, ale taki
sam rozum i taka sama wola zostaly umieszczone w innej cielesno$ci i w gleboko réz-
nej wrazliwoéci na §wiat.

W ksiazce Wojciecha Stomskiego uwidacznia si¢ erudycja i autentyczna pasja
badawcza. Autor ujawnia umiejgtnos¢ przedstawienia problemu kobiety jako zagad-
nienia kontrowersyjnego, a zarazem problemu rozpalajacego wiele umystow i serc w do-
bie wspolczesne;j.

Liczne karty tej publikacji s bardzo cenne w zakresie teologii kobiety, inne, 0 czym
byla mowa wyzej, nie dadza si¢ pogodzié z doktryna Kosciota katolickiego.

Ks. Jozef Krasinski



