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Joseph Ratzinger, Bog wiary i Bog filozofow. Rozum filozoficzny
— Kultura — Europa — Spofeczenstwo, t. 3, cz. 1, przel. J. Merec-
ki, Wydawnictwo KUL, Lublin 2021, ss. 486.

Posrod kilkunastu tomow serii Opera omnia autorstwa Josepha Ratzingera
znajduje si¢ dzielo zatytulowane Bog wiary i Bog filozofow. Rozum filozoficzny —
Kultura — Europa — Spofeczerstwo. Stanowi ono pierwszg cze$¢ tomu trzeciego.
Redaktorem wydania polskiego i autorem wprowadzenia jest ks. K. G6zdz, ktory
na wstgpie m.in. wyjasnia, dlaczego catemu tomowi nadano wspomniany tytut.

Omawiane tu dzieto sktada si¢ z trzech czgséci. Pierwsza z nich dotyczy
specyfiki wiary chrzescijanskiej, czyli jednego Boga w trzech osobach. W dru-
giej sg zebrane teksty, ktore mowig o uniwersalnym wymogu wiary chrzesci-
janskiej 1 o uniwersalno$ci rozumu. Czg$¢ trzecia koncentruje si¢ na jednej
wierze w relacji do wielo$ci kultur.

Poniewaz w kroétkiej recenzji nie sposodb zwrdci¢ uwage na wszystkie wat-
ki podejmowane przez Ratzingera, rozsadnie jest skupi¢ si¢ na tekscie, ktory
jest najbardziej reprezentatywny dla wszystkich artykutdow zebranych w calym
tomie. Wydaje sie, ze taka role petni tekst pt. Bég wiary i Bog filozoféw. Przy-
czynek do problemu theologia naturalis (s. 149-168).

Glowny problem, ktory Ratzinger w nim rozpatruje dotyczy zasadno$ci
powigzania mysli greckiej i wiary biblijnej, co dokonato si¢ w pierwotnym
Kosciele. Punktem wyjscia omawianego zagadnienia czyni zestawienie tezy
$w. Tomasza z Akwinu z antyteza Emila Brunnera. Poprzedza je wprowadze-
nie w postaci historii pytania o zwigzek Boga wiary 1 Boga filozofow, w kto-
rym mowa m.in. o kKierunku, jaki spornej kwestii (powiazania metafizyki i reli-
gii) nadali Pascal, Kartezjusz, Kant czy Schleiermacher. Konkluzja z toczacej
si¢ dyskusji brzmiata: Bog religii przeciwstawia si¢ Bogu filozofow; religia jest
przezyciem, a filozofia teoria.
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Wedhug $w. Tomasza z Akwinu Bog religii i Bog filozoféw utozsamiaja
si¢ ze soba catkowicie, a Bog wiary i Bog filozofii rdznig si¢ cze$ciowo. Bog
wiary przewyzsza Boga filozofow przez to, ze co$ do Niego dodaje (tres¢ ob-
jawienia).

Ratzinger wskazuje, ze harmonijnemu ujeciu Akwinaty przeciwstawia si¢
mys$l Emila Brunnera, teologa reformowanego, ktory podkresla, ze biblijny
Bog ma swoje imiona. Przez to staje w opozycji do filozoficznej nauki o Bogu.
Ta ostatnia polega na tym, ze dokonuje przejscia od jednostkowosci do ogdlno-
$ci; od imienia do pojecia. Filozofia zmierza od ujecia konkretu, ktéry ma imig,
do wskazania tego, co ogodlne. Na gruncie filozofii Boga ma miejsce podobne
przejscie; od imion Boga do pojecia Boga. Natomiast biblijny Bog jest jednost-
kowy i ma imig, ktore sam objawit. Brunner podkresla, ze dzigki imieniu Bog
moze by¢ zawotany, a w konsekwencji staje si¢ dostepny dla cztowieka
i wchodzi z nim w relacje. Podczas gdy w filozofii to cztowiek poszukuje Bo-
ga, w wierze biblijnej sam Bog ustanawia relacje z cztowiekiem. W ten sposob
roéznica miedzy pojeciem Boga a Bogiem wiary staje si¢ jeszcze wyrazniejsza.
Modli¢ si¢ mozna tylko do Boga wiary i tylko z Nim mozna tworzy¢ wspolno-
te. Brunner mowi, ze Bog filozoféw jest Bogiem pomyslanym, za§ Bog wiary
jest Bogiem, ktory si¢ objawil.

Ratzinger przytacza rowniez Brunnera krytyke imienia Boga z Ksiegi Wyj-
scia, na ktore powotuje si¢ filozofia (np. metafizyka klasyczna) w celu zhar-
monizowania koncepcji Boga z biblijnym objawieniem. Zdaniem reformowa-
nego teologa, Ojcowie Kosciota rozmingli si¢ z istota objawienia przez to, ze
nie pojeli znaczenia biblijnego imienia Boga (Jestem, ktory Jestem). Zamiast
rozumied je jako tajemnicg, ktorg Bog jest i chce pozosta¢, odczytali je jako
definicje ontologiczna.

Po oméwieniu dwoch przeciwstawnych stanowisk (Akwinaty i Brunnera)
Ratzinger przechodzi do proby rozwigzania problemu. Kresli je w trzech punk-
tach. Pierwszy z nich polega na zestawieniu filozoficznego pojecia Boga
z religig przedchrzescijanska, drugi na powiazaniu go z biblijnym objawieniem
Boga, a trzeci na wskazaniu jedno$ci migdzy filozofig i wiarg. Warto w tym
miejscu przytoczy¢ chocby kilka jego spostrzezen i interesujacych rozwigzan
W omawianym temacie.

Pojecie Boga uksztalttowane w ramach filozofii greckiej jest poprawnie ro-
zumiane wtedy, gdy odnosi si¢ je do tamtejszego Swiata religii. Ratzinger przy-
pomina, ze juz przed chrzescijanstwem istniato stoickie odrdznienie potrojnej
teologii (theologia mythica, civilis, naturalis), na ktore wskazuje przede wszyst-
kim Warron. Theologia naturalis zrodzita si¢ za sprawg filozofow i odpowiadata
na pytanie, czym sg bogowie (arche). Filozofia (teoria) odkrywa wigc prawde
o rzeczywisto$ci, religia (praktyka) zas porzadkuje kult panstwowy.

Z punktu widzenia religii starozytnej interesujgcym problemem jest wska-
zanie istoty politeizmu. Nie polega ona wylacznie na tym, ze uznaje si¢ istnie-
nie wielu bogow. Wyznawcom politeizmu juz wtedy znana byta idea jednego
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Absolutu. Chodzi raczej o to, ze Absolut nie jest dostepny dla cztowieka. Dla-
tego zwraca si¢ on do skonczonych jego odbi¢, ktore ostatecznie nie sa jednym
Bogiem. Wobec tego monoteizm polega na ujeciu jednego Absolutu jako Boga,
do ktorego czlowiek moze si¢ zwraca¢, gdyz jest On Bogiem, ktory sam
(pierwszy) zwroécit si¢ do ludzi. Tak oto monoteizm jest tacznikiem wigzacym
Boga filozoféw z Bogiem cztowieka.

Ratzinger wskazuje, ze prawda filozoficzna jest czgscig wiary chrzescijan-
skiej. Stara si¢ takze wyjasni¢, w jakim stopniu powigzanie Boga wiary z Bo-
giem filozoféw byto zasadne z punktu widzenia biblijnego pojecia Boga.
W tym celu odwotuje si¢ do wielu biblijnych okreslen Boga, ktore filozofom
stuza do scharakteryzowania Jego natury (np. wieczno$¢, wszechmoc, jednosc,
prawda). Ponadto misyjna dziatalno$¢ Kosciota zwigzana z wyjsciem biblijnej
wiary na zewnatrz domagala si¢ narzgdzi opisania i wypowiedzenia siebie.
Pomocna w tym wzgledzie okazala si¢ filozoficzna nauka o Bogu, ktora stuzyta
za narzedzie umozliwiajace dotarcie do ludzkiego rozumu.

Wreszcie Ratzinger mowi o tym, ze powigzanie wiary i filozofii nie znosi
r6znicy miedzy nimi. Filozofia nie jest wiarg, lecz tym, na co wiara si¢ powotu-
je, aby wypowiedzie¢ si¢ w sposob zrozumialy. Ratzinger zaznacza, ze przy-
swojenie filozoficznego poje¢cia Boga przez religi¢ chrzeécijanska nie zawsze
dokonywato si¢ dostatecznie krytycznie. Sugeruje, ze na tym polu stale nie-
zbgdne sg nowe przemyslenia filozoficznych twierdzen i stata ich weryfikacja.
W pracy tego typu moglyby spotkaé si¢ w nowy sposob teologia ewangelicka
i katolicka. Wtedy teologia uchodzi za nauke o Bogu w najwlasciwszym sen-
sie. T podkresla, ze w takim znaczeniu teologia jest zadaniem, ktére nie ma
konca. Pytanie o oblicze Boga nalezy stawia¢ wcigz na nowo.

Przytoczone powyzej wybrane mysli Ratzingera na temat relacji wiary
i filozofii przyczyniajg si¢ udzielenia odpowiedzi na pytania typu: Czy synteza
myslenia filozoficznego i biblijnego jest uzasadniona? Czy prawomocne jest
wspotistnienie wiary i filozofii? Czy Boga filozofii mozna utozsamia¢ z Bo-
giem religii? W pytaniach tego rodzaju zawarte jest sedno myslenia i podstawa
teologii chrzescijanskiej. Kogo nurtujg powyzsze problemy, ten nie moze po-
mina¢ refleksji Ratzingera, ktory nie tylko odwaznie zabiera glos, lecz udziela
interesujacych odpowiedzi. Z pewnoscia lektura tekstow zebranych w jednym
tomie warta jest uwagi i teologdw, i filozoféw, a przede wszystkim osdb szuka-
jacych zrozumienia relacji migdzy cztowiekiem i Bogiem.
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