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ABSURDALNOSC PRZEMOCY I TERRORU

Odnoszac si¢ do przemocy i gwaltu, nalezy uswiadomi¢ sobie
znamienny paradoks: Jako przemoc i terror postrzegamy kazde naru-
szenle zycia, kazdy zamach czy targnie;cie si¢ na Zzycie. Rzadziej
zdajemy sobie sprawg z tego, ze zycie takie, jakie znamy i jakiego
dosw1adczamy, niesie ze soba dramatyczny wymiar przemocy i gwaltu,
co laczy si¢ z obecnoscia cierpienia w $§wiecie, a takze z dramatyczng
koniecznoscia umierania i $mierci. Przemoc i gwalt, a takze cierpienie,
bol i Smier¢ w Swiecie, w ktérym zyjemy, s3 w gruncie rzeczy
koniecznoscia, wrgcz warunkiem tego, by zycie moglo trwac i si¢
rozwija¢. Upraszczajac, mozna powiedzie¢, ze zwierzg¢ta karmia si¢
roslinami, jedne zwierz¢ta zjadaja inne, natomiast cztowiek spozywa
roSliny i zwierzeta, co laczy si¢ z ich cierpieniem i koniecznoscia
zabijania. Przemoc i gwalt, niezaleznie od tego, czy o tym pamig¢tamy
czy nie, s3 trwalym skladnikiem porzadku tego swiata. Istnieja w nim
takze niszczycielskie huragany, zimno albo upal, powodzie i1 inne
kataklizmy.

Czlowiek wspolczesny nie chce jednak cierpliwie poddawacé si¢
wyniszczeniu przez ngdzg¢, odbieranie wolnosci oraz ich nast¢gpstwom:
smierci, chorobie i ponizeniu. Odczuwa t¢ n¢dz¢ 1 ponizenie jako nie
mogace by¢ tolerowane naruszanie jego wrodzonej godnosci'. Dlatego
tez wszelkiego rodzaju dazenie do wyzwolenia staje si¢ wyrazem
autentycznego zrozumienia godnosci osoby ludzkiej, stworzonej na
obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1, 26-27). Godnos¢ ta jednak
bywa wyszydzona i wystawiona na wzgarde przez rézne formy ucisku
typu kulturowego, politycznego, rasowego czy ekonomicznego.

Historia poucza, ze wlasciwie kazde panstwo 1 kazdy rzad (demo-
kratycznie wybrany czy tez sila odebrany) zawiera w sobie niedo-

»Czlowiek postawiony w nowych warunkach przejawxa podwojna tendencjg, i to tym
sdmej im bardziej post¢puje naprzod jego poznanie Swiata i wyksztalcenie: dazenie do
réwnosci spolecznej i dazenie do udzialu w zarzadzaniu;, oba te dazenia s3 wyrazem
godnosci i wolnosci czlowieka” Pawel VI, list apostolski Octogesima adveniens, z dnia 14

maja 1971, nr 22.
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skonalo$¢ tego wszystkiego, co ziemskie i stworzone. Wszystkim
prawom, wszystkim przedsigwzigciom panstwowym, partyjnym czy tez
rzadom koalicyjnym bedzie mozna — w sposob bardziej lub mniej
uzasadniony to czy owo zarzucic. Bardzw_] nlepokOJacy Jest Jednak
fakt, ze panstwa i rzady (nie mowiac juz o Zorganizowane) gruple
przestepczej), jak uczy doswiadczenie, nie tylko wykazuja ten czy ow
brak, lecz moga si¢ przerodzi¢ w catkowicie przest¢pcza tyrani¢. Dzisiaj
chodzi najczesciej — nie jak w starozytnosci — o pojedynczego tyrana,
lecz o ruchy lub partie, ktore strachem 1 terrorem wprowadzaja
tyranskie rzady. Niewatpliwie, kazdy sumienny obywatel begdzie cier-
piat z powodu takiego systemu. Bedzie cierpial nie tylko wtedy, kiedy
sam zostanie bezposrednio doswiadczony, lecz réwniez dlatego, ze
bedzie musial si¢ przypatrywac bezprawiu zadawanemu innym. Gdzie
bowiem wchodzi przemoc, tam zawsze zakwestionowana jest godnosc¢
1 wolnos¢ czlowieka. W zwigzku z tym mozna powiedzieC, ze kazda
przemoc jest sama w sobie irracjonalna i absurdalna.

1. Zycie jako walka o byt

Istnieja poglady, ktére wyraznie uwypuklaja role walki migdzy
ludZzmi w dziejach $wiata. Nalezy do nich przede wszystkim poglad
marksistowski. Najwcze$niej zostala zauwazona przez historykow
walka migedzy narodami oraz walka réznych grup lub jednostek
w ramach narodu o zyski 1 wladze. W XVIII wieku do $wiadomosci
spolecznej dotarla walka klas. Na jej podstawie Marks i Engels w XIX
wieku zbudowali caly system mechaniki rozwoju ludzkosci.

Wymienione rodzaje walki mialy i maja niewatpliwie miejsce. Od
polowy XVIII wieku walka klas mocno zawazyla na dziejach Europy.
Nie znaczy to, ze inne rodzaje zmagan sa lub byly nieobecne. Obok
walki klas 1 grup rywalizujacych ze soba o dostgp do wladzy, mozna
wymieni¢ walke¢ przedsigbiorstw, walke zbrojng i gospodarcza naro-
dow i calych blokéw ( na przyklad panstw arabskich), jak rowniez
walke rasowa. Walka polega zawsze na dazeniu do zajmowania
i utrzymywania sila przez jednostki, grupy, klasy, organizacje, narody
czy rasy korzystnej sytuacji. Chodzi o zapewnienie bytu, o zyski lub
znaczenie, o mozliwo$¢ konsumpcji i o szacunek (chocby tylko pozor-
ny) ze strony innych. Czlowiek jest przy tym takim rodzajem pasozyta,
ktory potrafi zerowac na egzemplarzach swojego wlasnego gatunku.
Okazuje si¢ zwykle, ze ilosé produktow i dostepnych zasobow jest

.....
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niz wynosi ich rzeczywista potrzeba. Rowniez spoleczne uznanie bywa
realizowane w sposob niesprawiedliwy: jedni poczytywani sg za waz-
niejszych, inni za mniej waznych.

Pragnienie dominowania nad innymi posiada réwnoczesnie swoj
wymiar ambicjonalny, a nie tylko konsumpcyjny®. Nalezy ono czesto
do spolecznej patologii. Jest niezdrowa reakcja na chorg sytuacj¢, na
uprzednie uleganie dominacji i na doznane upokorzenia. Moze tez by¢
skutkiem przyzwyczajenia si¢ do nadmiernego uznania, jakie okazy-
wano dotychczas danemu czlowiekowi lub innym z jego kr¢gu. Prag-
nienie dominowania nie stanowi wigc potrzeby, w zaspokojeniu ktore;j
powinniSmy ludziom specjalnie pomaga¢. Od pragnienia dominacji
nalezy natomiast odrozni¢ gtod doznawania ogoélnoludzkiego szacun-
ku, uznania za dobre: czyny oraz opiek¢ ze strony swojej wspolnoty.

Pragnienie bezpieczenstwa i dobrobytu jest reakcja organizmow
czujacych na podstawowg wlasciwos$¢ zycia na ziemi, mianowicie na
jego $Smiertelnos¢. Zwierze odczuwa to zagrozenie i broni si¢ przed nim.
Czlowiek, dysponujac wiedzg umyslowa, posiada dodatkowg informa-
cj¢ 0 zagrozeniu zycia, ktorej nie ma zwierz¢. Czlowiek umie przewi-
dywac¢ niebezpieczenstwo i stad przezywa znacznie mocniej zagrozenie
zycia lub niebezpieczenstwo dla swoich interesow. Tym tez si¢ ttumaczy
wigksza brutalno$¢ ludzi niz zwierzat. Dotyczy to zwlaszcza ludzi
cywilizowanych, obdarzonych wiedza informujaca ich, ze wrog nie
unicestwiony calkowicie kiedy$ znow bedzie grozny®

Pragnienie bezpieczenstwa, nawet gdy inspiruje tylko obrong, staje
sie zrédlem negatywnych nastawien mi¢dzyludzkich. Pcha nas bowiem
do nie ryzykowania niczego, co by moglo nasze interesy narazi¢ na
uszczerbek. Stad na przyklad kaze nam si¢ broni¢ przed sytuacja,

? Przemoc stosowana wobec jednostki rozumiana jest jako ograniczenie jej wolnosci,
przemoc za$ stosowana przez jednostke poszerza jej wolno$¢ w sposob mieograniczony.
Otwiera ona w jawny sposob droge do przemocy w sposob nieograniczony, dajac falszywe
jej tlumaczenie — jako obrona wolnosci jednostki. W ten sposob wielu znajduje droge do
wyzwolenia si¢ spod wplywow tradycyjnych instytucji rodziny, panstwa czy wspolnot Zycia
religijnego, stosujgc prywatny — jednostkowy terror. W konsekwencji ogranicza si¢ tez
uprawnienia i mozliwosci owych instytucji, poszerza si¢ za$ brutalizacja Zycia i wzrost
przestepczosci. Por. N. Boncza-Tomaszewski, Nowy portret kata — rzecz o przemocy,
Fronda 1998 nr 13/14, s. 259.

’ Eskalacja poczucia zagrozenia oraz brutalnosci samych czynéw ujawnia si¢ tez
w lekcewazeniu spoleczno-moralnych norm Zycia oraz prawa stanowionego. Wielu wspoét-
czesnych ludzi odrzuca kolejne wymogi i prawa, co sprawia, ze praktycznie nie istniejg juz
dla nich zadne obiektywne zasady postepowania; dotyczy to zarowno ustawodawstwa, jak
i respektowania prawa. Por. H. J. Hohn, Ethik in der Risikogesellschaft, Stimmen der Zeit
118 (1993) z. 2, 5. 95-104.
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w ktorej nasza dobro¢ moglaby zosta¢ naduzyta, w jakiej okazalibySmy
si¢ naiwni i latwowierni, w konsekwencji czego, na skutek nadmiaru
szczero$ci 1 zaufania do ludzi, zostalibySmy wykorzystani przez prze-
ciwnika.

Pragnienie bezpieczenstwa sklania przeto do ostroznosci 1 nieufno-
$ci, do niedowierzania i szukania gwarancji opartych o sil¢. Przyczynia
si¢ wiec do powstawania atmosfery nieprzyjazni 1 nastrojoOw wrogosci.
Poczucie wrogosci pelni samo przez si¢ role obronna. Wzmaga nasza
czujnos¢ 1 chroni przed latwowiernoscig, nasuwa nam bowiem wyob-
razenie, ze przeciwnik jest zly, ze nie mozna mu ufa¢. Nietolerancja
i dyskryminacja innych tlumaczy si¢ nie tylko potrzeba identyfikacji,
ale takze koniecznos$cia zabezpieczenia naszej pozycji 1 waznych dla
nas autorytetow, ktorym kazdy o odmiennych pogladach automatycz-
nie zagraza.

2. Lepiej krzywdy dozna¢ niz jq wyrzadzaé

Stwierdzenie Sokratesa, ze lepiej jest dla czlowieka cierpie¢ nie-
sprawiedliwos¢ niz ja popelni¢, zasadza si¢ z gruntu rzeczy na doswiad-
czeniu sprawiedliwosci jako wartosci samej w sobie 1 niesprawiedliwo-
§ci jako antywartos$ci’. Wybierajac sprawiedliwos¢, cztowiek zdobywa
si¢ na afirmujacy stosunek do wartosci, ktéra w tym wypadku stanowi
takze obiektywne dobro dla osoby, przeciwnie za$: wybierajac nie-
sprawiedliwos¢, czlowiek wyraza tym samym negujacy stosunek do
wartosci, co w rezultacie jest tez obiektywnym zlem dla osoby.
Przenoszac t¢ tez¢ Sokratesa na grunt naszego zainteresowania, nalezy
podkresli¢, ze wszyscy budujacy lad i pokoj wybieraja i afirmuja
wartos¢ sama w sobie, bedaca obiektywnym dobrem dla oséb, nato-
miast wprowadzajac zamgt, terror i przemoc, czlowiek decyduje si¢ na
wybor moralnej antywartos$ci, stanowigcej rownoczesnie obiektywne
zlo dla 0so6b’. Proba budowania ladu spolecznego w oparciu o przemoc
jest nie do pomyslenia, bo stanowi zarazem zespolenie wartosci
1 antywartosci, pragnienie obiektywnego dobra dla osob i jego zakwes-
tionowanie. Podkreslal to dobitnie Pawel VI, stwierdzajac kategorycz-
nie, ze w budowaniu trwalego porzadku nalezy bezwzglednie odrzuci¢
wszelkiego rodzaju przemoc. Jego pouczenie w tym wzgledzie stanowi

¢ Twierdzenie to przypisuje Platon Sokratesowi w Dialogu Gorgiasz. Zob. Platon,
Gorgiasz, 469 c (ttum. W. Witwicki, Warszawa 1958, s. 56).
5 Por. D. von Hildebrand, Ethik, Stuttgart 1973, s. 59.
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doskonale uchwycenie wartosci i antywartosci. Powie on wprost:
»LPrzemoc wyplywa zawsze ze zwyrodnialej Swiadomos$ci moralne;j,
mewyroblone_], pozbawionej oparcia, zazwyczaj przezartej spolecznym
pesymlzmem ktory zgasit w umysle poczucie 1 obowigzek uczciwoscl,
uznanej jako wartosci samej w sobie. Zgasit on tez to, co jest
najpigkniejsza 1 najprostszq zaleta ludzkiego serca, mianowicie praw-
d21wa, szlachetng i wierng miloéé”®. Wszelkiego rodzaju przemoc
zawiera zawsze w sobie elementy niesprawiedliwosci, pogardy i niena-
wisci oraz zamachu na wolno$¢. Godzi ona zawsze w godnos¢ czlo-
wieka i jego obiektywne dobro.

Nie ulega watpliwosci, ze czlowiek kierujacy si¢ w swoim mysleniu
i postgpowaniu zasada przemocy pozwolil si¢ opanowa¢ przewrotnym
dazeniom do zemsty, bedac przekonanym, ze w ten sposoéb dokona
przynajmniej w jakim$ stopniu rewindykacji zawiedzionej sprawied-
liwosci. Psychika takiego czlowieka przesigknigta jest takze mys$lami
pelnymi goryczy 1 egoizmu, i cechuje si¢ brakiem wszelkich skrupulow
oraz oboj¢tnoscia wobec jakichkolwiek celéw. Przemoc, poj¢ta jako
norma dochodzenia niejednokrotnie stusznych swoich praw, jest za-
wsze zabarwiona afirmacja antywarto$ci, jest nacechowana wrogoscia,
zemsta i nienawiscig wobec drugiego. Wszystko to stwarza grozbe dla
miedzyludzkiego wspolzycia, a ponadto poniza wspolnote ludzi, nisz-
czac jej humanitarne aspiracje i uczucia. Z naciskiem podkresla
w swym or¢dziu pokojowym Pawel VI, ze ,,0§ spoleczna, wokol ktorej
przemoc w sposob totalny si¢ rozwija, jest falszywa. Przemoc pojawiw-
szy si¢ jako odruch przeciwko gwaltowi, nie pozbawiony niekiedy
rozumnej motywacji, zwraca si¢ przeciwko sobie samej, przeciwko
przestankom, ktore spowodowaly jej wystapienie™’

Chrzescijanin musi zdawac sobie doskonale sprawg z tego, ze kazda
przemoc niesie ze soba strach, gwalt, terror i nienawis¢. Wchodzac na
droge przemocy, czlowiek taki kieruje si¢ zawsze racjami subiektyw-
nymi i utylitarystycznymi. Doswiadczenie poucza, ze tymi motywami
bywaja czesto: ekspansja terytorialna, imperializm ideologiczny, nie-
ustanna che¢ przewagi gospodarczej, obsesja na tle bezpieczenstwa
terytorialnego, wywyzszanie si¢ ponad inne grupy etniczne, polityczne
itd. I trzeba w tym miejscu dodaé, ze obywatel danego kraju, czy
czlonek jakiej$ partii politycznej, wsparty w dodatku odpowiednig

s Pawel VI, Odrzucamy przemoc, popieramy pokéj, Swiatowy Dzien Pokoju — 1 stycznia
1978, AAS 70 (1978), 51.
? Tamze, s. 52.
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1deolog1a 1 nie bgdac przy tym przekonanym ze niesprawiedliwo$¢
1 przemoc s3 same w sobie antywartoscia i oblektywnym zlem dla
innych, moze zakwestionowa¢ zasade Sokratesa i zamiast by¢ budow-
niczym ladu i porzadku spolecznego, staje si¢ jego burzycielem. Tym
bardziej jawi si¢ przed chrzescijaninem powinno$¢ moralna, by nie
pozwolil on nigdy opanowa¢ swej wolnej osobowosci uczuciami niz-
szymi orientujacymi go na nienawis¢ i ch¢¢ zemsty. Musi by¢ zawsze
przeciwnikiem tego, co samo w sobie jest zlem, gotowym na przyjecie
cierpienia i niesprawiedliwosci, ale nie kims$, kto sam ja wyrzadza.
Historia zna pigkne postacie, ktére w imi¢ najwyzsze) wartosci
wybraly taka wlasnie droge. Nie innymi racjami, jak racjami dobrze
uchwyconych 1 przezywanych wartosci, kierowal si¢ Sokrates, ktory
oczekujac w wigzieniu na wykonanie wyroku Smierci uznal — wbrew
wszelkim perswazjom swych przyjaciol 1 w wyniku glebokiego namystu
— w sposOb ostateczny swa sytuacje za jedynie sluszna, podczas gdy
przyjaciele jego widzieli inne rozwiazanie tej sprawy. Podobnie Anty-
gona, w pelni $wiadoma przekroczenia prawa panstwowego 1 surowej
sankcji za jego przekroczenie, decyduje si¢ z calym przekonaniem na
dokonanie czynu uznanego w tamtejszej opinii za ,,$wi¢ta zbrodni¢”
Nie inaczej bylo z decyzja $w. Maksymiliana Kolbe oraz tylu cier-
piacych 1 pomordowanych w wigzieniach 1 obozach, dla ktorych
absolutne wartosci staly si¢ wigte i nie podlegajace zadnym usprawied-
liwieniom racjami politycznymi, gospodarczymi, utylitarystycznymi
itd. Te osoby byly 1 sa no$Snikami nowej cywilizacji, cywilizacji oparte;j
na uchwyceniu prawdziwych wartosci, z gotowoscig ich obrony za
wszelkg cene — cywilizacji mitosci. I tej cywilizacji potrzeba dzisiaj
Swiatu, jesli ma on si¢ sta¢ ziemia wspolng dla wszystkich, jesli historia
1 przyszle pokolenia maja co$ pozytywnego, ponadczasowego w swych
wartosciach odziedziczy¢ z tego wieku i pokolenia, jesli jedyna racja
wszystkich mysli, decyzji i czyndéw bedzie czlowiek, jego godnosé
osobowa z transcendentalnym zorientowaniem. Do budowania takie;j
historii 1 takiego §wiata zaproszony jest w sposob szczegdlny chrzes-
cijanin jako wspoitworca mieszkania ludzi z Bogiem na ziemi, jako
ten, ktory zrozumial sens dziejéw w perspektywie historiozbawczej®.

® Ten przejmujacy aspekt rzeczywistosci gwaltu i przemocy zostal wydobyty i wy-
eksponowany w przemysleniach Jana Pawla II, zawartych w ksiazce Przekroczy¢ prig
nadziei. Rozméwca Ojca $wigtego postawil dobrze znane nam pytanie: ,Jak pokladac
ufno$¢ w Bogu (...) w obliczu rzeczywxstoscn cierpienia, n1espraw1edhwosm choroby
1 $mierci, jakie wyda_]q 51¢ panowa¢ niepodzielnie w wielkiej historii §wiata i w codzienne]
historii kazdego z nas” Papiez odpowiedzial: ,,Bog stworzyl cztowieka rozumnym i wol-
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Te wszystkie okolicznoéci i rzeczywisto$é wiary w sens dziejow ludzkich
wyznacza chrzescijaninowi postulat etyczny, by byl gotéw raczej
przyjac cierpienie i wyrzadzang mu krzywde, anizeli sam stosowal
przemoc, gwalt i niesprawiedliwosc.

3. Przemoc niszczaca najszlachetniejsze zamiary

Znaczenie niestosowania przemocy uwidacznia si¢ jeszcze lepiej,
jesh si¢ zastanowi¢ nad naturg przemocy traktowanej jako $rodek:
przemoc sama w sobie jest $lepa, irracjonalna i absurdalna. Ani sila,
ani gwalt nie sa nosicielami sprawiedliwosci, gdyz zwycieza niekoniecz-
nie ten, kto ma sluszno$¢, lecz po prostu ten, kto jest silniejszy’
A nawet jesli sila i przemoc sa uzywane w obronie sprawiedliwosci,
niosa one w sobie niebezpieczna pokus¢ przekroczenia stusznej granicy
ich uzycia. Zbyt wiele jest w czlowieku skionnosci (instynkt wiadzy,
agresywnos€¢) dazacych do dania pierwszenstwa silom uczuciowym
1 nami¢tnosciom, aby uzycie sily nie grozilo przekroczeniem slusznego
celu. Krotko moéwiac, istnieje zawsze niebezpieczenstwo nieodlgczne
od wszelkiego stosowania gwaltu, nawet jesli dokonuje si¢ ono w rac-
jonalnym kontekscie sprawiedliwosci.

Z cala stanowczosciag mozna powiedziec, ze tylko srodki zaklada-
jace niestosowanie przemocy, racjonalne i1 godne czlowieka, sa jedyny-
mi naprawde¢ skutecznymi - i od strony moralneJ bez zarzutu - $rod-
kami. Srodki te s3 ponadto niezmiernie liczne i zréznicowane w zalez-
nosci od przynaleznosci kulturowej i1 cywilizacyjnej przeciwnikéw,
poniewaz odwoluja si¢ do psychiki, wrazliwosci 1 otwarcia na czlowie-
ka. I tylko takie $rodki sa godne czlowieka'®. Nie zakladaja one

nym, a przez to samo Bog sam si¢ postawil przed sadem czlowieka. Dzieje zbawienia to
takze nieustanny sad czlowieka nad Bogiem”. Przekroczyé prog nadziei. Jan Pawel II
odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin 1994, s. 62.

? Jeden z obserwatorow wspdlczesnego zycia, charakteryzu_lac pomieszanie pojec i war-
toéci we wspOlczesnym $wiecie, podkresla, ze ,do dzi§ o tych, ktorzy pladrowah cale
kontynenty 1 deptali ogrody naJwyzszych cywilizacji na $wiecie pisze si¢ i moéwi z najgleb-
szym szacunkiem. Bo do dzi$ nie wiemy czy super-czlowiek Nietzschego, czy prawdziwy
chrzeécijanin jest idealem ludzkosci, bo kazde zlo na wielka skale jest latwiej przyjmowane
i okreslane lagodniejszym terminem niz zlo nieznaczne i male. Masowy mord bezbronnej
ludzkosci — to wojna, bezpodstawne zniewazZenie i obrabowanie calego narodu, to
historyczna konieczno$¢, kradziez po6t miliona — to sprzeniewierzenie. Kultura zaklamania,
ciemna noc, ktorej okrasg jest ksi¢zyc i gwiazdy §wiecgce pozyczonym blaskiem slonca”
K. Sadlinski, Okrezng drogq, Chicago 1972, s. 59.

10 Czlowiek jest stworzony do wolnosci. Ludzie chca mie¢ poczucie wolnosci. Chea czug,
ze nie s3 tylko czyim$ narz¢dziem lub przedmiotem czyjego$ dzialania, ale ze sami decyduja
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biernosci ani braku zaangazowama lecz przeciwnie: wymagaja wielko-
dusznosci, 01erp11wosc1 1 meprzemetnej sity woli; wymagaja checi
kochania pomimo braku zrozumienia.

Arena polityczna jest niejako z koniecznosci terenem konflik-
towym. Budowanie sprawiedliwego spoleczenstwa oznacza bowiem
w pewnym stopniu konfrontacj¢, w ktorej wystepuja rozne rodzaje
przemocy migdzy grupami o rdéznych interesach 1 odmiennych po-
gladach. Podobnie budowanie sprawiedliwego spoleczenstwa oznacza
przezwyciezenie przeszkody utrudniajacej ustanowienie prawdziwego
pokoju miedzy ludzmi". Nie potrzebuje dodatkowego uzasadnienia
stwierdzenie, ze przemoc wystepuje na kazdej karcie dziejow ludzkosci.

Nie bedzie przesada stwierdzi¢, ze w wewnetrznych ukladach
danego panstwa bardzo czg¢sto cecha charakterystyczna wladzy poli-
tycznej jest przywlaszczenie sobie przemocy, ktorg stosuje si¢ pod
przykrywka swego autorytetu — w imi¢ dobra calej wspolnoty. Rowniez
na arenie miedzynarodowej panstwo stoi w obliczu koniecznosci
przygotowania wlasnej obrony i uzyskania militarnej nawet przewagi,
o ile zamierza przeciwstawia¢ si¢ szantazom i inwazji. W obu przypad-
kach przemoc, zastosowana w imi¢ stlusznej obrony, wydaje si¢ by¢
jedynie odpowiedzia na przemoc.

Pomijaja,c gl@bsza, analiz¢ pojgcia przemocy, mozna ogoélnie si¢
zgodzi¢, ze do j Je] istoty nalezy zadanie gwaltu wolnej woli cztowieka,
czy tez zmuszenie go do czynienia rzeczy sprzecznych z jego hierarchia
wartosci, z jego szczesciem'?. Najczesciej problem stosowania przemo-
cy laczy si¢ z zagadnieniem wystepujacej niesprawiedliwosci. Kazda
bowiem forma niesprawiedliwosci, w ktorej jeden czlowiek, czy tez
grupa spoleczna, pragnie $wiadomie ograniczy¢ wolno$¢ innego czlo-
wieka, lub grupy spolecznej, moze by¢ nazwana przemoca' Przemoc,
jaka spotykamy w $wiecie wspolczesnym, ma charakter nie tylko
fizyczny, lecz 1 moralny, i moze dotyczy¢ spraw materialnych, badz
duchowych, do ktorych zalicza si¢ sprawy kulturalno-moralne 1 reli-
gijne.

o sobie. Jak powinien zachowa¢ si¢ chrzescijanin, kiedy jest zniewolony, uciskany,
maltretowany, ponizany itd.? Gloszenie innego porzadku, w tym takze moralnego, opartego
nie na przemocy, sile, gwalcie, strachu i terrorze, lecz na mitosci, sprawiedliwosci, wolnosci
1 prawdzie jest dziataniem wrgcz rewolucyjnym. Tym samym dzialanie chrzescijanina
w wymiarze tych cnot musi by¢ uznane takze za dzialanie rewolucyjne.

"' Por. G. Gutierrez, Teologia wyzwolenia, Warszawa 1976, s. 58.

12 Szerzej na ten temat méwi m. in.: Cz. Strzeszewski, Niesprawiedliwosé, ktorej Zrodlem
jest przemoc, AK 82 (1974), 376n.

3 Por. tamze, s. 376.
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Nie bez racji méwi si¢ o ujemnych konsekwencjach technokracji.
Rodzi ona bowiem ogromne napigcie migdzy wymaganiami ewangeli-
cznymi a wymaganiami, ktore dyktuje zasada skutecznej polityki. Bog
moéwi nam na przyklad: ,,Nie zabijaj” Unikanie przemocy stanowi¢ ma
wigc podstawowa norme¢ naszego postgpowania. Jak pogodzié ten
nakaz z obowiazkiem obrony wspélnoty w wypadku zewngtrznej
agresji? A gdy zdecydujemy si¢ na stawienie zbrojnego oporu zbiorowe-
go, jak pogodzi¢ zasad¢ skutecznej akcji wojskowej z bezwzglednym
obowiazkiem humanitarnego traktowania przeciwnika podczas tocza-
cych si¢ walk? Obok tych dwu form napiecia, charakterystycznych dla
postawy chrzescijanina, wystgpuja dwie inne jeszcze, ktore rodza si¢
nieustannie w czasie dzialalnosci politycznej: jedna z nich wywolana
zostaje antagonizmami politycznymi i rywalizacja miedzy poszczegol-
nymi osobami, a druga powstaje na skutek réznych mozliwosci, jakie
zarysowuja si¢ przed powzigciem jakiejkolwiek decyzji politycznej. Te
napigcia staja si¢ tym dotkliwsze dla chrzescijanina, ktéry wie, Ze musi
mitowac¢ wszystkich ludzi jak braci i doklada¢ wszelkich staran, by ich
zjednoczy¢. Powinien on popieraé polityke miltosci 1 unika¢ przemocy,
lecz czy tego rodzaju postgpowanie nie skazuje go na niepowodzenie
i nie prowadzi w konsekwencji do zwycigstwa niesprawiedliwosci?
Decyzja, ktora bedzie musial powzia¢, przyniesie mu czgsto wiele
cierpien. Nie bedzie mial pewnosci, czy si¢ nie myli, czy pozostaje
naprawd¢ wierny Ewangelii? A jednak nie wolno mu uchylac si¢ od
odpowiedzialno$ci; musi podejmowac decyzje, dziala¢ zgodnie ze swym
sumieniem i po rozwazeniu wszystkich elementéw sytuacji. Nie robi
tego w spokoju ducha. Pamigta¢ ma tylko, ze wierny by¢ musi
sumieniu, ktore wshuchuje si¢ bacznie w polecenia slowa Bozego.

Kazdy musi podjac t¢ walke wewngtrzng w ramach specjalnej misji,
jaka mu przypada w lonie wspolnoty, a wigc w zaleznosci od tego, czy
jest przywodca politycznym, zwyklym obywatelem, czy czlonkiem
Kosciola hierarchicznego. Kazdy musi podchodzi¢ w pelnym poczuciu
$wiadomosci do zagadnienia swej odpowiedzialnosci przed Bogiem.
Winien dazy¢ do rozpatrzenia i rozwigzania wszystkich stojacych przed
nim problemoéw, opierajac si¢ na swej ludzkiej inteligencji 1 na wska-
zaniach Ewangelii. W kazdej okolicznosci winien si¢ stara¢ o to, by
da¢ z siebie maksimum, i1 pamigtaé, ze przemoc niszczy zawsze
szlachetne zamiary, a w zamian wprowadza strach, terror, cierpienie
1 nawet $mier¢.

Na zwyklym obywatelu ciaza te same obowiazki, co na przywod-
cach politycznych czy ,wielkich tego Swiata”, gdyz kazdy w miarg

111



KS. PAWEL GORALCZYK SAC

swoich konkretnych mozliwosci powinien wspélpracowac przy budo-
waniu wspolnoty przyszlosci. Ewangelia wzywa kazdego, by jako
czlowiek odpowiedzialny $wiecil przykladem, by sluzyl swym braciom
przy pomocy wszystkich mozliwych srodkow, wérod ktoérych wazng
role odgrywa posrednictwo akcji politycznej. Wszyscy jestesSmy synami
tego samego Ojca, ktory jest w niebie. Przykladem swym - a nie tylko
stowami — chrzescijanie pokazuja, na czym polega indywidualna
1 zbiorowa milo$¢ braterska, szczera, bezinteresowna, nie uznajaca
zadnych réznic. Milo$¢ przemienia cale zycie. Polityka oparta na
prawdziwym umilowaniu ludzi potrafi stworzy¢ konkretne mozliwosci
polityczne, ktoére umilowanie to wprowadza w czyn 1 przyniosa
dobroczynne skutki dla wszystkich.

Chrzescijaniska postawa wobec zla nie jest Slepa. Niesprawiedliwosé
pozostaje niesprawiedliwoscia, winny pozostaje winnym, plaszczyzna
sprawiedliwoséci nie zostaje zniesiona. Musi by¢ ona jednak prze-
kraczana przez wigksza sprawiedliwos¢ (por. Mt 5, 20). Wymagana
jest wigc tworcza milos¢, ktora wyzwoli si¢ od nienawisci i zemsty,
i dazy¢ bedzie do przezwyci¢zenia zla w jego korzeniu.

Gdy szukamy rzetelnej odpowiedzi na pytanie, gdzie byl Bog
w czasie popelniania okropnosci w Auschwitz i innych obozach
smierci, w Gulagach 1 wszgdzie tam, gdzie jedni ludzie zadawali 1 zadaja
gwalt innym, biblijna odpowiedzZ jest przejrzysta. Bog jest zawsze po
stronie cierpiacych. Jest to stale obecne w Pismie §wigtym, bylo tez
przypominane i1 podkreslane w tradycji zydowskiej i1 chrzescijanskie;.
Kain zabil Abla, ale Bog byl po stronie Abla; Ezaw przesladowat
Jakuba, ale Bog byl po stronie Jakuba; Egipcjanie przesladowali
Mojzesza, ale Bog byl po stronie Mojzesza.

Biblijna mysl o tym, ze Bdg jest zawsze po stronie przesladowanych
1 cierpiacych przypomnial Jan Pawel II, dodajac: ,,Jego wszechmoc
objawia si¢ wlasnie w tym, ze dobrowolnie przyjal cierpienie. Gdyby
zabraklo tego konania na krzyzu, prawda, ze Bodg jest Miloscig,
zawislaby w jakiej$ prozni”'®. Zatem Bog nie tylko staje po stronie
ofiar, lecz w osobie i1 losie Jezusa Chrystusa stal si¢ jedng z nich.
Wilasnie taka jest Boza odpowiedz na panoszace si¢ zlo w $wiecie.
Dobitnie wyrazit to Jan Pawet II: ,,Czy Bog mogl niejako usprawied-
liwi¢ siebie samego wobec dziejow czlowieka, tak gleboko naladowa-
nych cierpieniem — inaczej, anizeli stawiajac w centrum tych dziejow

' Przekroczyé prég nadziei, dz. cyt., s. 66.
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wlasnie krzyz Chrystusa? (...) Nie, absolutnie nie! B6g nie jest kim$
tylko poza-§wiatowym, w sobie samym najmedrszym i wszechmocnym.
Jego madro$¢ i wszechmoc zostaja wprzegniete z wolnego wyboru
w stuzbe stworzeniu. Jezeli w dziejach ludzkich obecne jest cierpienie,
to Jego wszechmoc musi si¢ okaza¢ wszechmoca unizenia przez krzyz.
Zgorszenie krzyza pozostaje kluczem do otwarcia wielkiej tajemnicy
cierpienia, ktora nalezy tak organicznie do dziejéow czlowieka. Na to
godza si¢ nawet wspolczesni krytycy chrzescijanstwa. Oni réwniez
widza, ze ukrzyzowany Chrystus jest jakim$ dowodem solidarnosci
Boga z cierpiacym czlowiekiem”'> Dramatyczne pytania zwiazane
z cierpieniem 1 przemoca to nie tylko pytania o Boga i Jego obecnos¢
w dziejach swiata i czlowieka, lecz takze odsuwane i niechciane pytania
o czlowieka oraz o to, do czego jest on zdolny si¢ posunaé, gdy odrzuci
Boga i Jego przykazania.

'> Tamze, s. 63.
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