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Temat

Cztowiek objawia sie jako poszukujgce pytanie.

W hermeneutycznym «kluczu poszukiwania» mozna umiescic dzielo jed-
nego z najwiekszych teologéw XX wieku, szwajcarskiego kardynata Hansa
Ursa von Balthasara (1905-1988)!

Intelektualna przygoda, ktdra pragnie odkry¢ «osobe poprzez dzieto»,
w przypadku von Balthasara nie jest tatwym wyzwaniem, poniewaz musi
odnalez¢ sie wsrod tysiecy stron tekstu. Na szczescie, jesli chodzi o twor-
czo$¢ szwajcarskiego teologa, z konkretng pomoca wychodzi jego pozy-
Cja noszaca tytut Epilog? Gléwnym przestaniem Epilogu bylo ofiarowanie
czytelnikowi balthasarowskiej trylogii (Asthetik, Theodramatik, Theologik)?,

' Na temat teologii von Balthasara m. in.: A. SCOLA, Hans Urs von Balthasar: uno
stile teologico, Milano 1991; M. LOCHBRUNNER, Hans Urs von Balthasars Trilo-
gie der Liebe. Vorn Dogmatikentwurf zur theologischen Summe. Zum posthurnen
Gedenken an seinen 90. Geburtstag, Forum Katholische Theologie 11 (1995) 161-
181; Z. KIJAS, Homo creatus est. Ekumeniczne studium antropologii P. A. Floren-
Skiego (+1937) i H. U. von Balthasara (+1988), Krakéw 1996; |. BOKWA, Trynitar-
no - chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von Balthasa-
ra, Radom 1998; E. PIOTROWSKI, Teodramat. Dramatyczna soterilogia Hansa
Ursa von Balthasara, Krakow 1999. M. PYC, Chrystus piekno — dobro — prawda.
Studium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara w jej trylogicznym ukfadzie, Po-
znan 2002; S. MYCEK, Dramatyczne oblicza wiary. Dialogowo$¢ chrze$cifanstwa
w teodramatycznej mysli Hansa Ursa von Balthasara, Sandomierz 2004.

2H. U. von BALTHASAR, Epilog, Einsiedeln — Trier 1987 (= E).
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pewnego rodzaju «ogarniajgcego / przenikajgcego spojrzenia», oczywiscie, jak
zauwaza sam autor, bez zbytniego uproszczania catosci dzieta?

Epilog podzielony jest na trzy czesci, wraz z charakterystyczng terminolo-
gia: Przedsionek (Vorhalle), Prog (Schwelle), oraz Katedra (Dom). Przedsio-
nek podejmuje temat integracji, jako proby nakreslenia metody teologiczno-
apologetycznego poszukiwania, konfrontuje egzystencjalne pytania / odpowie-
dzi cztowieka, nakresla objawione Stowo Boga Starego jak i Nowego Testa-
mentu® Druga cze$¢ Epilogu, nazwana Progiem, fenomenologicznie interpre-
tuje tajemnice istnienia stworzenia, bytu konkretnie istniejacego, jego ukrycia i
odstoniecia, polaryzacji w bycie, a takze w bezposredni sposéb nakresla tzw.
trascendentalia w perspektywie «ukazywania sig, dawania sie, wyrazania sie»®
Trzecia cze$¢ Epilogu, obdarzona tytutem Katedra, szkicuje tematy balthasa-
rowskiej Chrystologii, Trynitologii i Eklezjologii’

Tak wiec Epilog ukazuje, daje i wyraza «podstawowa strukture teologicz-
nego dzieta» szwajcarskiego mysliciela i stanowi zarazem doskonate «otwar-
cie» do jego pogtebienia.

1. Vorhalle: W kregu pytajacych odpowiedzi

Szwajcarski teolog stwierdza, Ze bycie chrzescijaninem w dzisiejszym (mo-
zemy dodag¢, pluralistycznym i relatywistycznym) swiecie, nie jest jakgs$ narzu-
cajgcq sie oczywistoscig, lecz stanowi jedng z wielu mozliwosci. Wobec istnie-
jacej wielosci swiatopogladowych propozycji, wysuwa sie pytanie o ksztatt chrze-
Scijanskiej apologetyki oraz o jej metode, a w gruncie rzeczy chodzi o poszuki-
wanie prawdy® Pojawia sie jednak probiem, gdyz $wiatopogladowa wielo$¢
proponuje prawde lub prawdy, nalezy wiec szukaé, rozrézniaé i wybierac®

3H. U. von BALTHASAR, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Bd. |: Schau der
Gestalt, Einsiedeln 1961; Bd. Il/1: Facher der Stile. Klerikale Stile, Einsiedeln 1962,
Bd. Il/2: Facher der Stile. Laikale Stile, Einsiedeln 1962; Bd. 11l/1/1: Im Raum der
Methaphysik. Altertum, Einsiedeln 1965; Bd. 111/1/2: Im Raum der Mathaphysik.
Neuzeit, Einsiedeln 1965; Bd. 111/2/1: Theologie. Alter Bund, Einsiedeln 1967; Bd.
111/2/2: Theologie. Neuer Bund, Einsiedeln 1969; Theodramatik, Bd |: Prolegome-
na, Einsiedeln 1973; Bd. 1I/1: Die Personen des Spiels. Der Mensch in Gott, Ein-
siedeln 1976, Bd. 11/2: Die Personen des Spiels. Die Personen in Christus, Einsie-
deln 1978; Bd. lll: Die Handlung, Einsiedeln 1980; Bd. IV: Das Endspiel, Einsie-
deln 1983; Theologik, Bd. |: Wahrheit der Welt, Einsiedeln 1985; Bd. |I: Wahrheit
Gottes, Einsiedeln 1985; Bd. lIl: Der Geist der Wahrheit, Einsiedeln 1987 Theolo-
gik I, VII-XXII zawiera cenne «streszczenie» calej balthasarowskiej trylogii.
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Von Balthasar zastanawia sie nad konstrukcjg «integracji» jako metody
«apologetycznego poszukiwania prawdy». Poszukujgca integracja powinna za-
chowac a zarazem odkrywac relatywna autonomiczno$¢ stworzenia wraz z jego
«naturalng otwarto$cig» (obecng faskg) oraz zachowac i podkreslic wolnosé
samoobjawiajgcego sie Boga w historii ze swoim «chrystologicznym centrum».
Tak wiec integracja moze by¢ opisana jako «poszukiwanie prawdy» (dobra i
piekna) oraz «twoércza / krytyczna konfrontacja chrystologicznych obecnosci»
(logoi spermatikoi)'®

Integracja, jako poszukiwanie, nie jest jedynie zwykta, teoretyczng znajo-
mosécig cztowieka w historii. Integracja poszukuje odpowiedzi na pytanie o sens
Swiata, jako catosci, sens cierpienia i $mierci; szuka zatem odpowiedzi na pyta-
nie o «sens» rozumiany, jako «zbawienie». Wedtug von Balthasara, w tak spre-
cyzowanym poszukujgcym pytaniu, techniczo-pozytywistyczna mentalnos¢ ma
niewiele do powiedzenia, poniewaz dla tego rodzaju mentalnosci pytanie o sens
jest nieobecne; pozostaje pytaniem nienaukowym. Jesli nawet dotyka tajemni-
cy czlowieka, to porusza sie jedynie w naturalistycznej perspektywie, bez wy-
raznie metafizycznego odniesienia” W nieco innym kierunku idzie filozofia
religii, zwtaszcza jesli chodzi o monistycznie zabarwione religijne systemy orien-
talne (nirwana, awatara, maya), ktére starajg sie przezwyciezy¢ swoimi teoria-
mi dualistyczne zatozenia. Von Balthasar stwierdza, ze propozycje «wspotcier-
pienia» lub «zastepcznego cierpienia», moga stanowi¢ pewnego rodzaju «chrze-
Scijanskie nakierowanie»'? Wobec tego rodzaju «diagnozy» potencjalnych od-
powiedzi lub ich braku ze strony «filozofii religii», pojawiajg sie dane / odpowie-
dzi monoteistycznych religii objawionych, ktére «wymykajg sie» stworzonemu
rozumowi, poniewaz pozostajg ,catkowicie inne” wobec jego naukowo-filozo-
ficzno-religijnych zatozen lub tez uproszczen.

Stowo Boga w wolnosci objawia sie, jako absolutna «nowosé», «autory-
tetn, ktory nie daje bezposrdnio odpowiedzi na pytania cztowieka, lecz powotu-
je / obiecuje (jednostke i spotecznos¢), domaga sie postuszenstwa (prawo, wier-
nosc), oraz wzywa do wstawiennictwa. Stowo Boga w perspektywie Pierwsze-
9o Przymierza odstania i podkresla istniejgcy «dystans» pomiedzy Bogiem
a cziowiekiem (w podobnym wymiarze «podziatu» pozostaje Islam).

W perspektywie Nowego Przymierza, Verbum | Logos objawia wolng mi-
tos¢ Boga, ktéry osobowo pokonuje «stwoérczy dystans» pomiedzy Nim a stwo-
rzeniem, podkres$lajgc jednoczesnie jego pozytywnosc; pozytywnosé jego ist-
nienia jako drugiego / innego. Ukrzyzowana mito$¢ Chrystusa staje si¢ «oso-
bowo-hermeneutycznym kluczem», ktéry otwiera i wyjasnia tajemnice kazde-
go istnienia, obecnosci drugiego, tajemnice cierpienia i $mierci, nadajac sen-
sowno$¢é wszystkiemu poprzez mifos¢ (definitywnie, w tajemnicy eschatologicz-
nej jednosci w wielosci)'®

°E, 13-14.
"E, 14-16.
2E, 18-22.
B E, 23-32.
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Apologetycznie zabarwiona chrzescijanska integracja musi «zderzyé sig»
z wieloécig i zarazem niewystarczalnoscig antropologicznego punktu wyjscia
filozofii religii. Z podobnym niepowodzeniem spotyka sie czysto linearne, chry-
stologiczno-trynitarne zatozenie, ktére jest odrzucane przez monoteistyczne re-
ligie. Von Balthasar proponuje wtasng, apologetycznie zabarwiong, trylogiczng
propozycje / integracje, ktora wychodzi z konkretnie istniejacego bytu, oglada-
nego w Swietle jego transcendentalnych wiasnosci: piekna, dobra i prawdy,
ktére razem tworza w bycie jednos¢™

2. Schwelle: Prég stworzonego swiata

2.1. Fenomenologia roznicy i jednosci

Wedtug von Balthasara stworzony $wiat ma «epifanijny charakter». Rze-
czywisto$¢ «objawia sie» w konktretnie istniejgcym bycie / istocie, jak rowniez
konkretno$¢ bytu / istoty «odsyta» swoim istnieniem do calosci rzeczywistosci.
Wraz z objawieniem sie istnienia, jako rzeczywistosci i pojedynczne;j istoty, ob-
jawia sie realna réznica pomiedzy istnieniem a bytem / istota. Roznica ta staje
sie zrodtem pytania o byt i jego mozliwos¢ (istnieje, ale mogtby nie istnie¢)'s

Konkretna istota urzeczywistnia sie i realizuje w rzeczywistosci, tym sa-
mym zostaje obdarowana poprzez rzeczywistos¢, w ktérej istnieje. W ten spo-
s6b mozna dostrzec hierachie bytowa, ktéra osiaga swoj «kulminacyjny punkt»
w samos$wiadomosci i refleksyjnosci ludzkiego ducha. Istnienie w cztowieku
nie tylko jest samo w sobie, lecz réwniez dla siebie.

W biblijnej perspektywie czlowiek jest ,obrazem i podbiefstwem Boga’,
tak wiec istnienie Boga staje sie «otwartym uzasadnieniem», nigdy za$ ograni-
czeniem istnienia czlowieka. W tym Swietle istnienie czlowieka zawsze pozo-
staje «istnieniem otrzymanym / istnieniem obdarowanymn»1®

Nalezy jednak doda¢, ze w «fenomenologicznej analizie» stworzonej rze-
czywistosci nie chodzi jednak o jaki§ «matematyczny dowod» na istnienie Boga,
gdyz istnienie Boga nie moze by¢ skonstruowane w ten sposéb: tzn. suma
skoniczonych elementéow nie jest w stanie doprowadzi¢ do nieskoriczonosci.
Wobec tego, przygodne istnienie $wiata nadaje ,kierunek poszukiwaniu” w swojej
bytowej réznicy, w swojej mozliwosci istnienia i nie istnienia, a tym samym
w swojej ograniczono$ci, objawiajac sie i prowadzac poszukujgcego w kierun-
ku «nieskonczono$ci», jako «horyzontu», dzieki ktéremu obdarzone jest «pod-
stawg i sensem»"’

Konkretnie istniejacy byt, istniejgcy w sobie, dla siebie, dla innego, obda-
rzony jest dialektyczng dynamikg ukrycia i odstonigcia, utwierdzania bycia
w sobie, a zarazem dawania siebie innemu. Byt, ktéry odkrywa / objawia sig¢, W
tej «dialektycznej dynamice» wyraza swojg ,wewnetrzng przestrzen”; tak wigc,

“E, 35-37.
S E, 38.

18 E, 39-40.
'"TE, 40-41.
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aby sie wyrazi¢, potrzebuje réwniez ,zewnetrznej przestrzeni innego / réznego
od siebie”

Dialektyka odkrycia / ukrycia stworzonego bytu, w niepowtarzalny sposéb
jest realizowana pomiedzy wolnymi podmiotami. «Dialogiczna dialektyka bytu»,
ktéry sie wyraza, zostaje podkreslona przez «dialogiczng dialektyke cztowie-
ka», zwtaszcza jego stowa. W tej dialogicznosci inny / rézny objawia sie - jako
.podmiot”, oraz daje sie, jako ,podmiot wspélistniejacy”, a zarazem jako ,przed-
miot", ktéry godny jest zaufania. Tym samym inny ,podmiot / przedmiot” dla
wlasnego wyrazenia, dania swojej wewnetrznej przestrzeni, potrzebuje zewnetrz-
nej przestrzeni, aby moje «ja» nie mogto by¢ przez niego zdominowane, lecz
,obdarowane / ubogacone” innoscig jego istnieniem™

Rzeczywisto$¢ objawia réznice pomiedzy bytami i réznice w samym bycie,
przez to objawia réwniez ,polaryzacje” w miedzybytowym stawaniu sie. Mie-
dzybytowa polaryzacja nie niszczy rzeczywistosci, lecz stawia pytanie o jej «jed-
no$é» we wzajemnym «obdarowywaniu». Chodzi tutaj o «jedno$é réznicy»,
ktéra objawia sie w transcendentalnych wiasciwosciach bytu: prawdy, dobra
i piekna, wyjasnianych w obrebie samego bytu. W ten sposéb bytowa réznica
moze stac si¢ «epifanijnym miejscem» objawienia i odbicia boskiej identyczno-
$ci, w ktorej istota jest mitosé.

A zatem, wedtug von Balthasara, to wlasnie milo$¢ «oswieca» i «wyja-
$nia» calq rzeczywisto$é. Mitos¢ oswieca przede wszystkim zréznicowang rze-
czywisto$¢ cziowieka, w ktérej doswiadcza on jej obecnosci oraz jej ,otwartosci
| zyznosci” (Fruchtbarkeit). Tajemnica o$wiecajgcej mitoéci posiada w boskiej
Jidentycznosci” swojg niewyrazalng ,odpowiednio$¢™®

2.2. Poszukiwanie, postrzeganie i zachwycenie objawiajaca sie po-

stacia

Wszystko to, co konkretnie istnieje, jest «zréznicowang epifanig». Wszyt-
ko to, co sie objawia, posiada swojg .postaé” (Gestalt), poprzez ktorg wyraza
sie i daje. «Epifania postaci» zachowuje jednak pewng paradoksalnos¢ «od-
stonigcia» i «zastoniecia». Paradkos ten w szczegélny spos6b objawia sie i jest
dos$wiadczany w ludzkiej mowie / stowie, ktéra w wolnosci wyrazania sie, ,uka-
zuje sie”, ,daje znaczenie”, lub jedynie ,zaznacza” wymagajgc czasami bar-
dziej precyzyjnego ,wyjasnienia"?®

Poprzez epifanie postaci, podmiot, ktéry odbiera jej objawienie, doswiad-
cza roéwniez jej ,wewnetrznego Swiatta”, w ktérym objawia sie, oraz ,Swiatta”,
ktére oswieca jej zewnetrzne objawienie (stworzona ,forma i $wiatto” — este-
tyczna ,postac i $wiatto"). Epifania postaci, aby by¢ wiasciwie przyjeta, domaga
sie okreslonej wewnetrznej ,postawy”: postawy zdumienia, zachwycenia,
a przede wszystkim wdziecznosci?'

" E, 42-43.
'SE, 44-45.
2 E, 45-46.
2 E, 47.
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Objawiajaca sie posta¢ «odciska» w swiadomosci podmiotu, ktory ja ob-
serwuje, ,obraz” wraz ze ,znaczeniem” W ten sposob, wielosé obrazow ze
swoimi znaczeniami w ludzkim $wiecie, prowadzi do objawienia sie estetycz-
no—religijnych obrazéw i mitow, ktére dajg wiasne ttumaczenia $wiata i cztowie-
ka w Swiecie. W podobnej perspektywie nalezy, zdaniem von Balthasara, inter-
pretowac ,starotestamentalne obrazy”, ktore ,dajg znaczenie”, lecz nie dajg
Jrzeczywistosci’, ktéra ,0znaczajg” Tym samym obrazy te pozostajg w swojej
Jtragicznej (niekompletnej) przestrzeni” (,estetyczne stadium religii")?*> Wielo$é
obrazéw moze i powinna by¢ objeta ,jednoscig postaci”, tzn. objawiajaca sie
jedno$cig w swoim zrdznicowaniu, ktéra otwiera tym samym proces ksztatce-
nia, poznawania i rozeznawania®

W «transcendentalnej epifanii» stworzonego bytu (transcendentalnej, po-
niewaz dotyczy kazdego konkretnie istniejacego bytu), a tym samym w ,wielo-
&ci” i zarazem ,jednosci postaci”, pozostaje réwnieZ objawienie si¢ ,Absolutnej
Rzeczywistosci”, wraz ze swoim centralnym punktem w ,Gestalt / postaci Jezu-
sa Chrystusa” Posta¢ Jezusa moze by¢ opisana w podwdéjnym aspekcie: jako
czystego obrazu, ktéry sam siebie wyjasnia w religijnej historii innych obrazéw
(historyczno—krytyczna metoda), badz jako postac¢, ktora ciggle powinna by¢
odczytywana i rozumiana. W ten sposéb pojawia sie temat / wyzwanie wielosci
postaci Jezusa Chrystusa; posta¢, ktéra musi by¢ czytana z réZznych punktow
widzenia, aby poprzez ,r6znice wielosci”, dotarta do ,sensu catosci / jednosci
chrystologicznej postaci”

W bardzo ogélnym zarysie nalezy wspomnie¢ o balthasarowskiej «trylo-
gicznej dynamice postaci Chrystusa», ktora ukazuje (chwate, Herrlichkeit), daje
(dobro, Theodramatik) i wyraza (prawde, Theologik). Tak wigc chrystologiczna
postaé «odstania» tajemnice Boga Ojca, oraz «daje» mozliwosé jej «rozpo-
znania» w tajemnicy Ducha Swietego (Trojca Swieta). Poza tym, w «sakra-
mentaino-instytucjonalnym wymiarze», trzeba podkresli¢ tajemnice ustanowienia
Eucharystii, ktéra pocigga za sobg temat pozostalych sakramentéw, tajemnice
Kosciota, Obcowania Swietych (obecnos¢ postaci Chrystusa w historii). Smier¢
Chrystusa na krzyzu, to bezczasowe pojednanie Boga ze $wiatem, ktéra obja-
wia sie réwniez, jako Jego ,niepostaé” (Ungestalt). Zmartwychwstanie oraz
wniebowstgpienie, to kolejne «momenty odkrywania / dawania / wyrazania sie»
misterium jedno$¢ postaci Chrystusa w jej wielosci®

«Logika epifanii» stworzenia (jego posta¢ / forma i jego $wiatlo) zostaje
«podjeta i wykorzystana» przez «logike epifanii boskiej mitosci», ktéra wyja-
$nia rowniez tajemnice wniebowstapienia Chrystusa, jako ,znikniecie": aby by¢
lepiej ,zrozumiana”, oraz tajemnice obecnosci Boskiego Ducha w Kosciele |
$wiecie: aby postac¢ Chrystusa ciggle byta wyjasniana®®

2 E, 48.
ZE, 48-49.
24 E, 50.
B E, 50.
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Objawiajgca sie posta¢ Jezusa Chrystusa pozostaje zawsze faskg i wy-
zwaniem dla ludzkiego rozumu. «Moment taski» jest momentem decydujgcym
w temacie pickna (chwaly): ukazuje sie (daje, wyraza), kiedy cziowiek go ocze-
kuje w zdumieniu i podziwie. taska, ukazujgc sie, oSwieca; bedac zarazem
forma i $wiattem objawionej postaci. W ten sposdb oswiecona i uformowana
przez taske postaé, nie jawi sie juz, jako piekno, lecz objawia sie, jako Chwata;
Chwata, ktora nie tylko zachwyca, lecz takze domaga sie osobistej adoracji ze
stony tego, kogo obdarowuje?®

2.3. Postaé, ktéra objawiajac sie, daje i wyraza sie

To, co sie objawia jako piekno, dzieli sie, i jednoczesnie sie daje. Tak wiec
to, co jest piekne, jest rédwniez dobre. Dobro w swojej «polaryzacji» realizuje
sie pomiedzy ,dajgcym i obdarowanym?®, stajac sie rownoczesnie ich ,normg”
Na swéj sposob dobro realizuje sie w naturalnym $wiecie stworzenia, w ktérym
zauwaza sie wzajemne «naturalne obdarowanie». Jednak jedynie w ludzkiej
rzeczywistosci dobro przybiera «postac¢ mitosci», do ktérej kazdy cztowiek ma
prawo. Tym samym ludzka rzeczywisto$¢, wraz z tajemnicg wolnoéci, objawia
sie jako «przestrzen» nieustannego, dramatycznego napigcia pomiedzy ,obiek-
tywng norma” a ,subiektywnym punktem widzenia"#’

Dramatyczno$¢ sytuaciji nabiera wyrazniejszych ryséw, kiedy dobro dajac
sig, zaczyna dziata¢, wptywajgc tym samym na miedzyludzkie realizowanie sie.
W ten sposéb stworzona wolnosé, ktdra realizuje dobro i jest przez nie pocia-
gana, wchodzi w «polaryzacje» z inng stworzong wolnoscig. W tym drama-
tycznym zderzeniu dwéch wolnosci pojawia sie temat ,sity”, ktéra bytaby w sta-
nie «kontrolowaé» to dramatyczne spotkanie.

W tym kontekécie krzyz Chrystusa objawia sie, jako ,klucz”, ktéry moze
.otworzy¢ / wyzwoli¢” tajemnice ludzkiej wolnosci. Jego kenotyczna sifa opiera
sie na mitosci, ktéra otwiera sie na skoficzong wolnos¢ cztowieka, przyjmujgc
ja kenotycznie i zastepczo na siebie, oraz czyniggc ja rzeczywiscie wolng w «prze-
strzeni swojej mitosci».

Mitos¢ oswieca to, co sie objawia i to, co sie daje, stajac sie jednoczesnie
.w Chrystusie” obiektywng norma dla kazdego wierzacego w Niego cztowieka.
Tak, jak stworzone dobro porusza sie w polaryzujgcy sposéb pomiedzy ,obiek-
tywnag norma, a subiektywnym sumieniem”, tak tez obecno$¢ ,obiektywej nor-
my Chrystusa” nie jest jakimé ,brakiem” lub ,ograniczeniem” Obiektywna nor-
ma Chrystusa ma swojg ,pozytywng tozsamos$¢” w jego ,byciu darem” ze stro-
ny Ojca dla éwiata, oraz ,byciu jednym” z Ojcem (lecz nie tozsamym jako 0so-
ba), poprzez / dzieki ,posredniczacej normie mitosci” Ducha Swietego, w swo-
im ,kenotycznym postuszenstwie"?®

% E, 51-52.
77E, 52-54.
2 E, 55-58.
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To, co sie objawia i daje, rowniez w dziataniu, nabiera wyrazistosci poprzez
wypowiedziane stowo. Wyrazone stowo otwiera ,najciezsze napiecie” pomie-
dzy ,wewnetrzoscig” w wolnej samoswiadomosci a jej ,zewnetrznym wyraze-
niem” w naturalnym stowie / mimice, stowie / obrazie. W tym sensie prawda,
jako transcendentalna wtasno$é bytu, ,zamyka” piekno i dobro, a zarazem musi
.Objawiaé” sie jako pierwsza. W «naturainym $wiecie» to, co sie objawia oraz
daje, wyraza sie rdwniez na sobie wtasciwy sposob, osiggajac doskonate wy-
pehienie w ludzkim stowie (takze w ciszy i milczeniu). Jednoczesénie to, co sie
objawia - daje - wyraza, «rzuca» szczegdlne (teologiczne) ,$wiatto” na metafi-
zyczno$é stworzonego bytu poprzez ,$wiatlo Stowa” samego Boga.

Wedlug szwajcarskiego mysliciela stworzony $wiat objawiac, dajgc i wyra-
Zajgc sie, moze by¢ opisany jako ,prog Transcendencji®® Wyrazajacy sie
w wolnosci podmiot, nie tylko ogrania rzeczywistos¢, lecz takze ,odkrywa ist-
nienie”, bedac z jego strony ,odkrytym” W tym podwéjnym rytmie ,samoodkry-
cia i bycia odkrytym / rozpoznanym”, uwidacznia sie¢ moment ,wolnego obdaro-
wania i wolnego daru” W ten sposdb wyrazajgca sie prawda istnienia, pozna-
na / odkryta przez cziowieka, odstania swoja ,zalezno$¢” od Boga (takze od
Stowa Boga; w Bogu wszystko istnieje na sposéb idei; filozoficzny realizm),
nigdy zas ,zaleznos$¢” od sadu czlowieka (formy filozoficznego racjonalizmu)*

Von Balthasar umieszcza trancendentalne wtasnosci bytu w podwdjne;j
perspektywie: ,obiektywnej” i ,subiektywnej” Obiektywnie, transcendentalne wta-
Sciwosci bytu to: piekno (ukazuje sig), dobro (daje sie) oraz prawda (wyraza sie).
Obiektywnos$¢ ujecia daje wyjatkowe «Swiatto» na réznice pomigdzy «tym, co sie
objawia», «tym, co jest objawiane» oraz «podstawe» ich wzajemnej relacji. Kon-
kretna istota objawia sie, przedstawia sie i daje sie jako ,postaé” (Gestalt), cze-
gos / kogo$ wiekszego, ktory ,daje znaczenie” wszystkiemu, co istnieje.

Obiektywne transcendentale wlasciwosci bytu posiadajg rowniez ,subiek-
tywne odpowiedniki” w «relacji podmiot - przedmiot». Transcendentalne pigk-
no odpowiada zadziwieniu, ktére «zmusza» do lepszego poznania, transcen-
dentalne dobro «odsyta» do wdziecznosci wobec otrzymanego daru, natomiast
transcendentalna prawda «przypomina» o wierze / zaufaniu®

Piekno, dobro i prawda w swoim ,polaryzujagcym wspétistnieniu”, nie be-
dac jednoscig, tworzq jedno$é” W ten sposéb dajg podstawe do pytania o
.analogiczno$¢ bytu”, oraz otwierajg droge do bytu nieskoriczonego. Wedtug
von Balthasara, byty stworzone w ich ukazywaniu sie, darowaniu sie i wypowia-
daniu sig, posiadajg swoje analogiczne ,odbicie / podobienstwo” (Abbild) W
boskim bycie. Wobec tego, nie stanowiag one przeszkody w samoobjawieniu
sie Boga, ktéry, kiedy sie objawia, jednoczesnie wypowiada i daje sig.

W mysli wielkiego bazylejczyka, ,0sobowa roznica” Ojca i Syna w jedno$ci
mitosci Ducha, nie bedac dedukowalna ze stworzonego bytu, ,oSwieca jego

2 E, 59.
%E, 60-64.
3 E, 64-65.
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réznice”, otwierajgc droge do jego ,przebéstwiajacej jednosci w sobie i ze sobg”
Tajemnica Trojjedynej MitoSci jest ,osobowg jednoscig”, tak wiec ,poza sobg”
w wolnej mitosci moze tworzy¢ ,jednos¢ z innym / réznym od siebie™?

3. Dom: Kontemplacja Mitosci

Jezus Chrystus, w mysli szwajcarskiego Teologa, jest «osobowg analogig
bytu». W tajemnicy osoby (postania) Chrystusa, Bég Ojciec ,objawia sie, daje
oraz wypowiada” Kenotyczna mitoS¢ Jezusa «oswietla» i «wyjasnia» tajemice
istnienia Boga, a takze enigme istnienia kazdego czlowieka. Jezus Chrystus,
bedac «osobowg epifanig» Ojca w Duchu, ,objawia, daje i wyraza” trynitarng
mito$¢ ,Boga do czlowieka”, a tym samym ,objawia, daje i wyraza w Duchu”
autentyczng postawe ,cziowieka wobec Boga™®

W osobie Chrystusa ,objawia si¢" istota samego Boga: trynitarna agape.
Trynitarna mito$¢ jest ,miedzyosobowym darem”, obdarowaniem sig, ktéremu
towarzyszy .miedzyosobowe ukazanie sie oraz wyrazanie sie” Trynitarna mi-
tosé realizuje sie pomigdzy ,darmowym daniem, przyjeciem i odpowiedzig Ojca,
Syna i Ducha Swigtego” W «epistemologicznym kluczu» dajacej sie mitosci,
von Balthasar interpretuje wewnatrztrynitarne zycie, a takze boskie atrybuty,
zwtaszcza wszechmoc i poznanie ,przez” i ,w dajacej sie (eucharystycznie)
agape"*

Posta¢ Chrystusa, to «ekonomiczna epifania trynitarnej agape». Jego wcie-
lenie, zycie / dziatanie potwierdzone cudami, zwiaszcza Krzyz i Zmartwych-
wstanie, stajg sig «przestrzenia poznania kenotycznej agape». Postuszna mi-
tos¢ interpretuje zycie i Smier¢ Chrystusa, ktérego istotg jest bycie zbawczym i
uniwersalnym ,darem mito$ci Boga Ojca” dla kazdego cztowieka.

Smieré Chrystusa na krzyzu jest aktem dajacej sie i zastepczej mitosci,
wraz z niepowtarzalng obecnoscig Jego wspdtcierpiacej / wspotkochajacej Matki,
Maryi. Wedtug von Balthasara tajemnica krzyza, to ,wydarzenie trynitarnej mi-
tosci”, w ktérej Wcielony Syn w Duchu ,doswiadcza oddalenia Ojca”, a zara-
zem ,dos$wiadcza On w Duchu blisko$ci Ojca” («mistyczna dialektyka» $mierci
i zstgpiena do piekiet A. von Speyr). Tak wiec krzyz Chrystusa, to trynitarne,
osobowe «otwarcie sie» MitoSci na kazdego cztowieka; to ,danie / tchniecie
Ducha”, ktéry bezposrednio «dotyka» ludzkg wolnos¢ w jej otwartosci, jak
i zamknieciu wobec zbawczej / poszukujacej Mitosci®®

W tajemnicy krzyza «wyjasnia sie» réwniez osobowo, instytucjonalno-sa-
kramentalne «przediuzenie» zbawczej obecnosci Chrystusa w Jego Kosciele.
Uniwersalnym zadaniem Kosciota Chrystusa, jako instytucji i sakramentu, jest
Jrozlewanie trynitarnej Mitosci w swiecie”, Mitosci, ktéra «zbawia / wyzwala»
oraz «przemienia / przebostwia».

2E, 66.

BE, 69-71.
ME, 72-73.
% E, 78, 85.
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Centralne miejsce wsrdd sakramentalnej obecnosci Chrystusa zajmuje mi-
sterium Eucharystii, w ktérej sam Chrystus «objawia sie, daje i wyraza». Kazdy
cztowiek wchodzi w «promiei oddziatywania» zastepczej Mitosci Chrystusa,
ktéra otwiera i zarazem proponuje «nowy rytm istnienia» w Jego $mierci i zmar-
twychwstaniu.

Szwajcarski Teolog stwierdza, ze aby «uchwyci¢» jednos¢ postaci Jezusa
Chrystusa (Jego zbawczej mitosci), potrzebna jest szczegbina wewnetrzna po-
stawa ducha, tzn. pokorne «oczy wiary», ktére zostajg ,0Swiecone swiatlem”
poszukujacej mitosci / taski’® Tym samym, zbawcza $mier¢ Chrystusa «z mito-
§ci» i «w mitosci» daje ,podstawe”, a nawet ,obowigzek”, wedtug von Balthasa-
ra, do nadziei powszechnego zbawienia®

4. Otwierajgce podsumowanie

Obja¢ jednym, sumujgcym spojrzeniem «trylogiczng symfonie mysli» wiel-
kiego Bazylejczyka, nie jest zadaniem tatwym; $wiadczy zresztg o tym ilosé
publikacji na jego temat®

Warto wiec, jako «podsumowanie podstawowej struktury teologicznego
dzieta» von Balthasara, wstuchac¢ sie w stowa samego autora, ktory stwierdza:
.Cztowiek istnieje jako ograniczona istota w ograniczonym $wiecie, lecz jego
rozum otwarty jest na to, co nieograniczone, na cato$¢ bytu; dowdd na to tkwi
w poznaniu wlasnej skonczonosci: jestem, ale rdwniez mogtbym nie by¢ (...).
Owo rozdarcie, owa réznica realna $w. Tomasza jest zrodtem wszelkiej ludzkiej
mysli religijnej i filozoficznej. Nie potrzeba dodawaé, iz kazda ludzka filozofia
(za wyjatkiem tej z obszaru biblijnego i jego wptywu) jest w swej istocie jedno-
czesnie religijna i teologiczna, poniewaz stawia pytania o Byt Absolutny, czy
jest on pomysiny osobowo czy nie (...).

Zadna filozofia nie bedzie mogta da¢ satysfakcjonujgcej odpowiedzi na to
pytanie (...). Stad kazda filozofia przedchrzescijariska jest w swym szczycie
teologiczna. Prawdziwej odpowiedzi moze udzieli¢ filozofii tylko Byt, objawia-
jac siebie. Czy cztowiek bedzie zdolny przyja¢ to objawienie? Pozytywng odpo-
wiedz daje jedynie Bog Biblii. Z jednej strony 6w Bog, Stwérca $wiata i cziowie-
ka, zna swoje stworzenie. ,Ja, ktdry stworzytem oko, nie miatbym widzieé? (...)
| dodajmy jeszcze: Ja, ktory stworzytem jezyk, nie miatbym méwié i moc uczy-
ni¢ siebie zrozumialym? Zaklada to takze pewna alternatywe: aby méc usty-
szeé i zrozumie¢ samoobjawienie sie Boga, cztowiek sam musi by¢ poszuki-
waniem Boga, stawianym Jemu pytaniem. Nie ma wiec teologii biblijnej bez
filozofii religijnej. Umyst ludzki musi by¢ otwarty na nieskoriczone.

% E, 75-76.

% E, 86-98.

3 Zob. http://www.johannes-verlag.de/; http://mypage.bluewin.ch/HUvB.S Lit/;
http://www.ratzingerfanciub.com/Balthasar/; http://iwww.aventicum.ch/; http:/
www.balthasar-stiftung.org/
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W tym miejscu rozpoczyna sie moja gtéwna mysl (...). Kosmos dopetnia
sie dla nas w czlowieku, ktory jest jednoczesnie streszczeniem $wiata i jego
przekraczaniem. Nasza filozofia bedzie wiec w istocie metaantropologia, ktérej
podstawa sg hie tylko nauki kosmologiczne, ale réwniez antropologiczne, i kt6-
ra przewyzsza je w kwesti bytu i istoty cztowieka (...).

Cztowiek istnieje tylko w dialogu z bliznimi. Dziecko poprzez mito$¢ i uémiech
matki zyskuje $wiadomos$¢é samego siebie. W tym spotkaniu otwiera sie przed
nim horyzont catego nieskonczonego Bytu i ukazuje mu cztery rzeczy: 1) Ze w
mitosci stanowi «jedno» ze swojg matkg, mimo iz jest jej przeciwstawione, ze
wigc wszelkie bycie stanowi «jedno». 2) Ze mitos¢ ta jest «dobrax»: dobry wiec
jest caty Byt. 3) Ze mitos¢ ta jest «prawdziwa», prawdziwy jest zatem caty Byt.
4) Ze mito$¢ ta budzi rados¢, caty Byt jest wigc «piekny» (...).

Jedno, dobro, prawda, piekno — tak nazywamy transcendentalne atrybuty
bytu, poniewaz przewyzszaja one wszelkie ograniczenia istot i sq wspottozsa-
me z bytem. Jezeli miedzy Bogiem i stworzeniem istnieje dystans nie do poko-
nania, ale jezeli istnieje miedzy nimi réwniez analogia, ktéra nie da sie zreduko-
wac do zadnej fromy tozsamosci, to podobnie musi.istnie¢ analogia pomiedzy
transcendentaliami stworzenia i transcendentaliami w Bogu (...).

Prébowatem zatem zbudowaé filozofie i teologie, wychodzac od analogii,
a wiec nie od abstrakcyjnego bytu, lecz raczej od bytu spotkanego konkretnie
w jego (nie kategorialnych, ale transcendentalnych) wtasno$ciach. Poniewaz
transcendentalia wtadajg catym bytem, muszg by¢ takze wewnetrzne wzgle-
dem siebie: to, co jest rzeczywiscie prawdziwe, musi by¢ réwniez dobre i piek-
ne, i musi stanowi¢ jedno. Byt «ukazuje sie», nastepuje epifania: w niej jest on
piekny i uszczesliwia nas. Ukazujgc sie, oddaje sig, daje sie nam: jest dobry.
A dajgc sie, «wyraza sie», odstania samego siebie: jest prawdziwy (w sobie
i w innym, ktéremu sie objawia).

Najpierw, mozna wiec nakresli¢ teologiczng Estetyke (Herrlichkeit): Bég
ukazuje sig (...). Pytanie teologiczne: jak rozpozna¢ Jego ukazywanie sie, Jego
epifanie posréd tysigca innych fenomenéw tego $wiata? Jak prawdziwy i jedy-
nie zywy Bog pozwala sie odrézni¢ od wszystkich innych béstw dookota, od
wszelkich filozoficznych i religijnych préb zrozumienia go? Jak posréd wszel-
kiej innej chwaty tego $wiata dostrzega¢ niepowtarzalng chwatg Bozg w zyciu,
w krzyzu, w zmatrwychwstaniu Chrystusa?

I tak mozna kontynuowac¢ Dramatyka, albowiem tenze Bbdg zawiera z nami
przymierze. W jaki jednak sposab wolno$¢ Boza spotyka sie z relatywna, lecz
prawdziwg wolnoscig cziowieka? Czyz nie dojdzie tutaj do $miertelnej walki
pomiedzy nimi obiema, bronigcymi jedna przed druga tego, co uwazajq za do-
bre i co jako takie wybierajg? Jak bedzie przebiegata owa bitwa, jak wypadnie
koncowe zwyciestwo?

Zakonhczyé mozna Logika (Teologika). W jaki sposéb Bog stanie sig zrozu-
miatym dla cztowieka, jak Stowo nieskonczone moze wyrazi€ si¢ w skonczo-
nym, nie zatracajac swego sensu? Tutaj nasuwa si¢ problem dwoéch natur Chry-
stusa. A jak ograniczony duch ma pojg¢ bezgraniczny sens Stowa Bozego?
Tutaj pojawia sie problem Ducha Swietego.
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Na koniec powinna jeszcze zosta¢ krotko poruszona kwestia zawierajaca
chrzescijanskg odpowiedz na pytania postawione u poczatkoéw przez religijne
filozofie swiata (...). Odpowiedz chrzescijafnska zawarta jest w dwu podstawo-
wych dogmatach: o Trojcy Swietej i Wcieleniu. W dogmacie trynitarnym Bég
jest jeden, dobry, prawdziwy i piekny, poniewaz przede wszystkim jest Mitoscia,
a Mito$¢ jako warunek zaktada kogo$ jednego, kogos drugiego i ich jednosé. A
jesli w Bogu musi znalez¢ miejsce Inny, Stowo, Syn, to inno$¢ stworzenia, sama
nie bedac Bogiem, nie jest odstepstwem ani ponizeniem, lecz obrazem Boga.
Poniewaz Syn jest odwieczng lkong Ojca, bedzie mégt bez sprzecznosci za-
wrzeé w sobie i uszlachetni¢ obraz, jakim jest stworzenie, oraz nie zatracajac
go (w falszywej mistyce), wprowadzi¢ w communio Zycia Bozego. Trzeba be-
dzie tutaj rozréznié «nature» od «taski».

Kazde prawdziwe rozwigzanie proponowane w wierze chrzescijanskiej zwig-
zane jest z tymi dwiema tajemnicami, odrzucanymi kategorycznie przez ludzki
umyst, ktéry uwaza sie za absolut. Stad tez wiasciwa walka pomiedzy religiami
zaczyna sie dopiero po przyjsciu Chrystusa. Ludzka wolno$¢ bedzie wolata
raczej zrezygnowac ze stawiania filozoficznych pytan (...), anizeli przyjac¢ filozo-
fie, ktéra swojg ostatecznag odpowiedz odnajduje w Objawieniu Chrystusa"®

Zakonczenie

Mozemy zatem zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze podstawowa struktura teolo-
gicznego dzieta Hansa Ursa von Balthasara to «symfonia trynitarnej mitosci»,
ktora sie objawia (sich zeigen), ktéra sie daje (sich geben), i ktéra sie wypowia-
da (sich sagen) w tajemnicy stworzenia i w tajemnicy zbawienia / nowego stwo-
rzenia.

Wobec «pytajgcego cztowieka», trynitarno-chrystologiczna communio mi-
fosci objawia, daje i wyraza swojg «Personalng Odpowiedz», a zarazem «po-
woluje i szuka» wolnej odpowiedzi kazdego cztowieka.

39 H. U.von BALTHASAR, O moim dziele, ttum. M. Urban, Krakéw 2004, 79-84. Jako
inne «streszczenie» giéwnych balthasarowskich idei: Wiarygodna jest tylko mi-
fosé, tum. E. Piotrowski, Krakow 2002.



