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Paradygmat wiary Abrahama

I. Wprowadzenie

Patriarcha Abraham jako nasz praojciec wedtug ciata (propatwr — Rz 4,1) jest
jednoczesnie ojcem wiary dla wszystkich, ktorzy krocza sladami tej samej wia-
ry (zob. Rz 4,12.16). Dla wszystkich chrzescijan, zarowno pochodzacych z rodu
Abrahama co do ciata jak i tych, ktorzy przychodza z innego ojcostwa, Abraham
pozostaje nieodwotalnym odniesieniem w ksztattowaniu wiary. Sam Jezus tez od-
nosit siebie i swoje zbawcze dzielo (swoj dzien) do Abrahama (zob. J, 8,56nn.).

Postawa wiary Abrahama stala si¢ niejako matryca w ksztalttowaniu
postaw wierzacych w religiach monoteistycznych: judaizmie, chrzescijanstwie
i islamie. Moze by¢ widziana jako paradygmat w ksztattowaniu wiary w kazdym
czasie i w kazdych okolicznosciach. Stuszne i potrzebne jest poznawanie tego, co
osoba Abrahama moze przekaza¢ kazdemu pokoleniu.

Przyjrzymy sig trzem szczegolnym momentom drogi wiary Abrahama. Jego
wiara bowiem ksztaltowata si¢ w historii jego zycia, ktéra Bog z nim prowadzit.
Najpierw spojrzymy na jego powolanie (zob. Rdz 12,1). Nastgpnie zatrzymamy
si¢ nad tym, co stanowi os$rodek procesu ksztattowania wiary, mianowicie nad
aktem wiary Abrahama w otrzymana obietnicg, ktora catkowicie przerosta jego
oczekiwania, a ktorag Bog potwierdzit przymierzem (zob. Rdz 15,6). Wreszcie
sprobujemy wniknac¢ w tajemnicg owocu wiary Abrahama, gdy przekazuje swoje
doswiadczenie Boga w wierze swemu synowi, w najbardziej delikatnym i do-
niostym momencie swego zycia, i dzieli si¢ tym doswiadczeniem, moéwiac: Bog
(prze)widzi (zob. Rdz 22,8.14)".

' Motyw widzenia jest obecny w calym opowiadaniu Rdz 22,1-14. Czasownik nxa (raah — widziec)

wystgpuje w tym tekscie 5 razy. Niektorzy komentatorzy dopatruja si¢ tego rdzenia takze w nazwie
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II. Trzy momenty wzrostu wiary

Charakterystyczne dla procesu wzrastania i dojrzewania oraz okazywania
si¢ wiary Abrahama, czyli takze przekazu tejze wiary, sa trzy momenty:

1. jej poczatek, jako zainicjowanie nowego sposobu zycia;
2. jej owoc w Abrahamie (dla jego zycia);
3. jej owoc ujawniajacy si¢ w przekazie wiary potomstwu.

Spojrzymy na te trzy momenty nie tylko jako na odrgbne wydarzenia, lecz
takze — a nawet przede wszystkim — zwrocimy uwagg na ich ciaglosé i wspot-
zalezno$¢ (kontynuacje czy wyrastanie kolejnego z poprzedniego), by odkry¢
i niejako zidentyfikowac¢ itinerarium wiary, czyli drogg lub proces wzbudzenia,
wzrostu i owocowania wiary oraz jej przekazu.

1. Powolanie do zawierzenia

Zapisane w Rdz 12,1nn. stowa, ktore Bog skierowat do Abrahama? stanowia
poczatek, ktory mozna nazwac i traktowac jako co§ w pewnym sensie absolutne-
go. Nie mozna nie zauwazy¢, ze te stowa otwieraja nowy etap w biblijnej narra-
cji’. Historia Patriarchdw, a w szczegolnosci zycie Abrahama, stanowi fundament
dalszych wydarzen historii zbawienia. Nie jest moim zamiarem danie tutaj pelne-
go 1 wyczerpujacego komentarza do wydarzenia powotania Abrahama, lecz chce
zwrdci¢ uwage na aspekty w szczegdlny sposob charakteryzujace to wydarzenie,
ktore stoi u podstaw catej historii Abrahama i wszystkich wierzacych.

Rzekt Bog do Abrahama: Wyjdz (3575 — lech lecha) z twojej ziemi (737xm —
meartzeka), z twojego srodowiska rodzinnego (Fn1%mn — mimolad‘teka), z domu
twego ojca (7ax man — mibeit abika)*. Sa to trzy, jakby stopniowo zacie$niajace

i (Moria). To jest raczej jednak nieuzasadnione (zob. przyp. 38). (Podaj¢ terminy hebrajskie
z uproszczong transkrypcja, majac na uwadze wzgledy fonetyczne. Ta transkrypcja nie jest konse-
kwentna, szczegolnie w przytaczaniu haset artykutow ze stownikow, gdyz poszczegolne stowniki
maja wlasne kryteria transkrypcji.)

W dalszej czg$ci zasadniczo uzywam imienia Abraham, niezaleznie od tego, czy dotyczy sytuacji
sprzed zmiany imienia, czy po zmianie (zob. Rdz 17,5). W cytatach tekstu biblijnego sprzed Rdz 17,5
zachowujg¢ imi¢ Abram.

Jedenascie pierwszych rozdzialow Ksiggi Rodzaju to opowiadanie, ktore odnosi si¢ do prehistorii
dziejow ludzkosci. Od 12 rozdziatu rozpoczyna si¢ opowiadanie przedstawiajace historig zbawienia.
W Biblii hebrajskiej ta partia nosi nazwg, ktora zostata wzigta wlasnie z pierwszych stow, jakie Bog
wypowiedziat do Abrahama: 75-75.

Dokonuj¢ wiasnego przektadu, gdyz przektad BT (2000) odbiega od tekstu oryginalnego, wymie-
niajac tylko dwa ,,obszary” wyjscia. BWP (1997) natomiast, oprocz kraju, wymienia ojczyzng
Abrahama i ojczyzng jego ojca (tekst hebrajski ma: z domu twego ojca). Biblia Wujka (1599, 1962)
przektada zgodnie z oryginatem hebrajskim, wymieniajac: ziemig, rodzing i dom ojca. Podobnie
Biblia Paulistow (2008) mowi o ziemi, rodzie i domu ojca. BP (1973, 1982) wymienia: kraj, grono
krewnych i dom ojca. Przytaczam tutaj niektore przektady na jezyk polski. Tak tez dale;j.
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si¢ obszary badz przestrzenie zycia, z ktorych ma wyj$¢ Abraham. Stanowia one
tlo egzystencjalne, ktore dotychczas zabezpieczato zycie Abrahama, a ktore teraz
ma on opuscic.

Pierwszy obszar: yox (eretz — ziemia, kraj), wyznacza najwigkszy zakres
znaczeniowy. Jest to po prostu to wszystko, w czym cztowiek egzystuje i co
wplywa na jego zycie®. Posrednio moze wskazywacé takze na wszystkich, ktorzy
dang ziemig (kraj) zamieszkuja, a wigc na nardd, chociaz raczej trudno moéwié
o tym w odniesieniu do czasow Abrahama.

Drugie pojgcie: nabin (moledet), wskazuje na kolejny, bardziej waski obszar.
Ten rzeczownik pochodzi od czasownika 1% (jalad), ktérego podstawowym zna-
czeniem jest rodzi¢, i oznacza pochodzenie, rodzing, czyli wszystko to, co skta-
da si¢ na srodowisko rodzinne, a wigc oznacza miejsce narodzenia i wzrastania.
Mozna mysle¢ takze o wychowaniu i szeroko pojgtej kulturze oraz mentalnosci.
Chodzi o to wszystko, co okresla cztowieka ze wzgledu na jego przynaleznos¢ do
noszacych znamig tego samego rodu czy klanu®.

Trzecie pojgcie to dom ojca: “ax ma (bejit abi). Jest to obszar egzystencjalny
najbardziej zaciesniony. Chodzi o to, co jest indywidualne, co wynika z jedy-
nej i niepowtarzalnej relacji syn-ojciec. W tym okresleniu wyraza si¢ intymnos¢
i dziedzictwo oraz zawiera si¢ wszystko to, co jest najblizsze czlowiekowi i co go
okresla niejako od wewnatrz i co stanowi o jego genetycznej tozsamosci’.

Polecenie wyjscia jest wyrazone w sposob bardzo skondensowany a jed-
noczes$nie bogaty. Czasownik 751 w ogolnym przekladzie znaczy is¢, jechac,
podrozowac®. Oznacza wige czynno$¢ ruchu. Wnikajac glebiej w tres¢ tego cza-
sownika i w jego etymologi¢, mozna wyrdzni¢ dwa aspekty tego ruchu. Pierwszy
to odlaczenie si¢ i oderwanie oraz podziat, a drugi wskazuje na to, co jest gtadkie,
nieprzyczepne, pozwalajace si¢ swobodnie porusza¢, do czego nic nie przylgnie
w sposob staty i sig nie przyklei’.

Mamy wige do czynienia z ideg wolno$ci i swobody ruchu, niezaleznosci od
okoliczno$ci, z brakiem potrzeby przylegania do czegos itp. Jest wigc w tym im-
peratywie wyrazona najpierw wolnos¢ i swoboda ruchu, a wigc takze otwarto$¢
na wszystko, co moze nastapic, oraz niezalezno$¢ od tego, co aktualnie jest. Caly

> Zob. H.H. Schmid, eretz, w: ThLOT, vol. I, Peabody 1997, s. 172-179.

¢ Zob. H. Haag, moledet, w: ThDOT, vol. VIII, Grand Rapids 1997, s. 162-167.

7 Rabbi S.R. Hirsch, komentujac ten termin, wskazuje na trzy sfery, ktore okreslaja i chronia (definiu-
ja) cztowieka. Sa to kolejno w kierunku na zewnatrz: 1) a2 (basar) — ciato na podobienstwo skoru-
py "o2 (boser) chroniacej owoc (cierpka jagoda); nastgpnie 2) 732 (beget) — to, co nosi si¢ najblizej
ciala, czyli koszula, szata; wreszcie 3) ma (bajt) — dom (Tenze, The Hirsch Chumasz. Sefer Bereshis,
Jerusalem 2006, s. 288). Dalej cytujg ten komentarz: S.R. Hirsch z podaniem strony.

8 Zob. G. Sauer, hlk, w: ThLOT, vol. I, Peabody 1997; s. 365-370.

®  Zob. S.R. Hirsch, s. 287.
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cigzar zalezno$ci czy zwiazku bedzie si¢ wyrazat w relacji do glosu, ktéry wota
i co$ poleca. Tworzy si¢ nowa egzystencjalna relacja do tego, kto méwi. Ko-
nieczne jest jednak owo w y j § ¢ i e : odlaczenie si¢ i uwolnienie si¢, by by¢ do
dyspozycji nowego Pana.

Samo wyrazenie hebrajskie 7575 (lech lecha), gdzie pierwszy czton jest
imperatywem, a drugi jest zaimkiem drugiej osoby liczby pojedynczej poprze-
dzonym prepozycja > wskazujaca na relacjg, a wigc relacjg do tego, kogo oznacza
zaimek (,,ty”), ukazuje kierunek ruchu czy jego docelowos$¢ —,.ku sobie”. Nie jest
to jednak samowolne wejsScie w siebie, lecz wejscie w siebie (w swoja historig)
w postuszenstwie gtosowi, ktory wzywa i poleca podja¢ owa wedrowke zmierza-
jaca do odkrycia siebie. Naturalnie bedzie to odkrycie siebie samego w §wietle
i mocy tego Boga, ktory wzywa do wyjscia 1 opuszczenia tego, na czym dotych-
czas czlowiek si¢ opierat.

Mozna wigc widzie¢ w tym nastgpujacy sens (przedstawiony w parafrazie):
Wyjdz z tego wszystkiego, co ci¢ otacza, i wejdz w siebie, bedac opartym tylko
i wylacznie na Moim (Boga) wezwaniu (glosie)! Do tego czasu bytes$ zalezny od
twojej ziemi, od twego srodowiska rodzinnego, od domu twego ojca. Teraz wyjdz
z tego wszystkiego, co bylto dla ciebie oparciem i wejdzw siebie oparty tylko
0 Moje stowo! Podejmij twoja drogg, niezalezng od wszystkich i od wszystkiego.
Wejdz wolny w histori¢ (wydarzenia) spotkania si¢ ze Mna w tobie (postuszen-
stwo wierze)! Bedziesz odmienny od wszystkich, bo stuchajacy Mnie, a wigc
podobny do Mnie. To jest powotanie Abrahama!

Bog nadat wyjsciu Abrahama przedziwny kierunek. Nie jest on okreslony
podanym uprzednio celem, lecz jest uzalezniony od Tego (Boga), ktéry prowa-
dzi. Ten cel nie jest statyczny, raz okreslony w sposob zewngtrzny, obiektywny.
Ten cel jest zawarty niejako w relacji z Tym, kto powotuje i kaze wyruszy¢. Do
tego celu nie dochodzi si¢ samemu, na wtasna reke, trzeba wyruszy¢ w droge
z Kims, kto bedzie go wskazywal — i to stale na nowo aktualizujac go. Bég po-
wiedzial: Wyjdz do kraju, ktory ci ukazg (78w — areka)'. To jest niewatpliwie
poprawny i stuszny przektad.

Mozna jednak zglebi¢ forme sprawcza (Hi) tego czasownika i przetozy¢ na
jezyk polski przez: sprawié¢, by (ktos) widzial. A wigc polecenie Boga brzmia-
loby nastepujaco: Wyjdz do kraju, co do ktorego Ja (Bog) sprawie, ze bedziesz
go widzial. Wydobywamy wowczas na pierwszy plan nie zobaczenie czego$, co
jest niejako komus podstawione, by zobaczyl, lecz nowy proces widzenia: Ja
sprawig, ze ty bedziesz widziat kraj, to znaczy bedziesz wszystko widziat inaczej
niz dotychczas widziate$. Jest to bardzo wazne, gdy zrozumiemy, ze w historii

10 Jest to forma sprawcza (Hi) czasownika mxa (raah — widzie¢). Przektada sig¢ na jezyk polski przez:
ukazac, pokazac, ukazac, wskazac itp.
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zbawienia nie chodzi (tylko ani przede wszystkim) o zmiang warunkéw ze-
wnetrznych i okoliczno$ci zycia, lecz chodzi o przemiang cztowieka''.

Wtlasciwie mozna rozumie¢ te¢ forme czasownika bardziej jako: spowoduje,
ze bedziesz go (tzn. ten kraj, do ktorego ci¢ wprowadzg) widzial'?. To znaczy
bedziesz widzial inaczej'. Bedziesz widzial to, czego teraz nie widzisz. To moze
by¢ nawet niezalezne od twego fizycznego przemieszczania sig; bedzie to nieza-
lezne od zmiany zewngtrznych warunkow i od okolicznosci zycia. Zmiany doko-
naja si¢ nie tyle poza toba, ile w tobie.

Co bedzie przedmiotem tego nowego widzenia? Jako przedmiot widzenia
jest wymieniona tylko ziemia (y7%). Nie ma mowy o dwoch pozostatych obsza-
rach. Jest wigc brane pod uwagg to, co wyraza najszerszy zakres znaczeniowy:
Nie bedziesz miat swojego srodowiska rodzinnego, nie bedziesz miat domu swe-
go ojca, za to wszedzie, gdziekolwiek staniesz, bedzie ziemia (kraj), ktora beg-
dziesz pojmowat jako dang tobie przeze Mnie.

2. Watpliwo$¢ Abrahama i owoc wiernosci Boga (Rdz 15,1-6)

W zyciu Abrahama, na jego drodze wzrastania w wierze, byty kryzysy i zwat-
pienia, byta gotowos¢ na kompromis, byty takze pomytki'®. To wszystko stuzyto
ksztattowaniu jego wiary przez poznawanie stalej i niezmiennej wiernosci Boga.
Abraham wzrastal w wierze, to znaczy w zawierzeniu Bogu, bo do$wiadczat wier-
no$ci Boga. Jednym z takich szczegolnych momentdéw jakby zestawienia watpli-
wosci Abrahama i wiernosci Boga jest scena wprowadzajaca zawarcie przymierza
1 samo zawarcie przymierza, przedstawione w 15 rozdziale Ksiggi Rodzaju.

,»Po tych wydarzeniach'> Bog przemowil do Abrama w widzeniu” (Rdz
15,1)'%. Bog najpierw kieruje stowo: ,Nie lekaj si¢”, a nastepnie zapewnia

Odpowiada to w pelni pdzniejszym obietnicom obwieszczanym przez prorokow, ktorzy mowili
o darze nowego (obrzezanego) serca zdolnego zachowa¢ Prawo (zob. np. Pwt 30,6; Jr 31,31-34);
o zabraniu serca z kamienia a daniu serca z ciata (zob. Ez 11,19; 36;26); o nowym duchu, o Duchu
Bozym, ktérego ma otrzymac¢ cztowiek (zob. np. Prz 1,23; Ez 36,27; 39,29). Jezus powie o potrzebie
przemiany cztowieka jako warunku wejscia do Krolestwa niebieskiego (zob. Mt 18,3). Pawet powie
o darze swiatlych oczu serca (zob. Ef 1,18).

Hi jako forma sprawcza czasownika gramatycznie wyraza czynno$¢ podmiotu (w naszym przypadku
1 osoba l. poj., a wigc Bog), ktora staje si¢ skutkiem w tym, co lub kto gramatycznie jest w zdaniu
dopetnieniem (w naszym przypadku sufiks 2 os. 1. poj., a wigc Abraham).

13 Na temat sposobow widzenia zob. komentarz S.R. Hirscha do Ps 11,4 w: Sefer Techilim. The Psalms,
Jerusalem - New York 5737 - 1978, s. 79nn.

Mozemy przywola¢ przedstawianie przez Abrahama swojej zony Sary jako siostry, w Egipcie, oraz
zrodzenie [zmaela.

Wyrazenie no8i1 oma7n oy (ahar hadewarim haelleh) wskazuje nie tyle na nastgpstwo czasu, ile
raczej na nowa jakos¢, nowa odstong i gigbsze wprowadzenie w tajemnicg. Podobnie mamy w Rdz
22,1 (zob. S.R. Hirsch, s. 347).

Na temat przemawiania Boga w widzeniu zob. np. H. Gunkiel, Genesis, Macon 1997, s. 178nn.; zob
takze S.R. Hirsch, s. 347nn.
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Abrahama o swojej protekcji'”. Wreszcie powtarza w nowej ogélnej formie
weczesniejsza obietnicg, moéwiac o wielkiej nagrodzie'®. Wobec tej powtornie za-
powiedzianej obietnicy-nagrody Abraham wyraza swoja watpliwos¢ i niepokdj,
jakby rezygnacje czy obojetnosc, jakie si¢ w nim rodza z powodu braku wtasnego
potomka, w konsekwencji czego (wedtug Abrahama) jego stuga stanie si¢ spad-
kobierca wszelkiego daru przeznaczonego dla niego (Abrahama).

Na to odpowiada Bog, potwierdzajac swoja obietnice i wskazujac na gwiaz-
dy na niebie jako znak liczebnosci potomstwa. Wtedy Abram uwierzyt Panu.
Z faktu, ze Abraham uwierzyt Bogu, wynikly dla niego konsekwencje, ktore au-
tor natchniony wyraza w krotkim stwierdzeniu: mps 35 mawnm (wajjahsz‘wecha lo
tzdakach — policzono to mu jako sprawiedliwo$¢). Sam fakt wiary Abrahama jest
wyrazony przez czasownik yax (aman) w Hi (forma sprawcza).

Rdzen mx wyraza pewnos¢ wynikajaca z relacji z kims, kto jest zyczliwy,
oddany". Czasownik ten oznacza zdolno$¢ zawierzenia siebie, wiar¢ w sensie
egzystencjalnym. W Qal (forma podstawowa) wyraza czynnos¢ opiekuna, nian-
ki. W Ni (forma zwrotna) wyraza bycie silnym, stalym, zaufanym. Dostrzeganie
w tym terminie tylko wiary w sensie przyjecia prawdy (intelektualnej), czyli czy-
stej doktryny, oznacza pozbawienie tego terminu tresci®’.

Wyrazenie ,,Abram uwierzyl” oznacza, ze catkowicie zawierzyt siebie Bogu,
by by¢ w reku Boga catkowicie do Jego dyspozycji, pozwalajac, by Bog go ksztal-
towal we wszystkich aspektach jego zycia na podobienstwo gliny w rekach garn-
carza, lub ze odnidst cate swe zycie do Boga i wytacznie na Nim sig opiera®'.

To wazne stwierdzenie, jakie mamy w pierwszym zdaniu w. 6, wyraza cal-
kowite zawierzenie si¢ Abrahama Bogu. Jest to przestanie jasne w swojej formie
i tre$ci. W praktyce zycia staje si¢ darem i zadaniem domagajacym si¢ nieustan-
nego uswiadamiania sobie tej prawdy. Drugie zdanie w. 6: p13 15 maurm (wajjah-
sz*wecha lo tzdakach), przedstawia pewne problemy w rozumieniu i interpretacji

17 Whyraza to pojgcie pn (magen — tarcza, puklerz, obrona). Bog jest okreslany tym terminem dla pod-
kreslenia Jego mocy obronnej i protekcji (zob. np. Ps 115,10; Pwt 33,29). Sam termin jest pochod-
nym od czasownika 2 (ganan — broni¢). Zob. wigeej np. J.E. Smith, ganan, w: ThWBOT, vol. 1,
Chicago 1980, s. 168nn.

Termin 72t (sakar — nagroda, zaplata) wyraza nalezno$¢ zwiazang z zaangazowaniem kogos (zob.
np. C. Rogers, sakar, w: TAWBOT, vol. II, Chicago 1980, s. 878.

Y Zob. wiecej H. Wildberger, aman, w: ThLOT, vol. 1, Peabody 1997, s. 134-157.

20 Zob. S.R. Hirsch, s. 356.

Postawa Abrahama okazala si¢ swoistym wypowiedzeniem ,,Amen” wobec obietnicy Boga. Stato si¢
to nie tylko korzyscia dla Abrahama, ale byto takze oddaniem Bogu chwaty. Jest to cecha charakte-
rystyczna czlowieka wiary, ktory zawierza si¢ Bogu i w ten sposob go btogostawi. Na temat ,,Amen”
jako odpowiedzi po 72 (berakach — blogostawienstwo, dzigkczynienie) zob. S.R. Hirsch, s. 356.
Wazne jest, by tak rozumie¢ ,,Amen”, jako odpowiedz na doksologig, §piewane podczas chrzescijan-
skiej Eucharystii w Modlitwie Eucharystyczne;.
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tego, co si¢ stato, 1 jest konsekwencja zawierzenia si¢ Abrahama Bogu. Tekst
hebrajski wykazuje pewna otwartos$¢. Przektady tego tekstu i jego interpretacja
wykazuja znaczne rozbiezno$ci, mimo ogdlnego konsensusu, ktory wskazuje na
doniosto$¢ aktu wiary Abrahama i wynikajace zen konsekwencje?.

Zauwazmy, ze przektad BT: ,,Abram uwierzyt i Pan poczytal mu to za zastu-
g¢”, nie odpowiada tenorowi tekstu oryginalnego. Przenosi bowiem imi¢ Boga
z pierwszego zdania, gdzie jest dopetnieniem, do drugiego zdania i czyni je pod-
miotem. Ginie przy tym punkt odniesienia wiary Abrahama do Boga. Oczywiscie
mozna si¢ domysla¢, komu Abraham zawierzyt, ale tekst BT tego nie mowi, cho-
ciaz tekst hebrajski jest jednoznaczny: ,,[Abram] uwierzyl Bogu (mmz2)”.

Z doktadniejszego przegladu polskich przektadow wynika, ze problematycz-
nymi punktami sa:

1. znaczenie czasownika aun (haszaw),
2. okreslenie jego podmiotu,

3. rozumienie przyrostka i1 (cha),

4. rozumienie terminu np7s (fzedaka).

Ad. 1. Czasownik aun (haszaw) w swoim podstawowym znaczeniu wyra-
za zaangazowanie w myslenie, w kalkulowanie. Chodzi nie tyle o zrozumienie
czegos, ile raczej o tworzenie nowych idei. Zawiera si¢ w nim idea planowania
i konstruowania czego$®. W roznych swoich formach moze znaczy¢: liczyé, po-
liczy¢, uznaé, ceni¢, mie¢ warto$¢, ale tez: cos rozliczy¢ czy rozlicza¢, obmyslac,
spekulowac, knu¢ itp. Jest to wigc czynno$¢ waloryzowania czegos przez kogos.
Wyraza ona aspekt pewnej kalkulacji, czy co$ jest warte czegos, czy si¢ optaci,
czy okaze si¢ przydatne. W Rdz 15,6 uzyskuje specjalne znaczenie jako $wiadek
procesu spirytualizacji wezesniejszej terminologii kultycznej. Wiara w obietnice
Boga zajmuje miejsce ludzkiego dziatania, ktore jest wyrazem zaliczania czego$
przed Bogiem?.

Ad 2. Kolejnym problemem, zwiazanym z orzeczeniem drugiego zdania, jest
ustalenie podmiotu dla tego orzeczenia. Forma czasownika to trzecia osoba licz-
by pojedynczej rodzaju meskiego z sufiksem trzeciej osoby liczby pojedynczej

2 BT przektada: ,,Abram uwierzyt i Pan poczytal mu to za zastuge”. BWP: ,,Uwierzyt Abram Panu,
a Pan poczytal mu to za sprawiedliwo$¢”. BW: ,,Uwierzyt Abram Bogu i poczytano mu to ku spra-
wiedliwosci”. Biblia Paulistow: ,,Abram uwierzyt Panu, ktory za to uznal go za sprawiedliwego”.
BP: ,,Wtedy Abram uwierzyl Jahwe, a On poczytal mu to za zastugg”. BG: ,,Uwierzyl tedy Panu
i poczytano mu to ku sprawiedliwosci”.

3 Zob. L.J. Wood, 2zn , w: ThWWOT, vol. I, Chicago 1980, s. 330; W. Schottroff, avr , w: ThLOT, vol.
2, Peabody 1997, s. 479-482.

2 Zob. W. Schottroff, aur, w: ThLOT, vol. 2, Peabody 1997, s. 481.
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rodzaju zenskiego. W przedstawionych powyzej przektadach widzimy, ze jako
podmiot wystepuje Bog lub zdanie nie wskazuje podmiotu.

Nie jest wykluczone inne rozumienie drugiego zdania, wtedy gdy orzeczenie
aun odniesie si¢ do Abrahama: Abraham uwierzyt Bogu i liczyl na Zyczliwos¢
Boga?. Abraham rozumiatby wtedy wszystko w swoim zyciu jako odniesienie
si¢ do zyczliwo$ci Pana Boga (albo: obliczone na zyczliwo$¢ Pana Boga). Byta-
by to jednak jego kalkulacja. Tego raczej nie ma w tenorze tekstu.

Pozostaje wigc uznac, ze podmiotem drugiego zdania jest Bog (1) albo ze
orzeczenie ma formg bezosobowa (2), czyli:

1) Bog uznal mu to za sprawiedliwosc.
2) Zostalo mu to uznane za sprawiedliwosc¢, czyli okazato si¢ to dla niego
sprawiedliwoscia.

Ad 3. Przyrostek 1 (zaimek liczby pojedynczej rodzaju zenskiego) wskazuje
na obiekt owego obliczenia — dopetnienie blizsze. Co jest tym dopetnieniem? Co
zostalo wzigte pod uwagg przy tym obliczaniu? Niewatpliwie chodzi o akt wiary
Abrahama, ktory to akt domyslnie moze by¢ odniesiony do rzeczownika o rdze-
niu 8. Mamy wowczas do czynienia z treSciami, ktore wyraza pojgcie miey
(emunach — wiara, wiernos¢). Zazwyczaj odnosi si¢ ono do Boga i wskazuje na
Jego wiernos$¢, ale takze wyraza postawe tych, ktorych zycie podtrzymuje Bog,
gdyz zostali usprawiedliwieni w Bogu®.

Ad 4. Kolejna kwestia jest rozumienie terminu np7s (tzedakach — sprawie-
dliwos¢)”. Wilasnie postawa wiary Abrahama, to znaczy zlozenie przez niego
swego zycia w Bogu, ktory przemowit do niego, co jest wyrazone w pierwszym
zdaniu, zostaje w drugim zdaniu uznana za np73, czyli sprawiedliwos$¢. Mozna to
widzie¢ jako przyznanie Abrahamowi jakby nowego statusu.

Pojgcie mps wyraza dwa podstawowe aspekty. Jeden to odpowiednios¢
sprawiedliwos$ci 1 prawa, zgodnos$¢ sprawiedliwos$ci z prawem. Drugi to tagodze-
nie trudnosci, satysfakcjonowanie i podtrzymywanie, zapewnianie komus tego,
czego mu brakuje a co mu przynalezy nie z racji jego zastug, lecz z powodu jego
okreslonej egzystencji jako stworzenia Bozego. Sprawiedliwy Bog troszczy sie
o dobro i szczgscie swoich stworzen. Kieruje wszystkim ze sprawiedliwoscia,
aby stworzenia pozostawaly we wlasciwych relacjach?.

2 Zob. S.R. Hirsch, s. 358.

% Zob. J.B. Scott, aman, w: Th?IWBOT, vol. I, Chicago 1980, s. 52.

27 Zapewne nie jest to termin, ktory moze by¢ przektadany przez: zaptata, nagroda, chociaz o tym byta
mowa na poczatku tego opowiadania (zob. wyzej odno$nie terminu 132 (sakar — nagroda, zaptata)
w przyp. 18.

28 Zob. S.R. Hirsch, s. 357nn.
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Jesli przyjmiemy przeklad, méwiacy, ze to Bog uznat wiar¢ Abrahama za
sprawiedliwo$¢, wowczas mamy do czynienia z pewnym okresleniem angazowa-
nia si¢ Boga w t¢ konkretna sytuacje: Bog to uznal mu za sprawiedliwosé. Jesli
natomiast przyjmiemy bezosobowa, czyli neutralna, bez odniesienia do Osoby
Boga, forme czasownika trzeciej osoby liczby pojedynczej, wéwczas mozemy to
zdanie przetozy¢ tak, ze zyska charakter bardziej og6élny i uniwersalny: Policzo-
no mu to..., okazato sig to..., stato si¢ to dla niego np=s, czyli dobrodziejstwem;
lub: 1 okazato si¢ to dla niego sprawiedliwo$cia, czyli dobrem; ostatecznie albo
wprost kolokwialnie: Wyszedt na tym dobrze,czyli nie zawiodt si¢ w zawierzeniu
siebie Bogu.

Interesujace 1 pouczajace jest zestawienie tego, co mowia o sobie w swoim
»credo”, zapisanym w Ksiedze Powtoérzonego Prawa, synowie Abrahama, odno-
szac do siebie pojgcie np7s , z tym, co mozna powiedzie¢ o Abrahamie w Swietle
badanego tutaj wyrazenia z Rdz 15,6. Ot6z synowie Abrahama wyznaja: ,,Na tym
polega nasza prawo$¢ (pTs), aby pilnie przestrzega¢ wszystkich tych polecen
wobec Pana, Boga naszego, jak nam nakazal” (Pwt 6,25). W Abrahamie za$ spra-
wiedliwo$¢ okazata si¢ nie z powodu wypehienia przykazan i pelnienia uczyn-
kow, lecz przez wiarg — przez okazanie wiary (mmy), czyli zawierzenia Bogu®.

Zarysowuja si¢ tym samym dwa sposoby podejscia do kwestii rozumienia
sprawiedliwos$ci. Jeden to wypehnianie przykazan, drugi to wiara. One si¢ nie wy-
kluczaja, lecz uzupetniaja. Wazna jest jednak ich kolejnos¢ czy precedencja ich
realizacji w zyciu cztowieka. Z natury rzeczy, wynikajacej z historii zbawienia,
jest tak, ze pierwszenstwo ma wiara, ktora usprawiedliwia, a dopiero z niej biora
si¢ uczynki sprawiedliwe wedtlug Prawa i1 prowadzace do wypelienia Prawa.
Bez wiary natomiast i tylko z uczynkoéw Prawa nie mozna zosta¢ usprawiedli-
wionym, bo cztowiek nie jest w stanie sptaci¢ (odkupic¢) dtugu, wynikajacego
z grzechu. A dlugiem tym jest Smier¢. Dopiero wowczas, gdy cztowiek zmie-
rzy si¢ z tym dlugiem, przyjmujac smier¢ (dla siebie), wtedy jego uczynki (jako
owoc jego wiary) beda zgodne z Prawem (z duchem Prawa) i beda $wiadectwem
usprawiedliwienia (sprawiedliwosci) cztowieka. T¢ mys$l wyraza sw. Pawel w Rz
3,31:,,Czy wigc przez wiarg obalamy Prawo? Zadna miara! Tylko Prawo wiasci-

wie ustawiamy’°.

2 Zob. S.R. Hirsch, s. 359.

* Nie ma tutaj mozliwosci podjgcia trwajacej od wiekow dyskusji (a nawet polemiki) na temat rela-
cji migdzy wiarg a uczynkami oraz roli, jaka w tym odgrywa sprawiedliwos¢ (usprawiedliwienie).
Zaznaczam tylko, ze dobre rozeznanie wiary i uczynkéw nie musi prowadzi¢ do konfliktu migdzy
nimi.
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3. Przekaz wiary synowi (Rdz 22,1-14)

Pozostal nam trzeci aspekt w paradygmacie wiary Abrahama. Mianowicie
jej ukazanie i przekazanie potomstwu. Ten bardzo szczegélny moment mamy
w opowiadaniu o ofiarowaniu Izaaka (Rdz 22,1-14)%".

Abraham odnosit swe plany i blogostawienstwo do Izaaka — syna otrzyma-
nego z obietnicy. Na tym etapie jego drogi byta to jedynie stuszna postawa i kon-
cepcja zycia. Wszystko miato si¢ spelni¢ w Izaaku. Tymczasem ta historia nie
miata zmierza¢ do Izaaka, lecz przez niego i w nim miata otworzy¢ dalsza per-
spektywe, przekraczajaca naturalny bieg rzeczy. To perspektywa wiary w Boga,
ktory widzi (przewiduje) i prowadzi.

Dlatego Bog wystawil Abrahama na probg*”. Czasownik o1 (nissah w Pi) zna-
czy wystawiaé na probe, sprawdzaé® . To nie byta proba wytrzymato$ci, lecz proba,
w ktorej mialo si¢ okaza¢, czy Abraham patrzy na siebie, na swoje plany, nawet na
te, ktore dotychczas odbierat jako spetnienie obietnic Bozych, czy w momencie
doswiadczenia odniesie si¢ do Boga. Paradoks tej proby polega na tym, ze dotyczy
ona Abrahama nie w nim samym, lecz w jego relacji do Boga przez ofiarowanie
(oddanie) Bogu tego, co byto najwazniejsze i w czym dotychczas Abraham widziat
namacalny dowod wiernosci Boga. Teraz miat si¢ niejako odwroci¢ od ,,dowodu”
(od Izaaka) i zwrocic si¢ do Boga, wlasciwie patrze¢ na [zaaka i na wszystko, czego
doswiadczat, oczami Boga®**. W tej probie mialo si¢ sta¢ to, co pozwolitoby Abra-
hamowi dos§wiadczy¢, ze on nie widzi, ze widzi kto$ Inny.

3 Co do wprowadzenia przez noxn o271 "nn:(ahar hadewarim haelleh) zob. wyzej przypis 15 oraz
S.R. Hirsch, s. 482.

Opowiadanie ma charakter paradygmatyczny i dydaktyczny oraz uzasadnia kult ofiarniczy, w ktorym
zawiera si¢ my$l ofiarowania Bogu tego, co najcenniejsze, dla ukazania wolnosci cztowieka. W tej
idei proby ze strony Boga wobec cztowieka wyraza si¢ prawda o historiozbawczym prowadzeniu
cztowieka do poznania Boga i spotkania Go (por. F.J. Helfmeyer, nissa, w: ThDOT, vol. IX, Grand
Rapids 1998, s. 449nn.).

Etymologia rdzenia tego czasownika nie jest pewna. Jego podstawowym znaczeniem jest mysl (idea)
probowania czegos$ lub kogos przez przeciwienstwo lub kontrast. Laczenie tresci tego czasownika
z ideg podnoszenia i wazenia (x22 — nasa) nie jest stuszne. Podmiotem tego czasownika moze by¢
cztowiek w relacji do Boga lub drugiego czlowieka lub tez Bog w relacji do cztowieka. Moze tez
mie¢ odniesienie do rzeczywistosci nieosobowych i materialnych. Ten rdzen jest zawarty w nazwie
men (massa) (zob. Wj 17,7 1 Ps 95,8). Wigeej na temat tego czasownika zob. F.J. Helfmeyer, nissa,
w: ThDOT, vol. IX, Grand Rapids 1998, s. 443-455; G. Gerleman, nsh, w: ThLOT, Peabody 1997,
vol. 2, s. 741nn.; M.R. Wilson, nasa, w: ThWBOT, vol. II, Chicago 1980, s. 581.

3 Zob. S.R. Hirsch, s. 482.

Dramatyczny aspekt tego wydarzenia jest ukazany przez G. von Rada w: Genesis, London 1987,
s. 238nn.
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Abraham otrzymuje polecenie, by wziat swego jedynego syna, ktorego mi-
huje’. Nastepny element polecenia to nakaz wyruszenia w drogg. Abraham sty-
szy: 1dz!%7. Teraz, w odr6znieniu od 12,1, nie ma mowy o tym, co Abraham ma
opuscié, lecz kogo ma zabra¢! Jest to jego jedyny umitowany syn. Jesli chodzi
o kierunek wedrowki, to podobnie jak w Rdz 12,1 jest mowa o ziemi (y7%). Za-
chodzi jednak réznica. W Rdz 12,1 byla mowa o ziemi, ktdra zostanie Abraha-
mowi ukazana, a tutaj jest ona okre$lona stowem mb (Morijjah) poprzedzonym
rodzajnikiem?®,

Abraham w petnym postuszenstwie wziat syna*. Momentem, na ktory warto
zwrdci¢ uwagg, jest relacja miedzy Abrahamem jako ojcem i jego synem Iza-
akiem. Dotyczy to szczegolnie tego etapu drogi, kiedy obaj ida razem*. Jednos¢,
jaka jest miedzy nimi w drodze na miejsce ztozenia ofiary, wynika z tego, co za-
szto migdzy nimi wskutek postawienia przez Izaaka, ktory nidst drewna, realnego
1 bardzo drastycznego pytania. Pytanie bylo skierowane do jego ojca Abrahama,
ktory z kolei nidst ze soba ogien i n6z*!.

Pytanie dotyczyto jagnigcia na catopalng ofiarg. Odpowiedz Abrahama dana
synowi w tak dramatycznej sytuacji jest odpowiedza wiary i jej przekazem, czyli
swoista inicjacja w postawe¢ wiary, ktora prowadzi do ofiary z samego siebie.
Czyni to ojciec wobec syna. Czyni w konkretnej, dramatycznej sytuacji, ktora
w postuszenstwie rozpoznaje jako dziatanie samego Boga wobec niego i danej
mu obietnicy. Izaak nie zna (catej) prawdy ani o sobie, ani o swoim przeznacze-
niu. On tego sig uczy od ojca.

3% Komentatorzy zwracaja uwage na delikatno$¢ i doniosto$¢ polecenia wyrazonego przez enklityke

przy czasowniku wyrazajacym polecenie: Wez!, z ktérym jest ztaczona dla wyrazenia tego, co prze-
ktadamy na jezyk polski jako prosze (\ymp — kah na). Zob. np. S.R. Hirsch, s. 483.

37 Ta sama forma, jak w Rdz 12,1.

¥ Zuzyciem Morijjah jest zwigzanych wiele kwestii. Nazwa ta, oprocz tego miejsca, wystepuje jeszcze
w 2Krn 3,1. Laczenie tej nazwy z czasownikiem widzie¢ i imieniem Jahwe nie jest uzasadnione.
Sama nazwa moze by¢ pozniejszym dodatkiem. Trzeba natomiast t¢ nazwg taczy¢ z rzeczownikiem
okreslajacym Boga ooy w skroconej formie ox i z czasownikami widzieé, bac sie. (Wigeej na ten
temat zob. np. H. Gunkel, Genesis, Macon 1997, s. 234 i 237nn.) S.R. Hirsch jako jedna z mozliwo-
$ci przytacza odniesienie do Tory i do rdzenia mam (charach — przyjaé nasienie, poczac), majac na
uwadze duchowe narodziny. Nadto taczy to z paradygmatem sktadania ofiary dla przysztych pokolen
(zob. s. 483nn.).

¥ Nabezposrednio$¢ reakcji Abrahama na wezwanie Boga i gotowos¢ bezwarunkowego spelnienia po-
lecenia wskazuja okreslenia jego czynnos$ci: wstal (wezesnym) rankiem, osiodtat osiotka, wziat itd.
Stusznie akcentuje si¢ w przektadach te aspekty bezposredniej i bezwarunkowej reakcji Abrahama.

4 BT niestety przektada vim (jah‘daw) przez ,dalej”. Tymczasem chodzi o podkreslenie ich jednosci
w drodze ku temu wydarzeniu, w ktorym mialo si¢ spetni¢ dzieto Boze. Inne przektady na jezyk
polski: BP: ,.dalej obok siebie”; Biblia Paulistow: ,razem”; BWP: ,razem dalej”; Biblia Wujka:
,Jrazem”.

4 Warto zwrdci¢ uwage na forme dialogu migdzy ojcem i synem, kiedy po zostawieniu stug szli tylko

obaj, razem. Zob. S.R. Hirsch, s. 487-489.
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Abraham odpowiada Bogu: »12 m5u5 min 5 ovon (Elochim jivech lo ha-
sech FFolach beni), to znaczy: Bog upatrzy (widzi) dla siebie jagni¢ na catopalna
ofiare, synu moj*.

Dokonuje si¢ wtedy przekazanie przez Abrahama tego wszystkiego, czego
on juz doswiadczyt z wiernosci Boga oraz tego wszystkiego, czego on sam jesz-
cze nie zna, ale wierzy, ze Bog wie, co dla niego i dla nich jest dobre. Bog widzi
i przewiduje. Abraham wie — wierzy (bo doswiadczyt), ze Bog jest wierny. To
wiasnie przekazuje swemu synowi. On uwierzyt Bogu i nie zawiodt sig. Wyszedt
z tego, co mial, i wzial w darze nowe widzenie zycia. I to przekazat swemu
potomstwu.

I11. Potrzeba inicjacji do wiary

W drodze na gérge Moria i na samej gorze dokonuja si¢ w idacych rézne
przemiany i rodzi si¢ nowy sposob widzenia. Miejsce, do ktérego Abraham wraz
ze swym synem lzaakiem zmierzali a ktore wedlug ludzkich kalkulacji i prze-
widywan wydawatlo si¢ miejscem bolesnego dla obydwu wydarzenia, staje si¢
miejscem przemiany. Okazato sig, ze Pan widzi inaczej i inaczej si¢ ukazuje na
wzglrzu, niz to moze si¢ wydawac ,,na dole”, to znaczy tylko z ludzkiego punktu
widzenia. Miejsce ofiary staje si¢ miejscem ofiary zastgpcze;j.

Nie jest wykluczone, ze podchodzac do tego opowiadania od strony historii
religii, mozna w nim dopatrywac si¢ przeciwdziatania praktykowanym tu i 6wdzie
ofiarom z ludzi, a w szczegdlnos$ci z dzieci. Patrzac z historiozbawczego punktu
widzenia, sprawa idzie glebiej. Chodzi o przygotowanie i otwarcie przej$cia od
praktyki sktadania ofiar do zycia w postuszenstwie, ktore nie wyklucza, a wrecz
domaga si¢ skladania ofiary z siebie. Zazwyczaj nie chodzi o ofiar¢ krwawa, ale
chodzi o ofiarg totalna (calopalna) w oddaniu w postuszenstwie swej woli Bogu.
Chodzi o doprowadzenie do takiego stanu zycia, w ktorym cztowiek, w postu-
szenstwie Bogu, ktorego wiernosci doswiadczyt, w sposob wolny uznaje, ze Bog
wszystko wie 1 przewidzi. Czlowiek wiary nie pozostaje jednak na teoretycznym
stwierdzeniu, lecz calkowicie zawierza samego siebie, wiedzac, ze to prowadzi
do jego sprawiedliwosci i ze na tym dobrze wyjdzie, to znaczy bedzie miat zycie
z perspektywa wiecznosci dzigki wiernosci Boga.

Co wigcej, kto to rozpozna i przyjmie, przekaze to swemu potomstwu jako
najcenniejsza prawdg. Mozna nawet powiedziec¢, cenniejsza niz samo zycie. Be-
dzie tez uwazat, ze wprowadzenie swego potomstwa w t¢ prawdg i w ten styl
zycia to jego najwazniejszy obowiazek zyciowy i najwigkszy przywilej. Jest to
dzisiaj naglaca potrzeba zaréwno w dziedzinie swiadomosci, jak i praktyki w Ko-
Sciele i w naszych rodzinach. Istnieje potrzeba inicjacji chrzescijanskiej, ktora

4 Ofiara ma by¢ m (sech), a wigc jagnie, koziotek. W w. 13 bedzie mowa o S (ajil), czyli o baranie.
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prowadzilby ojciec wobec syna, w konkretach zycia. Wzorem i odniesieniem jest
i zawsze pozostanie Abraham, ojciec wiary.

Na zakonczenie, dla ukazania wagi wtasciwego sposobu przekazu wiary
w takich trudnych okolicznosciach, ktore jednak sa najbardziej uprzywilejowa-
ne do przekazu wiary, pragng przywota¢ przedstawienie Abrahama w gescie go-
towos$ci zlozenia w ofierze swego syna, jakie mamy w jednej z rzezb katedry
w Chartre. Pokazuje ona, jak Abraham — ojciec, ukierunkowuje wzrok syna na
glos, ktory on sam uslyszal i w postuszenstwie przyjat. Odsytam do rozwazania
na ten temat w jednej z moich ksiazek®.

Riassunto

Assumendo come comune I’affermazione che Abramo ¢ padre della fede
abbiamo portato la nostra indagine sul processo della crescita della sua fede. 1l
nostro interesse era orientato circa la esemplarita della sua fede. Abramo come
padre della fede costituisce un paradigma dei comportamenti ¢ la sua vita, come
presentata dalla Genesi, segna un certo e concreto itinerario della dinamica
della crescita della fede e della sua trasmissione alla posterita. Per individuare
gli elementi costitutivi e i cenni piu caratteristici di questo processo abbiamo
esaminato tre passi biblici dalla narrazione della storia di Abramo.

Il primo (Gen 12,1s) che riguarda la partenza di Abramo da Ur, cio¢ 1’inizio
del suo cammino della fede in quanto un viaggio non solo esterno ma anche
un viaggio nell’intimo della relazione con Dio. Abbiamo studiato alcune delle
espressioni (I’imperativo stesso, i riferimenti a cio che Abramo lascia, le terra che
vedra ) per ricavare il senso profondo di questo orientamento del cammino.

Il secondo momento dello studio si concentra sul testo di Gen 15,6. Oltre
all’esame del verbo che esprime la fede di Abramo ci siamo soffermati sulla
seconda parte del versetto e in particolare sul concetto di tzedaka. Il terzo materiale
preso ad esaminare erano alcuni frammenti del racconto sul sacrifico di Isacco.
Un particolare attenzione abbiamo rivolto alle espressioni da cui si lasciano tirare
fuori delle nozioni circa la relazione tra il padre che va sacrificare il suo figlio
e il figlio che piano piano impara che ¢ Dio che prevede. Questa ¢ la migliore
modalita di trasmettere la fede dal padre al figlio.

La problematica che emerge dallo studio dei sopraindicati testi ha un
importanza enorme di fronte alla presa di coscienza (un certo risveglio) circa la
necessita di ricorrere alla dinamica dell’iniziazione cristiana. Occorre oggi una
chiara e ben definita concezione di formazione cristiana. Abramo ci guida come
padre della fede.

7. Kiernikowski, Postugiwanie ojcostwu Boga, Warszawa, 2001, s. 148-151.
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