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Zastanawiajc si¢ nad korzeniami chrze$cijanskich obrzedéw liturgicznych, nie
sposéb nie pomyslec o dziedzictwie judaizmu. Wiele z nich posiada Zrédto w zwy-
czajach zydowskich, jak choéby obrzed chrztu $wietego, namaszczenie olejem $wie-
tym czy pokropienie wodg na znak oczyszczenia. Nie inaczejjest z chrze$cijanskim
rytuatem uczty eucharystycznej. Jezus Chrystus, ustanawiajac Eucharystie jako pa-
migtke i uobecnienie swojej przyszlej $mierci i zmartwychwstania, nadat nowa tresé
zydowskim obrzedom uczty paschalnej'. Dlatego tez zar6wno dla znawcow juda-
izmu, jak i dla badaczy Nowego Testamentu, zajmujacych si¢ przekazem ustano-
wienia Eucharystii, czy tez dla znawcdw liturgii eucharystycznej w jej wspotczesnej
formie, jasne jest, ze liczne gesty, modlitwy i wyrazenia w niej zawarte maja zrédlo
w zwyczajach zydowskich i jezyku hebrajskim.

Poniewaz Koscidt pierwszych dwéch wiekéw po Chrystusie stawat sie w coraz
wigkszej mierze Ko$ciolem postugujacym si¢ jezykiem greckim oraz od Il wieku po
Chrystusie na Zachodzie coraz powszechniej jezykiem taciniskim, aramejskie stowa

Zwigzek Ostatniej Wieczerzy, czyli momentu ustanowienia uczty eucharystycznej przez Jezu-
sa Chrystusa, z ucztg paschalng, wynika jasno z przekazu czterech Ewangelii i uznawany jest
przez wigkszos¢ egzegetéw za oczywisty, pomimo kontrowersji, wynikajacej z nieco odmien-
nego ujecia Ostatniej Wieczerzy w Ewangelii $w. Jana. Por. J. Drozp, Ostatnia Wieczerza nowq
Paschg, Katowice 1977, s. 81n.
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eucharystycznych modlitw Pana Jezusa zostaty przettumaczone na greke oraz taci-
ne. W tych jezykach posiadamy starozytne przekazy pierwszych modlitw i obrzedéw
liturgicznych (por. Nauke Dwunastu Apostotéw, czyli Didache, Traditio Apostolica
$w. Hipolita czy tez tzw. Konstytucje Apostolskie). Nie posiadamy jednak petnych
tekstéw obrzedu Eucharystii w jezyku aramejskim, ktérym postugiwat si¢ Pan Jezus
oraz pierwsze wspdlnoty chrzescijaniskie pochodzenia zydowskiego. W tym przy-
padku zdani jestesmy na rekonstrukcje aramejskich stéw Pana Jezusa, ktorej nieraz
podejmowali si¢ egzegeci?, oraz na ttumaczenie modlitw Jego uczniéw iich nastep-
cow, ktore przekazata nam tradycja wj. greckim i wj. tacinskim.

Szybki rozwdj chrzescijanistwa, akcentowanie odrebnosci oraz wzrost wzajem-
nejwrogosci pomiedzy chrzescijanami a wyznawcami judaizmu, zauwazalny od po-
czatku Il wieku po Chrystusie, przyczynily si¢ zapewne do tego, Ze nie przetrwata
dluzejzadna wspélnota chrzescijanska, postugujaca sie jezykiem aramejskim. Pew-
ng pomoc w dokonywaniu objasnien czy tez swego rodzaju rekonstrukeji modlitw
eucharystycznych moglyby stanowi¢ analizy liturgii Ko$ciotéw postugujacych sie
jezykami semickimi az do czaséw wspdlczesnych, do ktérych zaliczamy syrochal-
dejskie Koscioty w Syrii i Iraku oraz syromalabarskie liturgie w Indiach. Badania
poréwnawcze na ten temat wydawatyby sie interesujace, wykraczajg jednak poza
ramy niniejszego artykutu.

W tym kontekscie godna uwagi wydaje sie préba przettumaczenia obecnego ry-
tualu Mszy $wigtej Kosciota rzymskokatolickiego na wspdtczesny jezyk hebrajski.
Zostata ona dokonana przez Yohanana Elihai, nalezacego do Zgromadzenia Ma-
tych Braci Jezusa zatozonego przez bt. Karola de Foucauld®. Podjeto sie tej proby
w 1955 roku po udzieleniu pozwolenia przez Stolice Apostolskg na odprawianie
Mszy $w. w jezyku hebrajskim dla przybytych do Izraela katolikéw pochodzenia
zydowskiego, zyjacych przewaznie w matzenistwach mieszanych. Warto na tym
miejscu wspomnied, ze do tworzenia si¢ wspdlnot postugujacych si¢ jezykiem he-
brajskim wydatnie przyczynit si¢ karmelita bosy, o. Daniel Rufeisen, ktéry jako
konwertyta z judaizmu na katolicyzm zamieszkat od 1959 roku w klasztorze Stel-
la Maris na gérze Karmel w Hajfie iw 1965 roku zalozyl tam gmine chrzescijaiiska
o tradycjach zydowskich, postugujaca si¢ j. hebrajskim w liturgii®.

Por. np. ]. Jeremias, Die Abendsmahlworte Jesu, Gottingen 1964%, s. 165n; H. SCHURMANN, Die
Semitismen im Einsetzungsbericht bei Markus und Lukas (Mk 14, 22-24; Lk 22, 19-20), ZThK
73 (1951),s.72-77.

Powyzsza informacja o thumaczu przekazana zostata autorowi przez duszpasterzy hebraj-
skojezycznego Wikariatu $w. Jakuba w Izraelu. Brak jest jej w opublikowanym w 1994 roku
obrzedzie Mszy $w., ktérym postuguja si¢ wierni w Izraelu.

Por. DanieL MaRriA ob NAJSWIETSZEGO SERCA PANA Jezusa (OswALD RUFEISEIN), Potkngtem ha-
czyk Krdlowej Karmelu. Autobiografia, oprac. B.J. Wanat, Krakéw 2001, s. 246. Rufeisen zaanga-
zowany byt takze w dziatalno$¢ istniejacej od 1955 roku w Izraelu fundacji na rzecz wspierania
wspdlnot katolickich jezyka hebrajskiego o nazwie ,,Dzielo Swietego Jakuba” (Mif al Ja’aqob
HaSadlig). Jako kontynuacje tego dziela mozemy zapewne widzie¢ istniejacy obecnie Wikariat
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Interesujacy nas rytuat Mszy §w. w jezyku hebrajskim, czyli sam s 05 1imag
nTwo 0 (Seder s*‘udat haadon Ifi minhag rom’a)’ — Porzadek Wieczerzy Pariskiej
wedtug obrzadku rzymskiego) zostat zatwierdzony przez cenzora Patriarchatu
Eacinskiego w Jerozolimie M.]. Stiassny’ego 12 maja 1975 roku. W tymze samym
roku dnia 26 listopada 6wczesny patriarcha tacinski, bp J.J. Beltritti wydat impri-
matur, czyli pozwolenie na wydrukowanie tekstu rytuatu. W niniejszym artykule
wykorzystane zostato kolejne, poprawione wydanie tegoz rytuatu, ktére ukazato
sie w Jerozolimie staraniem Studium Biblicum Franciscanum (Franciszkanskie Stu-
dium Biblijne) w 1994 roku. W tym wydaniu zamieszczono adnotacj¢ Editio altera,
aponadto okreslenie Editio pro manuscripto, co oznacza, ze jest to publikacja na pra-
wach manuskryptu o ograniczonym zasiegu i liczbie egzemplarzy®. A zatem publi-
kacja ,,Porzadku Wieczerzy Paniskiej” nie moze by¢ traktowana jako ksiega Mszatu
rzymskiego, ktora w kazdej wersji jezykowej zatwierdzana jest osobno przez Stolice
Apostolska, lecz jako tekst obrzedu zatwierdzony przez biskupa ordynariusza na
potrzeby lokalnej i nielicznej spotecznosci wiernych. Przypuszczalnie ogranicze-
nia powyzsze uwarunkowane byly takze dyskusja wokét trudnosci przettumaczenia
nawspotczesny jezyk hebrajski (iwrit) niektorych pojeé filozoficznych, jak cho¢by
,wspotistotny Ojcu”, lub innych, jak np. ,,Niepokalane Poczecie Maryi”. Mozna je
przettumaczyé za pomoca przenosni, opisowo lub odwotujac sie do obrazéw, co wy-
daje si¢ wynikac z faktu, ze j. hebrajski—tak jak hebrajszczyzna biblijna— pozostaje
jezykiem konkretu’. O tych trudnosciach swiadczy réowniez wielko$¢ wydania ,,Po-
rzadku Wieczerzy Paniskiej”, ktére obejmuje tylko najwazniejsze obrzedy Mszy $w.
wraz z nielicznymi Prefacjami na najwazniejsze $wigta oraz czterema modlitwami
eucharystycznymi. Cato$¢ wydania w formie zeszytu obejmuje 53 strony.

$w. Jakuba, podporzadkowany katolickiemu patriarsze w Jerozolimie i skupiajacy pigé¢ wspdl-
not katolickich j. hebrajskiego w nastepujacych miastach: Jerozolima, Tel Awiw z Jaffa, Hajfa,
Nazaret i Beer Szeba.

Transkrypcja znakéw hebrajskich podawana jest ponizej zgodnie z migdzynarodowg transli-
teracja przyjeta dla hebrajszczyzny biblijnej. Por. G. DEIANA — A. SPREAFICO, Wprowadzenie do
hebrajszczyzny biblijnej, oprac. S. Bazylinski, Warszawa 20062, s. 7; E. Jent, Lehrbuch der hebrdi-
schen Sprache des Alten Testaments, Basel — Frankfurt am Main 1981, s. 30. Dla uproszczenia
w niniejszym przedlozeniu pominigte zostang: rozroéznienie tzw. spétgtosek , begatkefat”,
rodzaje samogtosek oraz znaki akcentdw.

Por. wam 3 8 117 nmwe e [ Seder s“udat haadon Ifi minhag rom’a—Porzadek Wieczerzy
Panskiej wedtug obrzadku rzymskiego], Jerusalem 1994, s. 53.

Wedtug B.]. Wanata, poglady D. Rufeisena odzwierciedlaty trudnosci katolikéw pochodzenia
zydowskiego ze zrozumieniem niektérych zagadnien nauki katolickiej, a on sam uwazat, ze
w jezyku hebrajskim brak jest adekwatnej terminologii na oddanie niektérych pojeé. Por.
D. RurEIsEN, Autobiografia, s. 248n.
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OMOWIENIE WYBRANYCH ZAGADNIEN Z RYTUAEU
Mszy SWIETE] W JEZYKU HEBRAJSKIM

W ponizszych rozwazaniach wybrane sformutowania teologiczne w jezyku he-
brajskim zostang przettumaczone oraz oméwione. Kryterium wyboru tychze wy-
razen stanowic beda: czgstosc ich wystepowania, zakorzenienie w hebrajszczyznie
biblijnej, odmienno$¢ wobec tej ostatniej oraz ich znaczenie. Zamiarem analizy wy-
branych pojeé teologicznych jest poglebienie naszego osobistego przezywania Eu-
charystii. Ponadto analiza stawia sobie za cel ukazanie nierozerwalnej wigzi, jaka
istnieje pomigdzy biblijnymi i uswigconymi tardycja zydowska wyrazeniami a reli-
gijnymi okresleniami wspoétczesnego hebrajskiego oraz ukazanie réznicy pomiedzy
nimi. Réznica pomiedzy jezykiem Biblii hebrajskiej a wspétczesnym jezykiem he-
brajskim wynika zapewne ze stopniowego zastgpowania starozytnego hebrajskie-
go w jezyku méwionym przez jezyk aramejski juz od czaséw niewoli babilonskiej,
czyli od VI wieku p.n.e. Wigze si¢ ona zapewne takze z jego ozywieniem w jezyku
moéwionym po zatozeniu panstwa Izrael w 1945 roku, czyli po ok. 2500 lat.

Powtarzajace sie pojecia teologiczne

Do wybranych okreslen teologicznych stosowanych bardzo czesto w obrzedzie
Eucharystii, na ktore mozna zwrdci¢ uwage, nalezg m.in.: B6g Wszechmogacy —
*1¢ o8, Chrystus —munn oraz Koscidt — mop

Pierwsze ze wspomnianych pojeé, ktérym okresla sie Boga Ojca spotykamy za-
réwno w akcie skruchy (,, Wyznaje przed Bogiem Wszechmogacym...”, ,Niech
si¢ zmituje nad nami B6g Wszechmogacy”), jak i w wyznaniu wiary oraz w modli-
twach eucharystycznych. *El-Saddaj jest okresleniem biblijnym, ktére spotykamy
najpierw w cyklu opowiadan o Abrahamie i J6zefie z Ksiegi Rodzaju (Rdz 17, 1; 35,
11,48, 3), nastepnie w Ksiedze Hioba oraz w kilku innych miejscach Biblii hebraj-
skiej. Jest to imie Boga, ktére etymologicznie wywodzi si¢ prawdopodobnie od sta-
rozytnego czasownika aramejskiego Saddad (‘by¢ poteznym’, ‘przezwyci¢zaé’) lub
od akkadyjskiego rzeczownika Sadu oznaczajacego gore®. W ostatnim przypadku
*El-Saddaj nalezatoby przettumaczy¢ Bég gor, co dla niektérych uczonych stano-
wi potwierdzenie tezy, ze gléwnym béstwem w okresie przedmojzeszowym byto
béstwo objawiajace sie w potedze gory. Wydaje si¢ jednak, ze w obydwu przypad-
kach chodzi o t¢ samg ide¢ Boga objawiajacego si¢ Izraelitom w swej potedze prze-
wyzszajacej ludzkie wyobrazenia.

Chrystus — mn (hammasij*h) oznacza Mesjasza, czyli ,,namaszczonego” lub
inaczej ,pomazanca” Bozego. W zachodniej kulturze chrzescijaniskiej wyrazenie to
w potaczeniu ,,Jezus Chrystus” stato sie imieniem wlasnym Syna Bozego i dlatego

8 Por. C. ScHEDL, Historia Starego Testamentu, Tuchéw 1996, t. 11, s. 56.
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bardzo czesto wypowiadamy je, nie uswiadamiajgc sobie, ze jest ono jednym z naj-
wazniejszych tytuléw mesjanskich oraz ze obejmuje ono bogata tajemnice Mesjasza,
oczekiwanego przez Naréd Wybrany. Nie bez powodu zydowskie grupy wyznajace
wiare w Jezusa Chrystusa czgsto nazywa si¢ dzi$ ,,mesjanistycznymi”. Nie inaczejbyto
na poczatku Il wieku przy okreslaniu pierwszych chrzescijan jako oddzielnego ugru-
powania wyodrebniajacego sie z judaizmu, o czym wzmiankuja Dzieje Apostolskie
$w. Lukasza. Chrzescijanie, nazwani w Dziejach Apostolskich po grecku christianoi
(Dz 11, 26), byli po prostu ludzmi wierzacymi w Mesjasza. Greckim odpowiedni-
kiem hebrajskiego masij*h jest bowiem rzeczownik christos. A zatem w hebrajskim
tlumaczeniu obrzedu Eucharystii wszedzie tam, gdzie w j. polskim wystepuje imig
Jezus Chrystus, spotkamy si¢ z mesjanskim tytutem Jezusa, czyli z jesu* hammasijh.
Przy czym imig ‘Jezus’ stosowane jest konsekwentnie w calym rytuale Mszy $w. w je-
zyku hebrajskim nie w pelnej formie jehosu* (por. Wj 17, 9; Pwt 3, 21; Sdz 2, 7),
lecz w skréconej jesu (por. Ag 1, 1;Za 3, 1; 6, 11). W pelnej formie Stary Testa-
ment stosowal je do Jozuego, syna Nuna, nastepcy Mojzesza, natomiast w formie
skréconej m.in. do powygnaniowego arcykaplana Jozuego. W obydwu wypadkach
jest ono imieniem teoforycznym, ktére znaczy ,,Jahwe jest pomoca”. Wystepuje ono
w zakonczeniu niemal wszystkich modlitw, gdzie wzywamy posrednictwa ,,Jezusa
Chrystusa”. Pojawia si¢ takze w tzw. ritus paenitentialis, w ktérym wzywamy mito-
sierdzia Jezusa jako Pana i Mesjasza.

Hebrajski rzeczownik mop (knesija), stosowany w hebrajskim rytuale Mszy
$w. na okreslenie ,,Kosciota”, jest stowem wspdlczesnego j. hebrajskiego i pocho-
dziod czasownika kanas (o19), ktére znaczy ‘zbieraé’. Pochodnym od tego czasow-
nika jest znana nam hebrajska nazwa Parlamentu, czyli Knesetu, tj. Zgromadzenia
Narodowego panistwa Izrael. Chociaz w hebrajszczyznie biblijnej wystepowal rze-
czownik Qahal’, uzywany w celu okreslenia zgromadzenia, zwotania oraz gminy
Izraela, aktory od XIV wieku stat sie oficjalng nazwa gmin zydowskich w diasporze,
to jednak ttumacz rytuatu Mszy $w. wolat wybraé k‘nesija, aby uniknaé niepotrzeb-
nych nieporozumien w tym wzgledzie. Ogélne i bardziej neutralne sformutowanie
kénesija zwraca réwniez uwage na réznice, jaka zachodzi pomiedzy gming zydow-
skg a Kosciotem.

?  Qahal oraz rzadziej spotykany w Biblii rzeczownik gehilla pochodza od czasownika zbieraé sie,

zwotywaé (>mp). Etymologicznie spokrewnione sa ponadto z imieniem medrca Koheleta (‘zbie-
racz’, czyli Eklezjastes) autora jednej z ksiag biblijnych.
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WYRAZENIA ZWIAZANE ZE SPECYFIKA JEZYKA HEBRAJSKIEGO
JAKO JEZYKA KONKRETU

Na uwagg zastuguje réwniez sformutowanie, ktére spotykamy w wyznaniu wia-
ry nicejsko-konstantynopolitanskim, ktére dotyczy tajemnicy Wcielenia Syna Bo-
zego. W jezyku polskim wyznajemy w Credo: ,,I za sprawg Ducha Swietego przyjat
ciato z Maryi Dziewicy i stat si¢ czlowiekiem”. Hebrajski ttumacz wyznania wia-
ry pragnal wyrazi¢ te prawde nieco precyzyjniej, wzmiankujac ,,fono” Dziewicy
Maryi odpowiednio do charakteru jezyka hebrajskiego, ktérego sita wyrazu lezy
w konkrecie. Chodzi mianowicie o fakt, ze polskie: ,,przyjat cialo z Maryi Dziewicy”
(gr. capkwbévra éx Mapias Ths mapbévov, Yac. incarnatus est ex Maria virgine) od-
dane jest w dostownym ttumaczeniu przez zdanie: ,stat si¢ cialem w tonie Maryi
Dziewicy” — 22 o a2 Spa mm

Wspomniany bardzo konkretny charakter jezyka hebrajskiego uwidacznia sie
ponadto w ttumaczeniu jednego z podstawowych i najbardziej charakterystycznych
sformutowan teologicznych Soboru w Nicei (325 r. n.e.), ktére znajdujemy w Cre-
do, a mianowicie ,,wspdtistotny Ojcu” (gr. duoovioios, tac. consubstantialis). Wyra-
za ono réwno$¢ i podobienstwo Jezusa Chrystusa w swej boskiej istocie do istoty
samego Boga Ojca. Ttumaczenie hebrajskie tego zabarwionego filozoficznie grec-
kiego przymiotnika postuguje si¢ bardzo konkretnym obrazowym, a jednoczesnie
znanym z Biblii wyrazeniem: ,,Jego kos¢ koscig Ojca” — awiy nygy ingy. W stownikach
hebrajszczyzny biblijnej pod hastem ‘esem (‘ko$¢’) znajdziemy m.in. wyjasnienie,
ze rzeczownik ten bywa uzywany w Biblii dla wyrazenia ,,catkowitej i absolutnej
zgodnosci lub tozsamosci”!’. Stad pochodzi tez drugie, przeno$ne znaczenie rze-
czownika ‘ko$¢’, ktére oznacza sam ,,rdzen” lub , istote jakiejs rzeczy”!''. W tym
wlasnie znaczeniu spotykamy to wyrazenie w jahwistycznym opisie stworzenia.
Wypowiada je mezczyzna, ktéry za jego pomoca wyraza swéj zachwyt nad kobie-
tg oraz prawde, ze kobieta w poréwnaniu ze wszystkimi innymi stworzeniami jest
mu najblizsza, a zatem w swojej istocie najbardziej do niego podobna. Brzmi ono:
»T'a dopiero jest koscig z moich kosci” (por. Rdz 2, 23).

Blogostawienstwa (berakot) pochodzace z rytuatu zydowskiej Paschy

Wyraznym nawigzaniem do zydowskiej uczty paschalnej sa stowa dwéch btogo-
stawienstw, ktére kaptan w cze$ci zwanej Ofiarowaniem (hahaggisa) wypowiada nad
chlebem i winem. W tym przypadku mamy do czynienia z dostownym przejeciem

Por. hasto ngy w: L. KoHLER, W. BAUMGARTNER, Lexikon in Veteris Testamenti Libros, Leiden 1958,
s. 728.

Por. hasto gy w: W. Gesentus. Hebrdisches und aramdisches Handworterbuch iiber das Alte Testa-
ment, red. DR. Meyer, H. Donner, t. IV: 1 — 1, Berlin — Heidelberg — New York 200718, s. 1002.
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zydowskich blogostawienstw (brakot), ktére przewodniczacy paschalnego sederu
wypowiada dwa razy nad chlebem przasnym i cztery razy nad kielichem wina'2,

Btogostawienstwo nad chlebem odpowiada nastepujacemu zdaniu w jezyku pol-
skim: ,, Blogostawiony jeste$ Ty, Panie, nasz Boze, Krélu wszech$wiata, ktory wypro-
wadzasz chleb z ziemi”. Natomiast blogostawienstwo nad kielichem wina mozna
przettumaczy¢ tak: ,, Blogostawiony jestes Ty, Panie, Boze nasz, Krolu wszechswia-
ta, ktdry stwarzasz owoc winorosli”. Obydwa hebrajskie blogostawienstwa (&¢rakot)
stanowig jednak w omawianym przez nas ,,Porzadku Wieczerzy Panskiej” tylko
pierwsza cze$¢ blogostawienstwa nad darami, gdyz dotaczone sa do nich zdania wy-
nikajace ze specyfiki uczty chrzescijanskiej. Zwraca si¢ w nich uwage na fakt ofia-
rowania tychze daréw, czyli ich przyniesienia do ottarza oraz na otrzymanie ich od
samego Boga jako owocu ziemi oraz trudu cztowieczej pracy. W zakonczeniu dota-
czona jest prosba wskazujaca na ich eucharystyczng przemiane, majaca sie wkrét-
ce dokona¢ w stowach konsekracji. Towarzyszy temu prosba o to, aby dary te staly
si¢ odpowiednio chlebem zycia oraz kielichem zbawienia.

Do blogostawienistwa chleba dotagczone sg zatem nastepujace zdania, ktére warto
przytoczy¢, gdyz roznia si¢ one nieco od blogostawienstwa w jezyku polskim: , Tobie
go przynosimy. Ty date$ go nam z hojnej reki, owoc ziemi, z ktérego powodu trudzit
sie takze cztowiek. Niech bedzie upodobaniem przed Twoim obliczem i niech sta-
nie si¢ dla nas chlebem zycia”. Natomiast podczas btogostawienistwa nad kielichem
wina wypowiadane sa zdania: ,, Tobie go przynosimy. Ty date$ go nam z hojnej reki,
krew winogron, z powodu ktérego trudzit si¢ takze cztowiek. Niech bedzie upodo-
baniem przed Twoim obliczem i niech stanie si¢ dla nas kielichem zbawienia”.

Poniewaz podczas Eucharystii w stowach konsekracji chleba i wina kaptan, uno-
szac chleb oraz kielich nad oftarzem, wspomina czynnosé blogostawienistwa uczy-
niong przez Jezusa Chrystusa (btogostawil — berek i podat swoim uczniom), liczni
egzegeci upatruja w tej czynnosci blogostawienistwa analogie do ,kielicha btogo-
stawienstw” uczty paschalnej, czyli do trzeciego, najbardziej uroczystego kielicha,
zktérego pili wszyscy uczestnicy (por. polecenie Jezusa w stowach konsekracji kie-
licha: , bierzcie i pijcie z niego wszyscy”) . Jezus Chrystus w Haggadzie paschalnej,
dokonanej przez siebie podczas ostatniej uczty ze swoimi uczniami, nadat tej uczcie
nowy sens i ustanowil nowa uczte dziekczynna'*. Swiety Pawet w Pierwszym Liscie

Por. Przebieg uczty paschalnej w: noe % w1 Hagada. Opowiadania o wyjsciu Izraelitow z Egip-
tu na dwa pierwsze wieczory $wigta Pesach, Wieden 1927 (reprint, Warszawa 1991).

Co do znaczenia kolejnych kielich6w zydowskiej uczty paschalnej oraz dyskusji egzegetéw zob.
J. Drozp, Ostatnia Wieczerza nowq Paschg, s. 109n.

W historii badan nad modlitwami eucharystycznymi nie brakowato takze uczonych, ktérzy
chcieli wyprowadza¢ uczte eucharystyczng od czestszych uczt wspdlnotowych i zwigzanych
z nimi zydowskich blogostawienistw (por. E. voN DEr GoLtz, Tischgebete und Abendmahlsgebete,
Leipzig 1905). Pewnym argumentem, przemawiajacym za tg hipoteza, jest wystgpowanie tzw.
uczt — agap w starozytnym Kosciele, i to w $cistym powiazaniu z Eucharystia. Ich powigzanie
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do Koryntian (por. 10, 16) wydaje si¢ potwierdza¢ to nowe znaczenie ,kielicha
blogostawienistw”, odnoszac go wiasnie do stéw konsekracji jako pamiatki $mierci
i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa.

Jednym z elementéw zydowskiej uczty paschalnej, ktory —jak si¢ wydaje —nadal
pozostat w czegsci Ofiarowania podczas Mszy $w. i ktéry towarzyszy — tak jak tam
— blogostawienstwom, jest obrzed obmywania rak.

Okreslenia ,,przymierze nowe” i ,,przymierze wieczne”
w stowach konsekracji

Omawiajac niektére zagadnienia i problemy ttumaczenia obrzedu Mszy $w. na
wspOlczesny jezyk hebrajski, trzeba choéby krétko wspomnieé problematyke zwig-
zang z terminologia dwoch waznych pojec teologicznych, ktérymi sg okreslenia
»przymierze nowe” i, przymierze wieczne”. Towarzyszg one stowom konsekracji
wina podczas Eucharystii, a okreslenie ,,przymierze nowe” w odniesieniu do kieli-
cha z winem eucharystycznym przekazaty Ewangelie synoptyczne (Mk 14, 24; Mt
26,28; £k 22, 20) oraz Pierwszy List $w. Pawla do Koryntian (1 Kor 11, 25). Oby-
dwa terminy majg duza wage teologiczng, gdyz stanowig nawigzanie do zapowiada-
nego przez prorokdéw Starego Testamentu odnowienia przymierza Boga ze swoim
ludem. Najwieksze znaczenie ma w tym wzgledzie przepowiadanie prorokéw okre-
su niewoli babiloniskiej, czyli Deuteroizajasza, Jeremiasza i Ezechiela.

O ile Deuteroizajasz nie uzywa wprost obydwu tych pojec na okreslenie czasu
odnowy przymierza zawartego przez Boga z Narodem Wybranym, to jednak wigze
on wyraznie zapowiadane czasy odnowy z postacig cierpiacego Stugi Jahwe, ktére-
go Bég ustanowi ,,przymierzem dla ludzi” (1z 42, 6). Prorok Jeremiasz zapowiada
»nowe przymierze”, czyli b'rit hadasa, i uznaje, ze dotychczasowe przymierze zo-
stao zlamane przez Naréd Wybrany (por. Jr 31, 31n). Odnowienie tego przymie-
rza polegato bedzie na tym, ze odtad Bég zmieni wnetrze cztowieka, aby ten zdolny
byt dochowaé wiernosci przymierzu. Nowe przymierze polegaé bedzie catkowicie
na fasce Bozej, na wewnetrznej przemianie cztowieka, ktérg sprawi sam Bég. Po-
dobnie przyszta przemiang cztowieka w nowym przymierzu akcentuje prorok Eze-
chiel, ktéry znaku jego odnowienia upatruje w darze nowego serca i nowego ducha
(por. Ez 36, 26n). Ezechiel okresla to jako$ciowo nowe przymierze dodatkowo
przymiotnikiem ,wieczne” (‘olam) (Ez 16, 60).

Do jednego z tych dwoch waznych terminéw teologii Starego Testamentu nawia-
zat Jezus Chrystus w sfowach ustanowienia uczty eucharystycznej, czyli w stowach
konsekracji. Wedtug przekazu synoptykéw oraz $w. Pawta, powiazat On zapo-

z Eucharystig nie wydaje si¢ by¢ do dzisiaj zadawalajaco wyjasnione. Jednak zwigzek Ostatniej
Wieczerzy, czyli ustanowienia Eucharystii, z zydowska ucztg paschalng wynika wyraznie z prze-
kazow czterech Ewangelii.
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wiedZ ,nowego przymierza” z zapowiedzig przelania swojej krwi na krzyzu. Stad
wyrazenie ,nowe przymierze” ztgczone jest z konsekracjg wina podczas uczty eu-
charystycznej. Poniewaz Jezus, uzywajac tego okreslenia, wyraznie nawigzat do
prorockich zapowiedzi odnowy przymierza w czasach eschatologicznych, dlatego
tez stusznie tradycja chrzescijanska do wyrazenia ,,przymierze nowe” w stowach
konsekracji wina ,,dodata” przymiotnik , wieczne”. Tradycja ta nie przeczy idei
teologicznej, ktdra przy$wiecala Jezusowi przy ustanowieniu uczty eucharystycz-
nej, lecz bardzo dobrze sie w nig wpisuje!”, nawigzujac do proroctwa Ezechielaido
kilkunastu innych miejsc w Biblii hebrajskiej, w ktorej uzyto terminu ,,przymierze
wieczne” (berit ‘olam).

W hebrajskim ttumaczeniu stéw konsekracji wina: ,, Bierzcie i pijcie z niego wszys-
¢y, to jest bowiem kielich krwi mojej, nowego i wiecznego przymierza, ktéra za was
izawielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechéw” pojawito sie zatem Jeremiaszo-
we okreslenie ,,nowe przymierze” (b¢rit hadasa), lecz trudno bytoby znalez¢é w nim
starotestamentowy rzeczownik ‘olam (‘wieczno$¢’, ‘trwatos¢’, ‘dtugi czas’). Jest tak
dlatego, ze wspdlczesny jezyk hebrajski ulegt wptywom innych jezykéw semickich,
jak choéby arabskiego, oraz przede wszystkim jezyka aramejskiego, w ktérych po-
krewny rzeczownik ‘alam oznaczat m.in. ‘§wiat’ oraz ‘stworzenie’!
czenie przyjeto sie w iwrit i dlatego nie mozna juz bylo obecnie, ttumaczac stowa
konsekracji wina, zastosowac tego stowa, gdyz mogtoby ono wprowadzaé¢ w btad.
Z tego wzgledu zamiast rzeczownika ‘olam, oznaczajgcego dzi§ $wiat!? zastosowano
pojecie nishit— ‘wieczny’,‘trwaly’, pochodzace prawdopodobnie od starotestamen-
talnego czasownika nasah oraz od niego pochodnego rzeczownika nesah, posiada-
jacego znaczenie trwatosci, wiecznosci i catkowitosci'®.

. Towtlasnie zna-

Powyzsza r6znica w znaczeniu pojecia ‘olam pomiedzy hebrajszczyzna biblijng
awspdtezesnym jezykiem hebrajskim iwrit wynika z ewolucji jezykowych w ciggu
wiekéw ijest jednym z przyktadéw trudnosci pojawiajacych sie podczas ttumacze-
nia tekstow Mszy §w. na jezyk hebrajski. Z jednej strony bowiem rzeczownik ‘olam
—z punktu widzenia teologii i terminologii Starego Testamentu — wydawalby si¢
najodpowiedniejszy w stowach konsekraciji, z drugiej jednak strony mégtby prowa-
dzi¢ do niezrozumienia u nieznajacych hebrajszczyzny biblijnej.

Por. A. Jankowskl, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s. 102n.

Por. hasta nbiv oraz moy, w: L. KoHLER, W BAUMGARTNER, Lexikon. .., s. 688, 1109.

Por. A. KLuGMaN, Nowy stownik polsko-hebrajski, hebrajsko-polski, Warszawa — Tel Awiw 1993,
s. 63.

Por. hasta m&1 oraz mg w: L. KoHLER, W, BAUMGARTNER, Lexikon..., s. 629, 630.
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WYRAZENIA OFIARNICZE, ZACZERPNIETE ZE STAROZYTNEGO KULTU

W tekscie modlitw eucharystycznych, czyli tzw. anafor, interesujace jest stow-
nictwo zakorzenione w starotestamentalnym kulcie ofiarniczym. W miejscach,
w ktérych modlitwy eucharystyczne wspominaja ogélnie ofiare lub dar ofiarny,
spotykamy znane z Biblii pojecie =% (gorban). Odnosnie do ztozonych na otta-
rzu daréw chleba 1 wina, réwniez zgodnie z biblijnym rozumieniem, zastosowane
zostalo inne pojecie mmwa (hamminha). Okreslenie to w Biblii odnoszono bowiem
do ofiar pokarmowych (macznych), do ktérych zawsze dodawano oliwe. Ofiary
minhot wedlug przepiséw Biblii hebrajskiej sktadano nieraz w potaczeniu z innymi
ofiarami, takimi jak ofiara catopalna lub dzigkczynna'®.

W tych miejscach kanonu eucharystycznego, w ktérych podkresla sie charakter
dzigkezynny, wielbigcy i wspolnotowy Eucharystii, uzywa si¢ okreslen nrima (hat-
toda) oraz mat (zebah) lub oy nay (zebah $lamim).

Pierwsze z tych okreslen uzywane jest w Biblii dla oznaczenia ofiar dzigkezyn-
nych, sktadanych po do§wiadczeniu szczegélnej taski od Boga. Ofiarze toda to-
warzyszyly: danie $wiadectwa przed wspdlnotg o doznanej tasce, ztozenie ofiary
z czystego zwierzecia, wylanie przez kaptana krwi zwierzecia na ottarz, a nastepnie
spozycie pozostatych czesci miesa we wspdlnotowej uczcie biesiadnej, znaku wie-
zi pomiedzy sktadajacymi ofiar¢ a ich Bogiem (por. Ps 118[117]). Starotestamen-
talne ofiary toda uznawane sa przez wielu egzegetéw za swoistg zapowiedz lub typ
ofiary eucharystycznej, ktéra w swej istocie jest dziekczynieniem, uwielbieniem
oraz posiada wybitny aspekt wspdlnotowy. Stad np. A. Tronina postulowat, aby te
psalmy, ktére nalezy traktowac jako piesni towarzyszace sktadaniu ofiary toda, na-
zywaé ,,psalmami eucharystycznymi todah”*.

Drugie okreslenie hebrajskie dla wyrazenia ofiarniczego i dzigkczynnego cha-
rakteru Eucharystii, czyli zebah, oznaczato w Biblii hebrajskiej ofiare biesiadng.
Byla ona sktadana jako ofiara pochwalna, ofiara pojednania lub ofiara za grzechy.
Zasadniczo towarzyszyly jej te same czynnoéci ofiarnicze, co przy skfadaniu ofiary
toda, z tym, ze przy ofierze biesiadnej z ofiarowanego zwierzecia spalano na otta-
rzu jedynie niektdre cze¢sci, natomiast duza ilo$¢ migsa przeznaczano na tzw. uczte
biesiadng w gronie rodzinnym. Prototyp ofiary zebah, przynajmniej wedtug uzytej
terminologii, ztozyt Elizeusz przed udaniem si¢ na stuzbe u proroka Eliasza (por.
1Krl 19, 21). Wtedy to, jak podaje opowiadanie biblijne, ofiarowat Bogu migso na

Por. przepisy znajdujace si¢ w Kpt 1-7; Lb 28n. Zagadnienie terminologii ofiarniczej omawia
S. EAcH, Polska terminologia na oznaczenie hebrajskich nazw ofiar, RTK XVIII/1 (1970), s. Snn.
oraz A. TRONINA, Ksigga Kaptariska. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, NKB ST III, Lublin
2005.s.417n.

20" Por. A. TRONINA, Psalmy eucharystyczne: ,todah”, RBL 41 (1988), s. 286-299.
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jarzmie wol6éw, z pomoca ktérych oborywat pole swego ojca. Czg$¢ tego migsa prze-
znaczyt na towarzyszacg temu obrzedowi uczte biesiadna.

W hebrajskim kanonie modlitw eucharystycznych wystepuja jeszcze inne okre-
§lenia zaczerpniete z rytuatéw kultycznych tradycji hebrajskiej. Sposréd nich war-
to zwrdci¢ uwage na okreslenie hebrajskie oznaczajace ofiare catopalna, czyli mivy
(ha‘ola). Rzeczownik ten pochodzi od czasownika oy, ktory oznacza ‘wstepowaé
w gore, unosic sie¢ w gore’. Termin n7ivq wyraza zapewne wznoszenie si¢ w goére mi-
tej dla Jahwe woni catkowicie spalonej ofiary. Nalezy podkreslié, ze terminu tego
uzywa si¢ tuz przed samym przeistoczeniem chleba i wina w Ciato i Krew Chry-
stusa, wyrazajacym w bezkrwawy sposéb catkowite oddanie zycia przez Jezusa dla
zbawienia ludzkosci. Wiemy, ze ofiary calopalne skfadane byly w $wiatyni jerozo-
limskiej codziennie rano i wieczorem. Z powodu regularnosci nazywano je réw-
niez ofiarami nieustannymi. Nazewnictwo ofiary calopalnej i nieustannej dobrze
odpowiada ofierze eucharystycznej, ktéra sprawowana jest réwniez nieustannie,
lecz w réznych miejscach $wiata.

WYRAZENIA MOGACE ZAINSPIROWAC LUB POGEEBIC
POBOZNOSC EUCHARYSTYCZNA

Sposréd wielu inspirujacych hebrajskich okreslenn wymieni¢ mozna wyrazenie
uzyte w prosbie o uswiecenie daréw ofiarnych przez Ducha Swietego przed sto-
wami przeistoczenia (konsekracji) w drugiej modlitwie eucharystycznej. W pros-
bie znajduja si¢ nastepujace stowa: ,, Zeslij Twego Ducha na te dary ofiarne jak rose
znieba”. Zwrot ,jak ros¢ z nieba” — oagn 93 jest poréwnaniem zestania Ducha
Swietego do zjawiska pojawiania sie rosy na ziemi. Reprezentuje ono ciekawy i traf-
ny sposéb wyrazenia za pomocg konkretnego obrazu niewidzialnego procesu kon-
sekracji chleba i wina podczas Mszy $w.

W powyzszym pordéwnaniu ukrywa si¢ prawdopodobnie zamierzona aluzja do
znaczgcego dla historii Izraela cudu manny na pustyni. W Ksigdze Liczb czytamy
bowiem, ze na obdz izraelski codziennie wraz z opadaniem rosy, opadata réwniez
manna — cudowny pokarm podarowany Izraelowi przez Boga na pustyni. Juz $w.
Jan Ewangelista utorowat droge dla rozumienia manny jako typu Eucharystii, kie-
dy cud rozmnozenia chleba umiejscawia na odludnym terenie wschodniej strony
Jeziora Galilejskiego oraz w czasie poprzedzajacym zydowskie $wigto Paschy, czyli
wokresie, kiedy Zydzi czytali opowiadania o mannie na pustyni. W mowie Jezusa
znajdujemy przeciez stowa: ,, To nie Mojzesz dat wam prawdziwy chleb z nieba, ale
dopiero Ojciec mdj da wam prawdziwy chleb z nieba” (J 6, 32). Stad przez Ojcéw
Koj$ciota starozytnego cud manny postrzegany byl czesto jako typ Eucharystii.

W nieco dalej idacej aluzji, kto§ inny w powyzszym poréwnaniu moze widzie¢
echo Psalmu 133[132], 1n., wktérym opiewana jest jednos¢ ludzi zgromadzonych
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razem przy Bogu. W psalmie tym owa jednos¢ poréwnana jest wlasnie do rosy. ,,Oto
jak dobrze i mito, / gdy bracia mieszkajg razem; jest to /[ ... ] jak rosa Hermonu, kt6-
raopada / na gore Syjon; bo tam udziela / Pan blogostawienistwa /1 zycia na wieki”.
Wspomniang jedno$¢ stwarza takze Eucharystia w znaku chleba, ktéry staje si¢ Cia-
fem Chrystusa, a my Jego cztonkami, jak uczyt $w. Pawel (por. 1 Kor 12, 27).

Podczas Eucharystii przed udzieleniem Ciata Chrystusa wiernym kaptan, uno-
szac hostie, wypowiada zdanie: ,,Oto Baranek Bozy, ktéry gladzi grzechy $wiata”.
Chciatbym zwréci¢ uwage na trafny dobér bogatego teologicznie stowa hebraj-
skiego, ktére ma stuzy¢ wyrazeniu rzeczywistosci zgtadzenia grzechéw przez Pana
Jezusa. Zastosowany we wspomnianym zdaniu imiestéw sipin (hannos’e, ktory od-
powiada zdaniu wzglednemu ‘ktéry gltadzi’) pochodzi od czasownika s (nas’a).
Czasownik ten posiada wiele znaczen i niuanséw znaczeniowych, ktére stuzg wy-
razeniu ekspiacyjnej roli jego podmiotu. Nie oznacza on tylko ,,gtadzenia”, czyli
przejednywania grzechéw u Boga, lecz mozna go przettumaczy¢ takze przez: ,,po-
kutowacd”, ,,wlozy¢ na siebie czyj$ grzech i kare za ten grzech”, ,bra¢ na siebie czy-
jeswiny”, ,,dzwigal czyjejs winy”, jak réwniez ,,oddali¢ kare za grzech”, a co za tym
idzie — , przebaczy¢ ten grzech”.

PoDSUMOWANIE

Podsumowujac uwagi uczynione na temat obrzedu Eucharystii sprawowanej po
hebrajsku, nalezy powiedzieé, ze zasadniczo przedstawia on wierne thumaczenie
Mszatu rzymskiego obowigzujacego w Kosciele. Poniewaz tlumaczenie Mszy $w.
nawspdlczesny jezyk hebrajski dokonane zostato ,niejako na prébe” i na czas blizej
nieokreslony, nie obejmuje ono calej zawartosci ksiegi Mszatu rzymskiego.

Jezyk hebrajski w najwazniejszych pojeciach teologicznych wierny jest biblijnej
tradycji oraz ich biblijnemu rozumieniu, jednak niejako zaadoptowanemu do nowej
sytuacji (np. terminologia ofiarnicza). W niektérych przypadkach, wymagajacych
uniknigcia nieporozumien, autorzy thumaczenia wprowadzaja pojecia wspdlcze-
snego jezyka hebrajskiego (np. k‘nesija — Kosciot). Wprowadzenie termindw jezy-
ka iwrit w miejsce okreslen biblijnych, jak chocby zastapienie rzeczownika ‘olam
terminem nighit, wynika z ewolucji tegoz jezyka i podyktowane jest wspomniang
powyzej wolg unikniecia nieporozumieni.

Chociaz teksty i obrzedy Mszy $w. na przestrzeni wielu wiekéw ulegaty zmia-
nom, to jednak — pomimo znaczacych réznic w odniesieniu do zydowskiej uczty
paschalnej — zachowaty niektore jej modlitwy i obrzedy. Przy ich ttumaczeniu na
jezyk hebrajski okazuje si¢, ze mozna przeja¢ je w dostownym brzmieniu z zydow-
skiego obrzedu Paschy. Przyktadem sa tu modlitwy btogostawienstw nad darami,
ktére w brzmieniu odpowiadaja zydowskim b¢rakot, z towarzyszacym im obmywa-
niem rak.
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Wspbtezesny jezyk hebrajski zachowat, jak si¢ wydaje, z hebrajszczyzny biblijnej
swoistg tendencje w postugiwaniu si¢ raczej konkretem niz abstrakcja. Dowodem
tego moze by¢ préba oddania pojecia filozoficznego ,,wspélistotny Ojcu” z wyzna-
nia wiary nicejsko-konstantynopolitanskiego przez wzigte z zycia i zakorzenione
w Biblii obrazowe wyrazenie: ,,Jego ko$¢ koscig Ojca”. Przypuszczalnie ten obra-
zowy i nieraz z koniecznosci opisowy sposéb oddawania abstrakeyjnych pojeé fi-
lozoficzno-teologicznych moze przyczyniaé si¢ do niepewnosci lub kontrowersji
czy nawet do opdéznien w ostatecznym zatwierdzeniu obrzedu Mszy §w. w jezyku
hebrajskim.

Hebrajskie ttumaczenie tekstéw i obrzedéw Mszy $w. pozwala znalez¢ sformu-
fowania mogace inspirowac do poboznosci eucharystycznej i jej glebszego przezy-
wania. Przyktadem moze by¢ tutaj uzycie poréwnania ,,jak rose z nieba” w prosbie
o zestanie Ducha Swietego na dary ofiarne. Dzieki niemu rodzi sie aluzja do cudu
manny na pustyni, ktéra takze ,jak rosa” opadata na ziemi¢ i ktéra podobnie jak
Eucharystia byta cudem Boga.

Powyzsze opracowanie wybranych zagadnien i probleméw tlumaczenia rytu-
atu Mszy $w. na wspdlczesny jezyk hebrajski wyniklo z zainteresowania liturgia
Mszy $w. sprawowang we wspdlczesnym jezyku hebrajskim od 1955 roku w Izra-
elu. Podkresla ono zaréwno roznice, jak i podobiefistwa hebrajskich sformutowan
w niej uzywanych wobec hebrajszczyzny biblijnej. Aby bardziej wyczerpujaco po-
traktowac¢ omawiany temat, nalezaloby z pewnoscig poglebi¢ znajomosé wspét-
czesnego jezyka hebrajskiego, ktory autorowi przediozonego opracowania nie jest
wystarczajgco znany.

Interesujacy material poréwnawczy w odniesieniu do ttumaczenia Mszy $w. na
wspdlczesny jezyk hebrajski mogtyby stanowié liturgie jezykéw semickich, sprawo-
wane w niektorych Kosciolach Bliskiego i Dalekiego Wschodu do czaséw wspélcze-
snych, jak np. obrzadkéw syrochaldejskiego i syromalabarskiego.

RIASSUNTO

Piotr Nyxk OCD

Questioni scelte della traduzione della Liturgia eucaristica all ebraico.
Le ispirazioni per una comprensione pint piena dell’ Eucaristia

Non possedendo le antiche testimonianze della istituzione dell’Eucarestia op-
pure delle preghiere eucaristiche dei primi secoli della Chiesa nell’aramaico usa-
to da Gesu e dai suoi discepoli, siamo costretti a ricostruirle per poter conoscerle.
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Sebbene alcuni ricercatori della Sacra Scrittura, come per esempio lo studioso tede-
sco J. Jeremias, abbiano cercato di farlo, si sono, perd, focalizzati sulle parole della
consacrazione. In questo contesto una prova interessante della ricostruzione delle
preghiere eucaristiche ¢ la traduzione del testo e del rito della Santa Messa in rito
romano fatta in Israele nel 1975 per i fedeli di provenienza ebraica.

L’analisi di alcune espressioni teologiche della traduzione ci permette di fare le
seguenti osservazioni:

— Nella traduzione dei testi della Messa, nell’ebraico moderno, si rivela la
specificita di questa lingua che, come I’ebraico biblico, ¢ la lingua della concretez-
za. Di conseguenza, a volte, emergono delle difficolta nell’esprimere i concetti filo-
sofici sviluppati in tutta la storia della Chiesa. Un esempio puo essere la traduzione
del concetto filosofico del Credo “della stessa sostanza del Padre”. E stato tradotto
con 'espressione “osso delle ossa del Padre”.

— La maggior parte dei concetti teologici pit importanti & uguale a quelli della
Bibbia ebraica, e cid nasce dal fatto che la lingua ebraica non ha altra fonte ed altro
passato che la Bibbia. Per questo le espressioni sacrificali, derivanti dall’antico am-
bito cultuale, da un lato mantengono il loro significato, dall’altro, trasposte nella
nuova realta religiosa, la spiegano bene. Pero la lingua ebraica é andata evolvendo,
influenzata, per esempio, dalle altre lingue semitiche o dall’aramaico. Percio non
tutti i concetti dell’ebraico antico — che dal punto di vista della continuita teologi-
ca sarebbero pitt adeguati — si possono usare, proprio per il diverso significato che
hanno oggigiorno. Un esempio puo essere il sostantivo “olam” che, nell’ebraico bi-
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blico, significava “eternitd”, invece oggi vuol dire “mondo”.

—Latraduzione della Messa in ebraico presenta bene le radici giudaiche della li-
turgia eucaristica cristiana. Traducendo si scopre che alcune preghiere le possiamo
prendere direttamente dal rito della Pasqua ebraica. Un esempio eclatante sono le
benedizioni sopra il pane ed il vino nella parte della Messa detta Offertorium.

— La traduzione in ebraico dei testi e dei riti della Messa permette di trovare
espressioni che possono ispirare la devozione eucaristica ed aiutare a viverla piu
profondamente. Un esempio di cio ¢ 'uso della metafora “come la rugiada dal cie-
lo” nella richiesta della discesa dello Spirito Santo sulle offerte. Grazie a questa me-
tafora appare il riferimento alla manna del deserto che scendeva sulla terra “come
la rugiada” e che — come I’Eucarestia — fu un miracolo di Dio.

Traduzione dal polacco Elzbieta Wrzata CHR



