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ZAGADKOWE WYRAZENIE
,ANIOL KOSCIOLA” W APOKALIPSIE
WEDLUG SW. JANA

Zadna ksiega Nowego Testamentu nie méwi tak wiele o aniotach jak Apo-
kalipsa sw. Jana. Niektorzy badacze nazywaja ja nawet ,,Ksigga petna anio-
tow”t. Wystaraytby w tym miejscu przedstawi¢ obraz liturgii niebian-
skiej z rozdziatow 4-5. W 5,11 autor méwi o glosie wielu aniotow (,,a licz-
ba ich byta miriady miriad i tysiace tysiecy”), ktoérzy wilaczaja si¢ do pie-
$ni czterech Istot Zyjacych i dwudziestu czterech Starcéw proklamujacych
zdolno$¢ Baranka do otworzenia ksiggi ,,zapieczgtowanej na siedem pie-
czeci” (por. 5,1). Sam termin ayyeloc wystepuje w Ap az 67 razy?. W pierw-
szej czegsci ksiggi (rozdziaty 1-3) i tylko w tym miejscu spotykamy enig-
matyczne okreslenie ,,aniot Kosciota” (0 ayyelog tfi¢ ékkAnolug) i, co cie-
kawe, znajduje si¢ ono tutaj 8 razy, z czego 7 w adresach poszczegdlnych

' G. Biguzzi, L'Apocalisse e i suoi enigmi, Studi Biblici 143, Brescia 2004, s. 173.
Autor idzie w tym okresleniu za J. Michl, Die Engelvorstellungen in der Apokalypse des HL.
Johannes, t.1; Die Engel um Gott, Miinchen 1937, ktéry méwi, ze: ,,Die Apk ist ein rechtes
Engelbuch”. Niemiecki egzegetamiat w planie opublikowanie catej trylogiio aniotachw Ap.
W drugiej czgsci cheial zaja¢ si¢ aniotami w relacji do ludzi (,,Die Engel im Dienste der
Menschen”), w trzeciej natomiast aniotami w relacji do kosmosu (,,Die Engel im Dienste
der Schopfung”). Autor ukoriczyt tylko pierwszy tom; por. takze R.H. Charles, A Critical
and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John, Edingburgh 1920, t. I, s. 34.

2Dla poréwnania w catym NT termin ten spotykamy 176 razy: Mt 20 razy; Mk 6 razy;

Lk 25 razy; J 4 razy; Dz 21 razy; Corpus Paulinuml4 razy; Hbr 13 razy; Jk 1 raz; 1 P 1 raz;
2 P 2razy; Jd 1 raz.
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listow (2,1.8.12.18; 3,1.7.14). W Ap 1,20 mamy t¢ sama formule, ale w licz-
bie mnogiej ,,aniotowie Kosciotoéw”. Co kryje si¢ pod tym wyrazeniem,
ktore byto przedmiotem dyskusji egzegetycznych od starozytnosci chrze-
Scijanskiej zarowno wsrod Ojcow greckich (Orygenes, Grzegorz z Nazjan-
zu, Andrzej 1 Arethas z Cezarei) jak i1 tacinskich (Tertulian, Wiktoryn z Pet-
tau, Tykoniusz, Optat z Milewe, Ambrozy, Augustyn, Prymazjusz, Kasjo-
dor i Beda)®. Dla wielu jest to prawdziwarux interpretum ktéra do tej
pory nie otrzymata zadawalajacego rozwigzania.

1. Proby rozwiazania i ich ocena

Wigkszos¢ interpretacji zwrotu ,,aniol Kosciota” mozna sprowadzi¢ do
dwoch linii*: byta to badz istota indywidualna typu niebianskiego (praw-
dziwi aniotowie, aniot stroz, protektor)® albo typu ziemskiego (biskup albo
przewodniczacy lub odpowiedzialny za wspdlnote®, postaniec lub delegat,
ktéry zostat postany przez wspolnoty na Patmos, by by¢ w kontakcie z Ja-
nem i wyruszy¢ z postaniem do poszczegolnych Kosciotow’ czy tez po-

3 Por. A. Skrinjar, Antiquitas christiana de angelis septem ecclesiarum (Apc 1-3), VD
22/1942, s. 18-24.51-56.

4Szczegotowe omoOwienie interpretacji znajduje si¢ w: D.E. Aune, Revelation 1-5WBC
52a, Nashville 1997, s. 108-112; G. BigutzApocalisses. 175-179.

5 Por. m. in.: W. Boussebie Offenbarung Johanni&éttingen 1906 s. 200-2001;
E.B. Allo, Saint Jean. L'ApocalypsParis 1933 s. 28; A. WikenhauseBie Offenbarung
des Johannefegensburg 195%. 34; E. Lohsé,Apocalisse Brescia 1974, s. 46; G.R. Be-
asley-Murray,The Book of Revelatiphondon 1974, s. 68; R. Schnackenbigyka mo-
ralna Nowego TestamentWarszawa 1983, s. 341; P. Prigéfpocalisse di S. Giovanni
traduzione e commentBoma 1985, s. 66-67.

6 Por. T. ZahnDie Offenbarung des Johann&NT 18, Leipzig 1924, t. |, s. 209-212;
W. Hadorn,Die Offenbarung des Johann@HKNT 18, Leipzig 1928, s. 38-39; A. Jan-
kowski, Aktualnos¢ apokaliptycznych listow do siedmiu Kosciotow, RBL 12/1959, s. 262;
F. Sieg,Siedem gwiazd — Aniotowie Kosciotow (Ap 1,20), RBL 36/1983, s. 136; E. Szyma-
nek, Wyktad Pisma Swietego Nowego TestamenRoznan1990, s. 505.

" Por. L. Cerfaux, J. CambidrApocalypse de Saint Jean lue aux Chrétiems 17,
Paris 1955, s. 26; W. Link&fifosierdzie Jezusa Zmartwychwstatego dla Kosciota na ziemi
(Ap 3,14-22), Verbum Vitae 3/2003, s. 18kko jedna z interpretacji zob. D.E. Aune, Reve-
lation 1-5 s. 111.
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staniec prorocki®), badz tez istota kolektywna, takze typu ziemskiego (caty
Koscidl, do ktorego zostato skierowane przestanie), albo niebianskiego
(niebianski odpowiednik Kosciota ziemskiego® lub wizjonerski odpowied-
nik wspélnoty prorockiéf). Nie miesci sie¢ w tych dwoch kategoriach in-
terpretacja, ktora widzi w siedmiu aniotach ukrytych w symbolu siedmiu
gwiazd (Ap 1,20), siedem ciat niebieskich: Stonce, Ksi¢zyc, Jowisz, Mer-
kury, Mars, Wenus, Saturn. W ten sposdb miataby zosta¢ podkres§lona re-
lacja migdzy siedmioma proklamacjami oraz symbolizmem przyporzad-
kowanym przez starozytnych Stoncu i Ksigzycowi oraz pigciu planetom®®.
Pierwsza hipoteza (prawdziwmialowie) opiera si¢ na nastgpujacych
argumentach: Pominawszy osiem miejsc, w ktérych spotykamy wyraze-
nie ,,aniol Kosciola”, we wszystkich pozostatych, gdzie wystepuje termin

8 Tak m. in.: F. Spitta, Die Offenbarung des Johannes, Halle 1889, s. 38-39; H. Kraft,
Die Offenbarung des Johannes, HNT 16a, Tiibbingen 1974, s. 50-52; C.H. Talbert, The
Apocalypse: A Reading of the Revelation of John, Louisville 1994, s. 17.

°Por. W.M. Ramsay he Letters to the Seven Churchamdon 1904, s. 69-70; W. Bo-
usset,Die Offenbarungs. 201; R.H. Charle#\ Critical, t. 1l, s. 34; E. Lohmeyebie
Offenbarung des JohannddNT 16, Tibingen 1970s. 20; J.M. FordRevelation. Intro-
duction, Translation and CommentaNew York 1975, s. 386-387; G.R. Beasley-Murray,
The Book of Revelatips. 69-70; J.P.M. Swe&evelationPhiladelphia 1979, s. 73; G.K. Be-
ale,The Book of Revelation. A Commentary on the GreekNIE&XT C, Grand Rapids 1999,
s. 217-219.

2 Por. A.M. EnrothThe Hearing Formula in the Book of RevelatiNgS 36/1990, s.
604: ,The angel of each community may be the prophet of the community and probably
belongs to the same group as John and his followers who are prophets. John could then be
the leader of the prophets working in the communities. The »angel« of the community, who
seems to be the visionary counterpart of the other prophets in the community, has the same
function as the other Christian prophets: to make known the Testimony of Jesus”; E. Schussler
FiorenzaApokalypsis and propheteia: J. Lambrecht (red.), Apocalypse johannique et
I’Apocaliptiqgue dans le Nouveau Testamébémbloux 1980, s. 114£1; taz, Apocalisse.
Visione di un mondo giustBrescia 1994, s. 70: ,La stretta relazione tra le funzioni dell'an-
gelo e del profeta nell Apocalisse (19,10; 22,9) indica che gli angeli potrebbero anche signi-
ficare la comunicazione profetica dell'autorita nelle comunita”.

M. WojciechowskiSeven Churches and Seven Celestial BpBN$15/1988, s. 48-
-50. C.S. KeeneKomentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testam@fatszawa 2000,
s. 593:,,Wielu Zydéw wierzyto, ze gwiazdy, ktore pojmowano jako aniotéw podlegajacych
Bozej wladzy, kieruje dziejami narodéw. Jesli apostol Jan postuguje si¢ takg symbolika — co
nie jest oczywiste — twierdzi jedynie, ze Chrystus jest Panem wszech$wiata, takze Panem
aniotow, ktore kieruja Kosciotami i narodami”.



260 KS. DARIUSZ KOTECKI

,»-aniol”, méwi si¢ o bycie transcendentnym; Symbolika gwiazdy (,,siedem
gwiazd to sg aniotowie siedmiu Kosciotow™: 1,20), bardziej niz jakakol-
wiek rzeczywisto$¢ odnosi si¢ do bytu niebianskiego (tak np. w 9,1). Ta
interpretacja ma jednak pewne trudnosci: Trudne jest do przyjecia, by Je-
zus w celu przekazania swojego przestania aniolowi postuzyt si¢ Janem —
cztowiekiem; Trudno sobie do wyobrazié, by aniotowie mogli by¢ oskar-
zani za wystgpki Kosciotow im powierzonych, byli wzywani do nawroce-
nia i ostrzegani; Odbiorcy siedmiu przestan w Ap 2-3 koniecznie musza
by¢ obecni na ziemi, a nie w niebie.

Druga hipoteza w ramach pierwszej kategorii takze ma swoje argumenty
,»Zza” 1,przeciw”. Argumenty pro, zaczerpnigte w wigkszej czgsci z argu-
mentacji contrapierwszej hipotezie, sa nastgpujace: Jest nie do pomysle-
nia, aby aniotowie byli oskarzani za grzechy swoich wspolnot, wskazuje
to raczej na odpowiedzialnych za wspdlnoty; Czesto zaimek ,,ty” odnosza-
cy si¢ do ,,aniota Kosciota” jest oddzielony od ,,wy” 1,,0ni”, za pomoca
ktorych Jezus zwraca si¢ do cztonkdéw Kosciota; Aniotowie Kosciota jako
odbiorcy przestania musza by¢ na ziemi, a nie w niebie; W judaizmie ter-
min ,,aniol” 1 jego ekwiwalenty wskazuje nieraz na reprezentanta wspol-
noty*?; W czasie powstawania Apokalipsy Kosciot w Azji Mniejszej miat
juz sprecyzowang strukturg hierarchiczna: na czele byt biskup, potem pre-
zbiterzy i diakoni. Swiadcza o tym listy $w. Ignacego Antiochenskiego
(T ok. 110 po Chr.), ktére byty skierowane do tego samego srodowiska
geograficznego (por. list do gmin w Magnezji, Trallach czy Smyrnie)®3.
Chociaz w niektorych tekstach LXX termin ,,aniot”” odnosi si¢ do postan-
cow ludzkich (12 42,26 Ag 1,13; M1 2,7) to jednak: Nigdzie w Apokalipsie
cztowiek nie jest nazwany ,,aniotlem” czy ,,gwiazda”’; Nie jest wcale pew-
ne, ze w czasie powstania Apokalipsy w Azji Mniejszej istniaty juz ugrun-
towane struktury Kosciota hierarchicznego, jak moglo by¢ w czasach sw.
Ignacego. By¢ moze listy Ignacego sa tylko poboznym zyczeniem, a nie
odzwierciedleniem rzeczywistosci; Tylko cze$¢ przestania mozna zrozu-
mie¢ jako skierowana do pojedynczego cztowieka; Jest raczej mato praw-

12 Por. H.L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, Miinchen 1979, t. 111, s. 791-792.

13 Por. B. Altaner, A. StuibeRatrologia, Warszawa 1990, s. 111; T.A. Zajkowski,
Ignacy z Antiochjiw: Stownik Wezesnochrzescijariskiego Pismiennictwa Poznan 1971,
s. 201-203.



ZAGADKOWE WYRAZENIE ,,ANIOL KOSCIOLA” 261

dopodobne, by uzycie judaistyczne terminu ,,aniol”, jako reprezentant
wspolnoty, byto powszechnie znane odbiorcom Apokalipsy. Jest takze trud-
no podtrzymac tezg, ze ,,aniotem Kosciota” jest postaniec wspolnot Azji
Mniejszej na wyspe Patmos. Sugerowatoby to, ze kazdy list powinien by¢
przestany oddzielnie do poszczegoélnych wspolnot. Listy w Apokalipsie
stanowig jednak do$¢ jednolita jednostke literackg'*. Trudno wyobrazié
sobie, by ten, kto przekazuje listy, miat by¢ jednoczesnie ich odbiorca.
Poza tym, jednoczesna obecnos¢ siedmiu postancow zaktadataby ich zwo-
tanie na Patmos przez Jana, co jest raczej trudne do przyjecia®®. Nie roz-
wigzuje tych trudnosci propozycja traktowania postanca Kosciota jako wir-
tualnego odbiorcy przestania skierowanego do realnego odbiorcy, jakim
sa poszczegolne gminy chrzescijanskie?®.

Czy termin ,,aniot Ko$ciota” moze stanowi¢ niebianski odpowiednik
Kosciota ziemskiego? Zwolennicy tej tezy powoluja si¢ na argumentacje
zaczerpnieta z tradycji religijnych. Tradycja judeochrzescijanska dzielita-
by z tradycja egipska, perska, grecka i1 rzymska poglad, ze kazda rzeczy-
wistos¢ historyczna ma swoj odpowiednik niebianski, 1 tak np. Jerozolima
ze swoja swiatynia miataby swoj odpowiednik w Jerozolimie i jej $wiaty-
ni niebianskiej. Aniotowie Kosciota bedac niebianskim odpowiednikami
Kosciotow, identyfikowaliby si¢ z nimi. Biguzzi zauwaza, ze nigdy, ani
w ST ani w NT, wspolnota nieidentyfikuje si¢ z aniotem; po drugie: gwiazdy
jako symbol Kosciotow bylby dubletem obok siedmiu §wiecznikow, ktore
odnosza si¢ w 1,20 wlasnie do Kosciotow; aniot 1 Kosciot nie sa tozsame,
poniewaz ,,ty” aniota jest nieraz oddzielone od ,,oni” czgsci Kosciotal’.

W 2004 r. G. Biguzzi zaproponowat w ksiazce poswigconej zagadkom
Apokalipsy swoje rozumienie formuly ,,aniot Kosciota™8. Rozwinat teze,
ze pod wyrazeniem ,,aniotowie Kosciola” nie kryja si¢ prawdziwi anioto-
wie, ale aniotowie fikcyjni spetniajacy okreslona rolg w retoryce Jana. Au-
tor studiujac listy doszedt do wniosku, ze w miejscach, w ktorych uzyta jest
druga osoba liczby mnogiej sa zawarte tylko pochwaty, natomiast tam, gdzie

14 Ten aspekt zostaje podkreslony chociazby przez uzycie spéjnika ko, przed poczat-
kiem wszystkich listéw, oprécz pierwszego. Ow spéjnik spaja cate oredzie do poszcze-
gblnych Kosciotéw w jedna catosc.

15 Por. G. Biguzzil'Apocalisses. 179.

16 Por. W. Linke Mitosierdzie, s. 185.

17 Por. G. Biguzzil'Apocalisses. 176.

8 Tamze, s. 191-193.
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spotykamy drugg osobe liczby pojedynczej znajduja si¢ tylko nagany, oskar-
zenia, wezwania do nawrocenia. Egzegeta wloski podaje trzy przyktady:
proroctwo pochwalne skierowane do aniota Kosciota w Smyrnie, wspomnie-
nie pochwalne do aniota Kosciota w Pergamonie oraz ocena pochwalna do
aniota Kosciota w Tiatyrze. W pierwszym przypadku: ,,Oto diabel ma nie-
ktorych sposrdd was wrzuci¢ do wigzienia, abyscie probie zostali poddani
1 bedziecie cierpieli ucisk itd.” (2,10); w drugim: ,,Nawet we dni Antypasa,
wiernego swiadka mojego, ktory zostat zabity u was itd.” (2,13); zas w trze-
cim: ,,Wam za$ pozostatym w Tiatyrze, ktérzy nie maja tej nauki, mowi¢
itd.” (2,24). Natomiast, gdy w tych samych kontekstach (druga osoba liczby
mnogiej) Jezus zwraca si¢ w drugiej osobie liczby pojedynczej (albo w za-
leznosci od niej w trzeciej osobie liczby pojedynczej lub mnogiej jak w 2,2
oraz w 2,21-23) to tylko z naganami, oskarzeniami czy wezwaniami do na-
wrocenia (2,4.14.20). Biguzzi, konkludujac, stwierdza, ze aniotowie nie sa
aniolami prawdziwymi, ale fikcyjnymi. Zadaje pytanie, po co ta fikcja?
Wedhug niego, funkcjonuje ona w strategii retorycznej Jana. Powoluje sig¢
tutaj na dwoch autorow. Wedhug J. Moffatta (1910 r.), Apokalipsa zaklada,
ze lektura liturgiczna 1 modlitwa wspolnotowa byly regulowane przez pre-
cyzyjng dyscypling, musieli by¢ jacys jej przewodniczacy. Jan ignoruje ich,
domagajac si¢ autonomii i wolnosci w spetnianiu swojej postugi profetycz-
nej w Kosciele. Drugi egzegeta, U.B. Miiller (1984), podkresla, ze Jan chciat
unikna¢ krytyki tych, ktérzy przewodniczyli gminom w Azji Mniejsze;j.
Wedlug Biguzziego, Jan nie ignoruje przewodniczacych wspolnot (por. 2,20),
ale bez nazywania ich po imieniu, w rzeczywistosci skierowuje do nich oskar-
zenia 1 nagany, ktére formalnie ktadzie na barki fikcyjnych aniotéw. W ten
sposdb Jan moze mowic fortiter et suaviterzardéwno do Kosciotow jak i do
odpowiedzialnych za nie. Pochwaty Jan skierowuje bezposrednio, natomiast
reprymendy posrednio. W ten sposdb nagany nie ranig i nie ponizaja, ale
zostajg zaakceptowane jako zaszczytne. Jan nie mowi tylko: ,,Jeste$ grzesz-
nikiem”, ale takze ,,Jestes aniolem” i w ten sposob przekonuje swoich roz-
mowceow o ich wielkim powotaniu i godnosci®.

1% Tamze, s. 193: ,Con I'angelo fittizio che mette in scena, Giovanni &€ dunque in grado
di parlare alle chiese anche sul piano delle convinzioni e dell'autocoscienza: € in grado di
dire alle chiese che, nonostante le loro infedelta, agli occhi del Cristo esse sono preziose
e »angeliche«. Cosi, mentre I'antico adagio vede come cosa buona che i costumi si correg-
gano ridendor{dendo castigat morg¢sGiovanni li corregge invece »nobilitando«, e cioé
rendendo consapevole I'interlocutore della propria grande vocazione e dignita”.
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Ostatni wriosek egzegety wloskiego wydaje si¢ poprawny, nie potrzebu-
je poparcia przez wprowadzenie pojecia ,,aniot fikcyjny”. Cate dowodzenie
opiera si¢ na nie do konca stusznych przestankach. Po pierwsze, Biguzzi
w sposob wybiorcezy traktuje kontekst pochwaty Jezusa. W przypadku Ko-
$ciota w Smyrnie nie znajdujemy w ogoéle zadnej nagany. W liscie do aniota
Kosciota w Pergamonie pochwata Jezusa wcale nie dotyczy owego ,,wy”,
ale wlasnie ,,ty”: ,,Wiem, gdzie mie s zk a s z: tam gdzie jest tron szatana,
a trzymasz si¢ mego imienia 1 wiary mojej si¢nie zap arte $, nawet
w dni Antypasa, wiernego $wiadka mojego, ktory zostal zabity uw a §tam
gdzie mieszka szatan” (2,13). Owe ,,ty” zostaje niejako zaktualizowane, czy
uspolecznione w ,,wy”. Biguzzi pomija w tym miejscu kontekst poprzedza-
jacy wspomnienie Antypasa, a skupia si¢ na kontekscie nast¢gpujacym. Na-
gana rowniez nie dotyczy ,,ty”, ale jakiejs czastki spotecznosci, a wigc bar-
dziej owego ,,wy’’: ,,Ale mam nieco przeciw tobie, bo masz tam takich, co
si¢ trzymaja nauki Balaama (...) Tak 1ty masz takich, co si¢ trzymajq po-
dobnie nauki nikolaitow” (2,14-15). Z kontekstu wynika réwniez, ze nawro-
cenie dotyczy tolerowania przez cztonkéw wspodlnoty ludzi o takich pogla-
dach lub nieposiadania wystarczajacej argumentacji przeciw nim i dlatego
Jezus kontynuuje: ,,Jesli zas nie — przyjd¢ niebawem 1 bed¢ z nimi walczyt
mieczem moich ust” (2,16). Taka sama analiz¢ mozna przeprowadzi¢ odno-
$nie do Kosciota w Tiatyrze. Po drugie, ,,aniot Kosciota” wcale nie musi by¢
fikcja spetniajaca rolg w strategii retorycznej autora. On raczej peini role
teologiczna, jak to wynika z kontekstu, podkreslajac transcendencj¢ Koscio-
1a jako takiego, co nie oznacza, ze wsrdd jego cztonkow, jako wspdlnoty, nie
ma takich, do ktdérych nalezy kierowa¢ nagany i oskarzenia. Po trzecie, nie
wiadomo, dlaczego Jan mialby ostadza¢ swoje przestanie dotyczace gmin
Azji Mniejszej przez wprowadzenie ,,fikcyjnego aniota”, skoro w innych
miejscach, co zreszta zauwaza sam Biguzzi, pokazuje si¢ ,,gwattowny i agre-
sywny az do braku powsciagliwosci”?.

Kazda z hipotez ma swoje trudnosci. W odpowiedzi na nie moze pomdc
tylko doktadna analiza wyrazenia w jego kontekscie, ktorym wydaje si¢ nie
tyle cala Ap, ile wtasnie jej trzy pierwsze rozdziaty, a to z tego wzgledu, ze
tylko tutaj pojawia si¢ wyrazenie ,,aniot Kosciota™?.

2 Por. tamze, s. 193.
21'W calej Apokalipsie jeszcze dwa razy mowi si¢ o siedmiu aniotach, ktérym dano
siedem trab (8,2) lub ,,majacych siedem plag” (15,6).
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2. Analiza formuly ,,aniol Kosciola”

W tresci poszczegdlnych listow zauwazamy, ze przestanie jest adresowane
do aniolow Kosciotow, ale caty dyskurs Jezusa dotyczy samego Kosciota
w jego konkretnej sytuacji, z jego blaskami i cieniant®. W liscie do Efezjan
Jezus zwraca si¢ ciagle do Kosciota przez ,.,ty”, ale w innych notujemy przej-
scie od ,,ty” do ,,wy” czy ,,oni”. Wedlug Aunego, jest to znak, ze w Ap 1-3
mamy do czynienia z fikcja literacka?®. Dla nas jest to znak pewnej iz
teologicznej autora. Wystarczy jeden przyklad. Jezus do aniota Kosciota
w Smyrnie kieruje nastepujace stowa (2,9-10):

22 Listy odznaczajg si¢ podobna strukturg, na ktérg sktada si¢ szes¢ statych elementéw:

1.

2.
3.

(TQ dyyédw Thg év ..... ékkanolag ypapov, ,,Aniotowi Kosciota w ..... napisz”
(2,1.8.12.18; 3,1.7.14);

Autoprezentacja Chrystusade Aéyet, ,Tak mowi...... "(2,1.8.12.18; 3,1.7.14);
Adres Osad Chrystusa nad Kosciotem: oldx, ,Znam...... "(2,2.9.13.19; 3,1.8.15);

Oprocz2,9.13 spotykamy zawsze rodzaj formuly olée T épye gov , ,znam twoje
czyny”;

. Wezwanie szczegdtowe, ktore rozpoczyna pierwszy czasownik nastepujacy po osa-

dzie w formie imperativus: pvmudveve, ,,pamietaj” (2,5); undev dopod, ,.nie lekaj
sie” (2,10); uetavonoov, ,,nawrdé sig” (2,16); 0 €xete kpatnoate, ,CO Macie, zatrzy-
majcie” (2,25);yivov ypmyopdv, ,.stan sie czujnym” (3,2); kpatel 0 €xelg, Htrzy-
maj, co masz” (3,11fnxrecve, ,,Badz gorliwy” (3,19);

. Obietnica dla zwycigzcey, rozpoczynajaca si¢ od 1@ Vik@VTL, ,,zwyciezey” lub o

VKGOV, ,,zwycigzea”, po ktorej nastepuje forma czasownikowa w indicativus futuri
activi, (najezeseiej dwow, ,dam™ 2,7b.17.26; 3,21; ramiiow, ,,uczyni¢”: 3,12)
lub medii (mepipeieital, Lprzywdzieje”: 3,5), raz w formieoniunctivus aoristi
passiviun adkndi, ,nie dozna krzywdy” (2,11);

. Wezwanie og6lneé: éwv ol dkovoate T T0 mredue Aéyel telg ékkAnotalg, ,.Kto

ma ucho, niechaj postyszy, co méwi Duch do Kosciotéw”: U. Vanni, La struttura
letteraria dell’ApocalisseNapoli 1980, s. 302-304; tenze, L'Apocalisse ermeneu-
tica, esegesi, teologi&ivBib Suppl. 17, Bologna 1988 137; por. takze R. Tkacz,
Listy do siedmiu Kosciotow (Ap 2,1-3,22). Studium historyczno-egzegetyczne, R0z-
prawy i Studia Biblijne 11, Warszawa 2003, s. 49-58.

Z Por. D.E. AuneRevelation 1-5s. 109. Autor zauwaza, ze fenomen zwracania si¢ do
jakiej$ grupy tak jakby byta jednostka (stad uzycie drugiej osoby liczby pojedynczej w za-
imkach i formach czasownikowych) jest zabiegiem literackim znanym w ST (Ez 27; Oz
9,1-6; 14,1-3) jak i we wczesnochrzescijanskiej literaturze epistolograficzne;.
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2,9:  Oid& gov thy ALY Kel THY TTw)elwy, GAAYL TAOVOLOC €L, KoL THY
k)

BAaopnuiay &k TV Aeyovtwr Toudaloug €lven €xutolg, Kol 0Dk
€W GAAL oLVAYWYN TOD ZoTovi

2,10: undev doPod & Uerrele TaoyeL 160D pEALEL PaAlel O duaBodog €
i3 ~ bl \ 4 ~ \ N4 ~ € ~ ’
ULOV €l dviokny W Telpoodfte kol €€ete BAL LY Muepy deko
You motog dypL Bavatov, kal 8wWow ool Tov otepavor Thg (wig

2,9: ,Znam t w0 j ucisk i ubdstwo, ale | e s § eébogaty i obelge
[znam] od tych, co samych siebie nazywajq zydami, ale nie sa,
lecz synagoga szatana

2,10: Przestan sie lgkad,tego, co bedziesz cierpiat
Oto diabel ma niektérych z w a s ma wtraci¢ do wigzienia, aby §-
cie probie zostali poddani, a znosi¢ begdzie-
c ie ucisk przez dziesi¢¢ dni. B 3 d Z wierny az do $mierci,
a dam ci wieniec zycia”.

Takie przejscie nie jest znakiem obecnosci dwoch réznych rzeczywisto-
$ci (aniota i wspdlnoty), ale znakiem tego, ze aniot Kosciola jest jakby alter
egotej samej wspolnoty. Do podobnego wniosku mozna dojs$¢ analizujac
imperatyw ,,napisz” (ypaov), ktory pierwszy raz pojawia si¢ w wizji wstep-
nej, kiedy Jezus méwi do Jana: ,, To, co widzisz, napisz w ksiedze i poslij
siedmiu Kosciotom: do Efezu i do Smyrny, 1 do Pergamonu, i do Tiatyry,
1 do Sardes, i do Filadelfii, i do Laodycei” (Ap 1,11), aby potem wracac re-
gularnie w adresach poszczegdlnych listow: ,,Aniotowi Kosciota w .... na-
pisz”. Jesli przyjeliby$my, ze owe ,,ty”” odnosi si¢ do aniota, w sensie trady-
cyjnym, w jaki sposob wyjasni¢ pochwaty i nagany, upomnienia, grozby,
ktére dotycza dobrego lub zlego postgpowania cztonkow Kosciota, za co
poniosa konsekwencje w zyciu doczesnym (Ap 2,5.16.22n.), jak 1 w tym po
smierci (Ap 2,11b). Jak wyjasni¢ nagrody obiecane nie ,,gwiazdom-anio-
tom”, ale konkretnym zwycigzcom? Jaki sens miatoby posrednictwo Jana,
zyjacego na ziemi, w przekazywaniu tresci osobom ze $wiata nadprzyro-
dzonego??* Roéwniez wezwanie ogdlne: ,,Kto ma ucho, niechaj postyszy, co

2 Te watpliwosé probuje rozwigzaé G. Biguzzi, L’Apocalisse, s. 188-189. Autor powo-
tuje si¢ na dwa teksty 19,101 22,8-9, gdzie aniotowie sg przedstawieni na réwni z chrzesci-
janami Azji Mniejszeji dlatego: ,,...allora non ha senso sollevare 1’obiezione dell’inferioritf
nella quale verebbero a trovarsi gli angeli delle chiese nei confronti di Giovanni quale scriba
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méwi Duch do Kosciotow”, ktére powraca w kazdym liscie, pozwala na
utozsamienie aniota z Kosciotem. Tym, ktéry mowi w listach jest sam Jezus
1to jest tres¢, ktora zostaje przekazana aniolom Kosciofa i to staje si¢ row-
niez, przynajmniej w pierwszym skojarzeniu interpretacyjnym, trescia, kto-
ra Duch przekazuje Kosciolom. W koncu tre$¢ przestania jest przekazywa-
na w formie wlasciwej spotecznosci ziemskiej: listu, zawierajacego wiele
wyszczegodlnien, ktore dotycza konkretnych okoliczno$ci ziemskich®. Prze-
stanie do aniofa jest skierowane do samego Kosciota. W tym wzgledzie aniot
1 Koscidt utozsamiajq si¢ ze soba. Réwniez statystyka wystepowania termi-
nu ,,aniot Kosciota” czy ,,aniotowie siedmiu Kosciotéw” tylko w pierwszych
trzech rozdziatach Apokalipsy, ktore skupiaja si¢ najbardziej na ziemskim
wymiarze Kosciola, pozwalaja dostrzec $cisty relacj¢ migdzy dwiema rze-
czywistosciami. Dlaczego jednak autor uzyt tak enigmatycznej figury na
okreslenie Kosciota?

W calej Ap, pomijajac na razie rozdziaty 1-3, rzeczownik ,,aniot” okre-
sla istote transcendentna, pozaziemska, chociaz w jakis sposdb potaczona
z rzeczywisto$cig ludzka. Moze to by¢ istota transcendentna o charakterze
badz negatywnym, jak w przypadku ,,aniota czelusci”, krola szaranczy sym-
bolizujacej nasladowcdw demona (por. Ap 9,11)%6, badz, tak jest zazwyczaj,
pozytywnym, jak w przypadku ,,aniota wod”, ktéry chwali Boga (Ap 16,5).
Aniotowie spetniaja swoja funkcje w ramach toczacej si¢ historii zbawie-
nia?’. Biguzzi dokonat klasyfikacji aniotdéw w Ap taczac ich w kilka grup:
Aniotowie liturgii niebianskiej (5,8-10; 7,11-12; 8,3-5); Aniotowie — studzy
Boga i1 Chrystusa: aniotowie postani (1,1; 22,16) aby ,,ukaza¢” (22,6; por.

del Cristo per loro” (s. 189). Biguzzi w catej swojej interpretacji wyrazenia ,,aniol Kosciota”
zbyt mato uwzglednia jego kontekst literacki (Ap 1-3), natomiast skupia si¢ na kontekscie
tematycznym (aniotowie), szukajac relacji miedzy aniotami z drugiej czesci Apokalipsy,
a ,,aniolami Kosciotéw”. Dwie, przytaczane przez niego frazy (19,10; 22,8-9) maja swoj
specyficzny kontekst liturgiczny skupiajacy si¢ na adorowaniu Boga (por. 19,4;22.3). W ta-
kim kontekscie te dwa teksty nie majg odpowiedzie¢ na pytanie, czy aniotowie sg na réwni
z chrzescijanami, ale, Ze nie sa na réwni z Bogiem i nie przystuguje im akt adoracj.

% Por. F. SiegSiedem gwiazds. 134-135. D.E. AundRevelation 1-5s. 109-110,
zauwaza, ze: ,,Early Christian letters are characteristically addressed to churches of a parti-
cular geographical location, and only exceptionally to individuals or to groups who were
part of those communities”.

% P, Priegent,’Apocalisse s. 276-277.

2 Por. U. Vannil’Apocalisses. 139.
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17,1; 21,9) 1 ,,$wiadczy¢” (22,16); interpretatorzy (17,7); heroldzi niebian-
scy (5,2; 10,1); wodzowie wojsk niebianskich (12,7-9); wykonawcy plandéw
Bozych (8,6-11,19; 15,5-16,21); glosiciele sadu Bozego, za pomoca stow
lub czynnosci symbolicznych (14,6.8.9.15-16.17-19; 18,1.21), ktory przyj-
dzie (14,6.8.9.15.17-19), albo juz si¢ dokonat (18,1.21); Aniotowie elemen-
tow kosmicznych (7,1-4; 9,1; 14,18; 16,5-6), ktore sq jednak podporzadko-
wane planom Bogu?®; Aniotowie bram Jeruzalem niebianskiego (21,12),
ktorzy pehia rolg str6zow bram, pozwalajacych wejs¢ tylko godnym?®. We
wszystkich tych przypadkach, oprocz 9,11, aniotowie sg Scisle zwiazani ze
sfera nieba. Tej samej uwagi nie mozna odnies¢ do ,,aniotéw Kosciota™?.
W takim konteks$cie wydaje sig, ze termin ,,aniol” jest personifikacja literac-
ka, ktora staje si¢ symbolem odniesienia jakiej$ rzeczywistosci do Boga.
W jakim sensie? Na to pytanie moze nam dopomdc odpowiedzie¢ dalsza
analiza tego wyrazenia.

W Ap 1,20 stawia si¢ znak rownos$ci migdzy ,,aniotami siedmiu Koscio-
Iow” a ,,siedmioma gwiazdami”, ktore Jezus zmartwychwstaty ma w swojej
prawej rece: kol €xwv ev Tf 6efld xelpL abtod dotepag emte (1,16a). Trudno
nie przyznac temu obrazowi wymiaru symbolicznego. Gwiazdy w symboli-
zmie kosmicznym wskazujq na transcendencje. One naleza do nieba, a wigc
w pewnym sensie do przestrzeni Boga, do przestrzeni pozaziemskiej, trans-
cendentnej. W ST byly symbolem transcendencji Boga w relacji do Jego
dzialania stworczego®!. Liczba siedem, jak si¢ powszechnie przyjmuje, sym-
bolizuje catosé, pelnie, doskonatos¢. Owa pelnia typu niebianskiego, ktora
nalezy w jakims stopniu do transcendencji samego Boga jest trzymana w pra-
wej rece przez Chrystusa. Jezus ,,ma ja w prawej rece” (przyktad symboli-

28 Zob. uzycie passivum theologicu#isodn w 7,2; 9,1. W 14,18 aniele majacym wia-
dzg nad ogniem moéwi sig, ze wyszedt od oftarza, ktory byt w §wiatyni niebianskiej (por.
14,17). Aniol wod w 16,5 na widok wdd, ktore staly si¢ krwia, nie lamentuje, lecz wychwa-
la sprawiedliwosé Boga: ,, Ty jeste$ sprawiedliwy, Ktory jestes, Ktory bytes, o Swiety, ze tak
osadzites”.

¥ G. Biguzzi, L ’Apocalisse, s. 180-184.

%0 Por. D.E. AuneRevelation 1-5s. 109: , There is no indication that théggcAo. are
present in heaven”.

31 Por. W. Foerstegotrp, w: G. Kittel (red.),Theologisches Worterbuch zum Neuen
TestamentStuttgart-Berlin-Koln 1933, t. I, kol. 501. Na temat symboliki gwiazdy w Biblii
zob. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman IBlownik Symboliki Biblijnej, Warszawa 1998,
S. 239.
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zmu antropologicznego), a wiec w tej, ktdra symbolizuje silg, moc, energie,
autorytet. Ten obraz jest jednak ciagle niejasny 1 nie zostaje do konca odszy-
frowany nawet dzigki Ap 1,20, gdzie znajduje si¢ wyjasnienie tego obrazu,
jak 1 réwniez innego, przedstawiajacego Jezusa zmartwychwstatego posrod
siedmiu ztotych §wiecznikéw (por. Ap 1,13): ,,Co do tajemnicy siedmiu
gwiazd, ktore ujrzates w mojej prawej rece i co do siedmiu ztotych §wiecz-
nikéw: siedem gwiazd —to sa Aniotowie siedmiu Kosciolow, a siedem swiecz-
nikow — to jest siedem Kosciotéw”. Obraz Jezusa, majacego w swojej pra-
wicy siedem gwiazd podejmuje autor na poczatku listu w ramach autopre-
zentacji Jezusa, ale z pewna korekta: w Ap 1,16 Jezus ma (€xwv) w prawej
rece siedem gwiazd, natomiast w 2,1 jest przedstawiony jako ten, ktdry ,,trzy-
ma zmoca” (0 kpat@v) siedem gwiazd. Czasownipatéw wskazije na
moc, energig, ktorej uzywa Chrystus w stosunku do aniota Kosciota w Efe-
zie. Uzycie przez Jana czasownika kpatéw rodzi pytanie, dlaczego Jezus musi
trzymaé z moca ,,anioty Kosciota”, skoro w innych miejscach Apokalipsy
anioty, w tradycyjnym rozumieniu, znajduja si¢ w catkowitej harmonii z Je-
zusem czy z samym Bogiem®?? To spostrzezenie sugeruje, ze transcenden-
cja wyrazona przez obraz siedmiu gwiazd jest transcendencja nowego typu.

U. Vanni proponuje, by w odpowiedzi na pytanie o tozsamos¢ ,,aniota
Kosciola” przejs¢ przez ni¢ narracyjna, ktora autor nakresla zardowno swoim
pierwszym odbiorcom jak i dzisiejszemu czytelnikowi®*. Najpierw Jezus zo-
staje przedstawiony jako ten, ktory w swojej prawej rece ma siedem gwiazd,
innymi stowy trzyma z moca, energia Zmartwychwstalego transcendencje,
ktorej postac nie zostaje jeszcze okreslona (Ap 1,16). Okresli jq nastepny
obraz w Ap 1,20, w ktérym transcendencja posiadana przez Jezusa zostaje
odniesiona do ,,aniotléw Kosciota”. Pierwszym skojarzeniem zwigzanym
z tym obrazem jest pomyslenie o zwyktych aniotach, ktére odgrywaja role
w odniesieniu do poszczegdlnych Koscioldw, taczac je ze sfera samego Boga
(transcendencja). Posiadanie Jezusa jest posiadaniem z moca i nie moze od-
nosi¢ si¢ do zwyklych aniotéw, ale moze by¢ przyporzadkowane samym
Kosciotom: Jezus komunikuje transcendencjg, ktora ma w swojej dioni,
Kosciotom i trzyma ja z moca. Ten wymiar transcendentny dany Kos$cioto-
wi przez Chrystusa staje si¢ konkretny w wymiarze czasowo-przestrzennym

2W Ap 14,14-20 wydaje sig, ze to aniotowie wydaja rozkazy Synowi Cztowieczemu.
% Por. U. Vannil’Apocalisses. 140-141.
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samego Kosciota. W wyrazeniu ,,aniotlowie Kosciota” chodzi o Koscioty
widziane w wymiarze transcendentnym, ktory wciela si¢ jednak w rzeczy-
wisto$¢ historyczng samego Kosciota. Jest to widoczne szczegdlnie w wy-
miarze liturgicznym. W Ap 1,20 natychmiast po tym jak gwiazdy zostaja
zidentyfikowane z ,,aniotami Kos$ciota” dodaje sie, ze ,,siedem swiecznikow
to siedem Kosciotow”. Jest to nawigzanie do Ap 1,12b-13a: ,,I obrocitem
si¢, aby widzie¢, co za glos do mnie moéwi, 1 obréciwszy si¢ zobaczylem
siedem ztotych menor [$wiecznikow siedmioramiennych], 1 migdzy meno-
rami kogo$ podobnego do Syna Cztowieczego*. Wyrazenie ,,siedem zto-
tych swiecznikéw” przenosi nas w sfere kultu, liturgii, przez ktora dochodzi
si¢ do kontaktu z transcendencja samego Boga (ztoto jest metalem Boga,
por. Ap 21,18-21). Liczba siedem wyraza pehie¢, doskonatos$¢. Ten obraz
zostaje rozwinigty w autoprezentacji Chrystusa w liscie do Kosciota w Efe-
sie, gdzie czytamy: ,,To méwi (...) Ten, ktéry si¢ przechadza wsrdd siedmiu
swiecznikow” (Ap 2,1¢). Widzimy Chrystusa juz nie statycznego, ale dzia-
lajacego i to dziatajacego nieprzerwanie®. ,,Siedem $wiecznikow ztotych”
oznacza sam Kos$ciol w jego petni, catosci, widziany w jego aktualnym wy-
miarze liturgicznym. Ten wymiar jest idealna przestrzenig dla obecnosci i dzia-
fania Zmartwychwstatego, a z Nim samego Boga. W ten sposob tacza si¢
w rzeczywistosci Kosciota wymiar ziemski 1 ten pozaziemski (transcendent-
ny). O obydwa jednak troszczy si¢ Chrystus, trzymajacy w tym samym cza-
sie siedem gwiazd w prawej rece 1 przechadzajacy si¢ wsrod siedmiu zto-
tych $wiecznikdw®®. Chrystus jest gwarantem wymiaru transcendentnego

*W wyrazeniu ,Swieczniki ztote”, mozna dostrzec zwigzek z Wj 25,311 Za 4,2, gdzie
mowi sie o ,$wieczniku ze ztota” menorath zahab, co LXX ttumaczy lychnia ek chrysou,
albo lychnia chrysg

3 W tekscie greckim mamy imiestéw czasu terazniejszego mepiLmatdv, ,,przechadzaé”
si¢. Czas terazniejszy pod wzgledem jako$ci czasowej wyraza dzialanie kontynuowane,
trwajace, por. F. Blass, A. Debrunner, Grammatik des neutestamentlichen GriechiGeitin-
gen 1976, § 319. S. Harezga, Kosciot z Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kielce 1998,
s. 40, przyrownuje przechadzanie si¢ Jezusa do epizodu z Rdz, gdzie Bdg ,,przechadza si¢”
po Edenie (Rdz 3,8): ,,Jak obecnos¢ i dziatanie Boga uczynito ziemski ogrdd rajem, tak tez
aktywna obecnos¢ zmartwychwstatego Chrystusa w Kosciele przeksztatca go w eschatolo-
giczng spotecznos¢ zbawionych”.

% Ta interpretacja staje si¢ odpowiedzig na zarzut, ze odniesienie symbolu siedmiu
gwiazd takze do Kosciota, jest duplikatem obrazu siedmiu $wiecznikow, ktore autor utozsa-
mia z siedmioma Kosciotami.
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Kosciota, ktory jest obecny w konkretnej rzeczywistosci ziemskiej®’. Ko-
$ciol nie jest wige jakas tam sobie wspolnota, ale zgromadzeniem zakorze-
nionym w podwojnym wymiarze: ziemskim i transcendentnym. Te oba wy-
miary wzajemnie si¢ przenikaja.

Dwa wymiary rzeczywistosci Ko$ciota mozna rdwniez zobaczy¢ w struk-
turze samego adresu listdw: 1) dyyerw thg €v Edeow exkAnolag ypolov.
W formule celownik ,,aniotlowi”, zostaje oddzielony od dopetniacza ,.koscio-
fa” za pomocg formuly, wskazujacej na miejsce, w tym przypadku ,,w Efe-
zie”. W ten sposdb aspekt transcendentny, mozna bytoby $miato powiedzie¢
»anielski”, Kosciota jest $cisle ztaczony z aspektem ziemskim. Aspekt ,,aniel-
ski” nie oznacza, ze wspolnota wierzacych nie jest wspolnotg grzesznikow.
Sam juz adres listu wprowadza nas w centralny temat teologiczny, ktory
bedzie tematem eklezjologicznym, dotyczacym Kosciota od Jego wnetrza.

Z przeprowadzonej przez nas analizy wynika, ze w wyrazeniu ,,aniot Ko-
sciota” kryje si¢ Kosciot widziany w swoim wymiarze ziemskim 1 niebie-
skim, czy ogolniej rzec biorac transcendentnym. Formuta ,,aniot Kosciota”
nie jest jedyna w Apokalipsie, ktora podkresla t¢ prawde. Nalezaloby wy-
mienié chociazby obraz Niewiasty z Ap 12. Sledzac caly tekst ksiegi trudno
jest oprze¢ si¢ wrazeniu o ciaglej Iacznosci Kosciota na ziemi z niebem, jako
miejscem przebywania Boga, aniotéw oraz wciaz rosnacego zastepu zba-
wionych, ktore otwiera si¢ wciaz wizjonerowi z Patmos (por. 4,1; 19,11).
Stusznie zauwaza Jankowski: ,,... wzajemna wiez tego nieba z ziemia, juz
aktualna, stanowi novumApokalipsy Janowej, kontrastujace z danymi Sta-
rego Testamentu, z jej apokaliptyka 8. Za Jankowskim mozna przywotac¢

37 Por. E. Lohmeyer, Die Offenbarung, s. 21; U. Vanni, L’Apocalisse, s. 141: autor nie
rezygnuje jednak z interpretacji dostownej obrazu (prawdziwi aniotowie): ,,Cristo prsesente
e attivo nell'ambiente storico e sociologicamente rilevabile della chiesa con la sua struttura,
ne garantisce con la sua forza di risorto la dimensione trascendente. Ma Cristo non agisce da
solo: la stretta collaborazione tra gli angeli e il figlio del’'uomo induce a pensare che I'espres-
sione »angelo della chiesa« evochi anche, in parallelo subordinatamente all’azione di Cri-
sto, il ruolo attivo che gli angeli veri i propri svolgono nei riguardi della chiesa, aiutandola
araggiungere e realizzare la sua dimensione trascendent®iiezga, Kosciot z Ducha
Swietego, s. 31-34; B. Dudek, Stowo Jezusa do Kosciotaw Filadelfii, RBL LIV/2001, s. 191.

38 Por. A. JankowskiLqgcznoscé ziemi z niebem wedtug Janowej Apokalipsy, W: S. Bie-
lecki, H. Ordon, H. Witczyk (red.W postudze Stowa Pariskiego. Ksiega pamigtkowa po-
Swigcona ks. prof. dr hab. Jozefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia urodzin, Kielce 1997,
s. 307,309.
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jeszcze inne obrazy, ktdre te tezg potwierdzaja: dwaj Swiadkowie z Ap 11,3-
-13, ktérych badacz interpretuje jako ,,symbol pokutnego kerygmatu proro-
kéw w Kosciele, symbol syntetyzujacy wiele wzordw z minionych etapdw
dziejow zbawienia™°. Sg oni szczegdlnie zwiazani z Chrystusem: On jest
ich Panem, On ich wola i w niebie nagradza. Innym obrazem tego samego
typu jest dziewiczy orszak Baranka w liczbie stu czterdziestu czterech tysig-
cy (14,1-5), ktory jest przez Jana widziany jeszcze na ziemi oraz szcz¢sliwe
tysiaclecie, w ktérym uczestnicza meczennicy (20,1-6). Ograniczonosc¢ cza-
sowa ich krolowania wskazuje, ze mamy tutaj do czynienia nie z nagroda
eschatologiczna, ale jest to ich panowanie na ziemi. Cechy eonu obecnego
mozna dostrzec w wizji Nowego Jeruzalem (21,9-22,5): ,Slad etapu dzie-
Jjow w postaci »dwunastu imion apostotow Baranka« (Ap 21,15), wypisa-
nych na dwunastu warstwach fundamentu Miasta, mimo Zze zstepuje ono
z nieba, oraz §lad dzieta zbawienia jeszcze nie doprowadzonego do konca:
procesja narodéw z darami, z wykluczeniem niegodnych (21,24-27), raz jesz-
cze jeden wspomnianych potem (22,3), 1 w »liscie drzewa — do leczenia na-
rodéw« (22,2)”%°. Rowniez epilog podkresla aktualng wigz Kosciota z nie-
bem. Paruzji Jezusa domaga si¢ dwuglos: ,,Duch 1 Oblubienica mowia:
Przyjdz!” (22,17), ktéoremu odpowiada sam Jezus: ,,Zaiste, przyjd¢ nieba-
wem” (22,20). Wigz ta zostanie dopeliona przez ,,Gody Baranka”, kiedy
liturgia Kosciota ztaczy si¢ w jedno z liturgig niebian. Od samego poczatku
zgromadzenie liturgiczne, ktore jest podmiotem interpretujacym przestanie
odczytywanej mu Ksiggi Apokalipsy zdaje sobie sprawe z wyjatkowego
charakteru swojej tozsamosci. Caly koncept Jana zbliza si¢ do artykutlu wia-
ry: ,,Wierze w jeden Kosciol, swiety...”, ktory nie oznacza, ze nie jest on
zarazem ,,wspdlnota nawracajacych sie grzesznikow”.

Ks. dr Dariusz Kotecki, SBP 150

¥ Tamze, s. 315.

4 Tamze, s. 318. Ma jednak racj¢ R. Rubinkiewicz, Eschatologia Ksiggi Apokalipsy
RTK XXX/1983, z. 1, 5. 93: , Eschatologiczne krélestwo Boze ustawicznie wkracza w dzie-
je ludzkosci. Nowe Jeruzalem juz istnieje i posiada licznych mieszkancow, ktorzy wyszedt-
szy z wielkiego ucisku cieszg si¢ niczym niezmacong chwata Boga i Baranka”.



