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ZAGADKOWE WYRA¯ENIE
�ANIO£ KO�CIO£A� W APOKALIPSIE

WED£UG �W. JANA

¯adna ksiêga Nowego Testamentu nie mówi tak wiele o anio³ach jak Apo-
kalipsa �w. Jana. Niektórzy badacze nazywaj¹ j¹ nawet �Ksiêg¹ pe³n¹ anio-
³ów�1 . Wystarczy³by w tym miejscu przedstawiæ obraz liturgii niebiañ-
skiej z rozdzia³ów 4-5. W 5,11 autor mówi o g³osie wielu anio³ów (�a licz-
ba ich by³a miriady miriad i tysi¹ce tysiêcy�), którzy w³¹czaj¹ siê do pie-
�ni czterech Istot ̄ yj¹cych i dwudziestu czterech Starców proklamuj¹cych
zdolno�æ Baranka do otworzenia ksiêgi �zapieczêtowanej na siedem pie-
czêci� (por. 5,1). Sam termin a;ggeloj wystêpuje w Ap a¿ 67 razy2 . W pierw-
szej czê�ci ksiêgi (rozdzia³y 1-3) i tylko w tym miejscu spotykamy enig-
matyczne okre�lenie �anio³ Ko�cio³a� (ò a;ggeloj th/j evkklhsi,aj) i, co cie-
kawe, znajduje siê ono tutaj 8 razy, z czego 7 w adresach poszczególnych

1 G. Biguzzi, L’Apocalisse e i suoi enigmi, Studi Biblici 143, Brescia 2004, s. 173.
Autor idzie w tym określeniu za J. Michl, Die Engelvorstellungen in der Apokalypse des Hl.
Johannes, t. I; Die Engel um Gott, München 1937, który mówi, że: „Die Apk ist ein rechtes
Engelbuch”. Niemiecki egzegeta miał w planie opublikowanie całej trylogii o aniołach w Ap.
W drugiej części chciał zająć się aniołami w relacji do ludzi („Die Engel im Dienste der
Menschen”), w trzeciej natomiast aniołami w relacji do kosmosu („Die Engel im Dienste
der Schöpfung”). Autor ukończył tylko pierwszy tom; por. także R.H. Charles, A Critical
and Exegetical Commentary on the Revelation of St. John, Edingburgh 1920, t. I, s. 34.

2 Dla porównania w ca³ym NT termin ten spotykamy 176 razy: Mt 20 razy; Mk 6 razy;
£k 25 razy; J 4 razy; Dz 21 razy; Corpus Paulinum: 14 razy; Hbr 13 razy; Jk 1 raz; 1 P 1 raz;
2 P 2 razy; Jd 1 raz.
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listów (2,1.8.12.18; 3,1.7.14). W Ap 1,20 mamy tê sam¹ formu³ê, ale w licz-
bie mnogiej �anio³owie Ko�cio³ów�. Co kryje siê pod tym wyra¿eniem,
które by³o przedmiotem dyskusji egzegetycznych od staro¿ytno�ci chrze-
�cijañskiej zarówno w�ród Ojców greckich (Orygenes, Grzegorz z Nazjan-
zu, Andrzej i Arethas z Cezarei) jak i ³aciñskich (Tertulian, Wiktoryn z Pet-
tau, Tykoniusz, Optat z Milewe, Ambro¿y, Augustyn, Prymazjusz, Kasjo-
dor i Beda)3 . Dla wielu jest to prawdziwa crux interpretum, która do tej
pory nie otrzyma³a zadawalaj¹cego rozwi¹zania.

1. Próby rozwi¹zania i ich ocena

Wiêkszo�æ interpretacji zwrotu �anio³ Ko�cio³a� mo¿na sprowadziæ do
dwóch linii4 : by³a to b¹d� istota indywidualna typu niebiañskiego (praw-
dziwi anio³owie, anio³ stró¿, protektor)5  albo typu ziemskiego (biskup albo
przewodnicz¹cy lub odpowiedzialny za wspólnotê6 , pos³aniec lub delegat,
który zosta³ pos³any przez wspólnoty na Patmos, by byæ w kontakcie z Ja-
nem i wyruszyæ z pos³aniem do poszczególnych Ko�cio³ów7  czy te¿ po-

3 Por. A. Škrinjar, Antiquitas christiana de angelis septem ecclesiarum (Apc 1-3), VD
22/1942, s. 18-24.51-56.

4 Szczegó³owe omówienie interpretacji znajduje siê w: D.E. Aune, Revelation 1-5, WBC
52a, Nashville 1997, s. 108-112; G. Biguzzi, L’Apocalisse, s. 175-179.

5 Por. m. in.: W. Bousset, Die Offenbarung Johannis, Göttingen 19066, s. 200-2001;
E.B. Allo, Saint Jean. L’Apocalypse, Paris 19333, s. 28; A. Wikenhauser, Die Offenbarung
des Johannes, Regensburg 19593, s. 34; E. Lohse, L’Apocalisse, Brescia 1974, s. 46; G.R. Be-
asley-Murray, The Book of Revelation, London 1974, s. 68; R. Schnackenburg, Nauka mo-
ralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 341; P. Prigent, L’Apocalisse di S. Giovanni
traduzione e commento, Roma 1985, s. 66-67.

6 Por. T. Zahn, Die Offenbarung des Johannes, KNT 18, Leipzig 1924, t. I, s. 209-212;
W. Hadorn, Die Offenbarung des Johannes, THKNT 18, Leipzig 1928, s. 38-39; A. Jan-
kowski, Aktualność apokaliptycznych listów do siedmiu Kościołów, RBL 12/1959, s. 262;
F. Sieg, Siedem gwiazd – Aniołowie Kościołów (Ap 1,20), RBL 36/1983, s. 136; E. Szyma-
nek, Wykład Pisma Świętego Nowego Testamentu, Poznañ1990, s. 505.

7 Por. L. Cerfaux, J. Cambier, L’Apocalypse de Saint Jean lue aux Chrétiens, LD 17,
Paris 1955, s. 26; W. Linke, Miłosierdzie Jezusa Zmartwychwstałego dla Koscioła na ziemi
(Ap 3,14-22), Verbum Vitae 3/2003, s. 185. Jako jedn¹ z interpretacji zob. D.E. Aune, Reve-
lation 1-5, s. 111.
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s³aniec prorocki8 ), b¹d� te¿ istota kolektywna, tak¿e typu ziemskiego (ca³y
Ko�ció³, do którego zosta³o skierowane przes³anie), albo niebiañskiego
(niebiañski odpowiednik Ko�cio³a ziemskiego9  lub wizjonerski odpowied-
nik wspólnoty prorockiej10). Nie mie�ci siê w tych dwóch kategoriach in-
terpretacja, która widzi w siedmiu anio³ach ukrytych w symbolu siedmiu
gwiazd (Ap 1,20), siedem cia³ niebieskich: S³oñce, Ksiê¿yc, Jowisz, Mer-
kury, Mars, Wenus, Saturn. W ten sposób mia³aby zostaæ podkre�lona re-
lacja miêdzy siedmioma proklamacjami oraz symbolizmem przyporz¹d-
kowanym przez staro¿ytnych S³oñcu i Ksiê¿ycowi oraz piêciu planetom11.

Pierwsza hipoteza (prawdziwi anio³owie) opiera siê na nastêpuj¹cych
argumentach: Pomin¹wszy osiem miejsc, w których spotykamy wyra¿e-
nie �anio³ Ko�cio³a�, we wszystkich pozosta³ych, gdzie wystêpuje termin

8 Tak m. in.: F. Spitta, Die Offenbarung des Johannes, Halle 1889, s. 38-39; H. Kraft,
Die Offenbarung des Johannes, HNT 16a, Tübbingen 1974, s. 50-52; C.H. Talbert, The
Apocalypse: A Reading of the Revelation of John, Louisville 1994, s. 17.

9 Por. W.M. Ramsay, The Letters to the Seven Churches, London 1904, s. 69-70; W. Bo-
usset, Die Offenbarung, s. 201; R.H. Charles, A Critical, t. 1I, s. 34; E. Lohmeyer, Die
Offenbarung des Johannes, HNT 16, Tübingen 19703, s. 20; J.M. Ford, Revelation. Intro-
duction, Translation and Commentary, New York 1975, s. 386-387; G.R. Beasley-Murray,
The Book of Revelation, s. 69-70; J.P.M. Sweet, Revelation, Philadelphia 1979, s. 73; G.K. Be-
ale, The Book of Revelation. A Commentary on the Greek Text, NIGTC, Grand Rapids 1999,
s. 217-219.

10 Por. A.M. Enroth, The Hearing Formula in the Book of Revelation, NTS 36/1990, s.
604: „The angel of each community may be the prophet of the community and probably
belongs to the same group as John and his followers who are prophets. John could then be
the leader of the prophets working in the communities. The »angel« of the community, who
seems to be the visionary counterpart of the other prophets in the community, has the same
function as the other Christian prophets: to make known the Testimony of Jesus”; E. Schüssler
Fiorenza, Apokalypsis and propheteia, w: J. Lambrecht (red.), L’Apocalypse johannique et
l’Apocaliptique dans le Nouveau Testament, Gembloux 1980, s. 114-121; ta¿, Apocalisse.
Visione di un mondo giusto, Brescia 1994, s. 70: „La stretta relazione tra le funzioni dell’an-
gelo e del profeta nell’Apocalisse (19,10; 22,9) indica che gli angeli potrebbero anche signi-
ficare la comunicazione profetica dell’autorità nelle comunità”.

11 M. Wojciechowski, Seven Churches and Seven Celestial Bodies, BN 45/1988, s. 48-
-50. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000,
s. 593: �Wielu ̄ ydów wierzy³o, ¿e gwiazdy, które pojmowano jako anio³ów podlegaj¹cych
Bo¿ej w³adzy, kieruje dziejami narodów. Je�li aposto³ Jan pos³uguje siê tak¹ symbolik¹ � co
nie jest oczywiste � twierdzi jedynie, ¿e Chrystus jest Panem wszech�wiata, tak¿e Panem
anio³ów, które kieruj¹ Ko�cio³ami i narodami�.
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�anio³�, mówi siê o bycie transcendentnym; Symbolika gwiazdy (�siedem
gwiazd to s¹ anio³owie siedmiu Ko�cio³ów�: 1,20), bardziej ni¿ jakakol-
wiek rzeczywisto�æ odnosi siê do bytu niebiañskiego (tak np. w 9,1). Ta
interpretacja ma jednak pewne trudno�ci: Trudne jest do przyjêcia, by Je-
zus w celu przekazania swojego przes³ania anio³owi pos³u¿y³ siê Janem �
cz³owiekiem; Trudno sobie do wyobraziæ, by anio³owie mogli byæ oskar-
¿ani za wystêpki Ko�cio³ów im powierzonych, byli wzywani do nawróce-
nia i ostrzegani; Odbiorcy siedmiu przes³añ w Ap 2-3 koniecznie musz¹
byæ obecni na ziemi, a nie w niebie.

Druga hipoteza w ramach pierwszej kategorii tak¿e ma swoje argumenty
�za� i �przeciw�. Argumenty pro, zaczerpniête w wiêkszej czê�ci z argu-
mentacji contra pierwszej hipotezie, s¹ nastêpuj¹ce: Jest nie do pomy�le-
nia, aby anio³owie byli oskar¿ani za grzechy swoich wspólnot, wskazuje
to raczej na odpowiedzialnych za wspólnoty; Czêsto zaimek �ty� odnosz¹-
cy siê do �anio³a Ko�cio³a� jest oddzielony od �wy� i �oni�, za pomoc¹
których Jezus zwraca siê do cz³onków Ko�cio³a; Anio³owie Ko�cio³a jako
odbiorcy przes³ania musza byæ na ziemi, a nie w niebie; W judaizmie ter-
min �anio³� i jego ekwiwalenty wskazuje nieraz na reprezentanta wspól-
noty12; W czasie powstawania Apokalipsy Ko�ció³ w Azji Mniejszej mia³
ju¿ sprecyzowan¹ strukturê hierarchiczn¹: na czele by³ biskup, potem pre-
zbiterzy i diakoni. �wiadcz¹ o tym listy �w. Ignacego Antiocheñskiego
(� ok. 110 po Chr.), które by³y skierowane do tego samego �rodowiska
geograficznego (por. list do gmin w Magnezji, Trallach czy Smyrnie)13 .
Chocia¿ w niektórych tekstach LXX termin �anio³� odnosi siê do pos³añ-
ców ludzkich (Iz 42,26 Ag 1,13; Ml 2,7) to jednak: Nigdzie w Apokalipsie
cz³owiek nie jest nazwany �anio³em� czy �gwiazd¹�; Nie jest wcale pew-
ne, ¿e w czasie powstania Apokalipsy w Azji Mniejszej istnia³y ju¿ ugrun-
towane struktury Ko�cio³a hierarchicznego, jak mog³o byæ w czasach �w.
Ignacego. Byæ mo¿e listy Ignacego s¹ tylko pobo¿nym ¿yczeniem, a nie
odzwierciedleniem rzeczywisto�ci; Tylko czê�æ przes³ania mo¿na zrozu-
mieæ jako skierowana do pojedynczego cz³owieka; Jest raczej ma³o praw-

12 Por. H.L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, München 1979, t. III, s. 791-792.

13 Por. B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, Warszawa 1990, s. 111; T.A. Zajkowski,
Ignacy z Antiochii, w: Słownik Wczesnochrześcijańskiego Piśmiennictwa, Poznañ 1971,
s. 201-203.
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dopodobne, by u¿ycie judaistyczne terminu �anio³�, jako reprezentant
wspólnoty, by³o powszechnie znane odbiorcom Apokalipsy. Jest tak¿e trud-
no podtrzymaæ tezê, ¿e �anio³em Ko�cio³a� jest pos³aniec wspólnot Azji
Mniejszej na wyspê Patmos. Sugerowa³oby to, ¿e ka¿dy list powinien byæ
przes³any oddzielnie do poszczególnych wspólnot. Listy w Apokalipsie
stanowi¹ jednak do�æ jednolit¹ jednostkê literack¹14 . Trudno wyobraziæ
sobie, by ten, kto przekazuje listy, mia³ byæ jednocze�nie ich odbiorc¹.
Poza tym, jednoczesna obecno�æ siedmiu pos³añców zak³ada³aby ich zwo-
³anie na Patmos przez Jana, co jest raczej trudne do przyjêcia15 . Nie roz-
wi¹zuje tych trudno�ci propozycja traktowania pos³añca Ko�cio³a jako wir-
tualnego odbiorcy przes³ania skierowanego do realnego odbiorcy, jakim
s¹ poszczególne gminy chrze�cijañskie16.

Czy termin �anio³ Ko�cio³a� mo¿e stanowiæ niebiañski odpowiednik
Ko�cio³a ziemskiego? Zwolennicy tej tezy powo³uj¹ siê na argumentacjê
zaczerpniêt¹ z tradycji religijnych. Tradycja judeochrze�cijañska dzieli³a-
by z tradycj¹ egipsk¹, persk¹, greck¹ i rzymsk¹ pogl¹d, ¿e ka¿da rzeczy-
wisto�æ historyczna ma swój odpowiednik niebiañski, i tak np. Jerozolima
ze swoj¹ �wi¹tyni¹ mia³aby swój odpowiednik w Jerozolimie i jej �wi¹ty-
ni niebiañskiej. Anio³owie Ko�cio³a bêd¹c niebiañskim odpowiednikami
Ko�cio³ów, identyfikowaliby siê z nimi. Biguzzi zauwa¿a, ¿e nigdy, ani
w ST ani w NT, wspólnota nieidentyfikuje siê z anio³em; po drugie: gwiazdy
jako symbol Ko�cio³ów by³by dubletem obok siedmiu �wieczników, które
odnosz¹ siê w 1,20 w³a�nie do Ko�cio³ów; anio³ i Ko�ció³ nie s¹ to¿same,
poniewa¿ �ty� anio³a jest nieraz oddzielone od �oni� czê�ci Ko�cio³a17.

W 2004 r. G. Biguzzi zaproponowa³ w ksi¹¿ce po�wiêconej zagadkom
Apokalipsy swoje rozumienie formu³y �anio³ Ko�cio³a�18. Rozwin¹³ tezê,
¿e pod wyra¿eniem �anio³owie Ko�cio³a� nie kryj¹ siê prawdziwi anio³o-
wie, ale anio³owie fikcyjni spe³niaj¹cy okre�lon¹ rolê w retoryce Jana. Au-
tor studiuj¹c listy doszed³ do wniosku, ¿e w miejscach, w których u¿yta jest
druga osoba liczby mnogiej s¹ zawarte tylko pochwa³y, natomiast tam, gdzie

14 Ten aspekt zostaje podkreślony chociażby przez użycie spójnika kai, przed począt-
kiem wszystkich listów, oprócz pierwszego. Ów spójnik spaja całe orędzie do poszcze-
gólnych Kościołów w jedną całość.

15 Por. G. Biguzzi, L’Apocalisse, s. 179.
16 Por. W. Linke, Miłosierdzie, s. 185.
17 Por. G. Biguzzi, L’Apocalisse, s. 176.
18 Tamże, s. 191-193.
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spotykamy drug¹ osobê liczby pojedynczej znajduj¹ siê tylko nagany, oskar-
¿enia, wezwania do nawrócenia. Egzegeta w³oski podaje trzy przyk³ady:
proroctwo pochwalne skierowane do anio³a Ko�cio³a w Smyrnie, wspomnie-
nie pochwalne do anio³a Ko�cio³a w Pergamonie oraz ocena pochwalna do
anio³a Ko�cio³a w Tiatyrze. W pierwszym przypadku: �Oto diabe³ ma nie-
których spo�ród was wrzuciæ do wiêzienia, aby�cie próbie zostali poddani
i bêdziecie cierpieli ucisk itd.� (2,10); w drugim: �Nawet we dni Antypasa,
wiernego �wiadka mojego, który zosta³ zabity u was itd.� (2,13); za� w trze-
cim: �Wam za� pozosta³ym w Tiatyrze, którzy nie maj¹ tej nauki, mówiê
itd.� (2,24). Natomiast, gdy w tych samych kontekstach (druga osoba liczby
mnogiej) Jezus zwraca siê w drugiej osobie liczby pojedynczej (albo w za-
le¿no�ci od niej w trzeciej osobie liczby pojedynczej lub mnogiej jak w 2,2
oraz w 2,21-23) to tylko z naganami, oskar¿eniami czy wezwaniami do na-
wrócenia (2,4.14.20). Biguzzi, konkluduj¹c, stwierdza, ¿e anio³owie nie s¹
anio³ami prawdziwymi, ale fikcyjnymi. Zadaje pytanie, po co ta fikcja?
Wed³ug niego, funkcjonuje ona w strategii retorycznej Jana. Powo³uje siê
tutaj na dwóch autorów. Wed³ug J. Moffatta (1910 r.), Apokalipsa zak³ada,
¿e lektura liturgiczna i modlitwa wspólnotowa by³y regulowane przez pre-
cyzyjn¹ dyscyplinê, musieli byæ jacy� jej przewodnicz¹cy. Jan ignoruje ich,
domagaj¹c siê autonomii i wolno�ci w spe³nianiu swojej pos³ugi profetycz-
nej w Ko�ciele. Drugi egzegeta, U.B. Müller (1984), podkre�la, ¿e Jan chcia³
unikn¹æ krytyki tych, którzy przewodniczyli gminom w Azji Mniejszej.
Wed³ug Biguzziego, Jan nie ignoruje przewodnicz¹cych wspólnot (por. 2,20),
ale bez nazywania ich po imieniu, w rzeczywisto�ci skierowuje do nich oskar-
¿enia i nagany, które formalnie k³adzie na barki fikcyjnych anio³ów. W ten
sposób Jan mo¿e mówiæ fortiter et suaviter zarówno do Ko�cio³ów jak i do
odpowiedzialnych za nie. Pochwa³y Jan skierowuje bezpo�rednio, natomiast
reprymendy po�rednio. W ten sposób nagany nie rani¹ i nie poni¿aj¹, ale
zostaj¹ zaakceptowane jako zaszczytne. Jan nie mówi tylko: �Jeste� grzesz-
nikiem�, ale tak¿e �Jeste� anio³em� i w ten sposób przekonuje swoich roz-
mówców o ich wielkim powo³aniu i godno�ci19.

19 Tamże, s. 193: „Con l’angelo fittizio che mette in scena, Giovanni è dunque in grado
di parlare alle chiese anche sul piano delle convinzioni e dell’autocoscienza: è in grado di
dire alle chiese che, nonostante le loro infedeltà, agli occhi del Cristo esse sono preziose
e »angeliche«. Così, mentre l’antico adagio vede come cosa buona che i costumi si correg-
gano ridendo (ridendo castigat mores), Giovanni li corregge invece »nobilitando«, e cioè
rendendo consapevole l’interlocutore della propria grande vocazione e dignità”.
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Ostatni wniosek egzegety w³oskiego wydaje siê poprawny, nie potrzebu-
je poparcia przez wprowadzenie pojêcia �anio³ fikcyjny�. Ca³e dowodzenie
opiera siê na nie do koñca s³usznych przes³ankach. Po pierwsze, Biguzzi
w sposób wybiórczy traktuje kontekst pochwa³y Jezusa. W przypadku Ko-
�cio³a w Smyrnie nie znajdujemy w ogóle ¿adnej nagany. W li�cie do anio³a
Ko�cio³a w Pergamonie pochwa³a Jezusa wcale nie dotyczy owego �wy�,
ale w³a�nie �ty�: �Wiem, gdzie m i e s z k a s z: tam gdzie jest tron szatana,
a  t r z y m a s z  siê mego imienia i wiary mojej siê nie z a p a r ³ e �, nawet
w dni Antypasa, wiernego �wiadka mojego, który zosta³ zabity u w a s, tam
gdzie mieszka szatan� (2,13). Owe �ty� zostaje niejako zaktualizowane, czy
uspo³ecznione w �wy�. Biguzzi pomija w tym miejscu kontekst poprzedza-
j¹cy wspomnienie Antypasa, a skupia siê na kontek�cie nastêpuj¹cym. Na-
gana równie¿ nie dotyczy �ty�, ale jakiej� cz¹stki spo³eczno�ci, a wiêc bar-
dziej owego �wy�: �Ale mam nieco przeciw tobie, bo masz tam takich, co
siê trzymaj¹ nauki Balaama (�) Tak i ty masz takich, co siê trzymaj¹ po-
dobnie nauki nikolaitów� (2,14-15). Z kontekstu wynika równie¿, ¿e nawró-
cenie dotyczy tolerowania przez cz³onków wspólnoty ludzi o takich pogl¹-
dach lub nieposiadania wystarczaj¹cej argumentacji przeciw nim i dlatego
Jezus kontynuuje: �Je�li za� nie � przyjdê niebawem i bêdê z nimi walczy³
mieczem moich ust� (2,16). Taka sam¹ analizê mo¿na przeprowadziæ odno-
�nie do Ko�cio³a w Tiatyrze. Po drugie, �anio³ Ko�cio³a� wcale nie musi byæ
fikcj¹ spe³niaj¹c¹ rolê w strategii retorycznej autora. On raczej pe³ni rolê
teologiczn¹, jak to wynika z kontekstu, podkre�laj¹c transcendencjê Ko�cio-
³a jako takiego, co nie oznacza, ¿e w�ród jego cz³onków, jako wspólnoty, nie
ma takich, do których nale¿y kierowaæ nagany i oskar¿enia. Po trzecie, nie
wiadomo, dlaczego Jan mia³by os³adzaæ swoje przes³anie dotycz¹ce gmin
Azji Mniejszej przez wprowadzenie �fikcyjnego anio³a�, skoro w innych
miejscach, co zreszt¹ zauwa¿a sam Biguzzi, pokazuje siê �gwa³towny i agre-
sywny a¿ do braku pow�ci¹gliwo�ci�20.

Ka¿da z hipotez ma swoje trudno�ci. W odpowiedzi na nie mo¿e pomóc
tylko dok³adna analiza wyra¿enia w jego kontek�cie, którym wydaje siê nie
tyle ca³a Ap, ile w³a�nie jej trzy pierwsze rozdzia³y, a to z tego wzglêdu, ¿e
tylko tutaj pojawia siê wyra¿enie �anio³ Ko�cio³a�21.

20 Por. tamże, s. 193.
21 W ca³ej Apokalipsie jeszcze dwa razy mówi siê o siedmiu anio³ach, którym dano

siedem tr¹b (8,2) lub �maj¹cych siedem plag� (15,6).
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2. Analiza formu³y �anio³ Ko�cio³a�

W tre�ci poszczególnych listów zauwa¿amy, ¿e przes³anie jest adresowane
do anio³ów Ko�cio³ów, ale ca³y dyskurs Jezusa dotyczy samego Ko�cio³a
w jego konkretnej sytuacji, z jego blaskami i cieniami22 . W li�cie do Efezjan
Jezus zwraca siê ci¹gle do Ko�cio³a przez �ty�, ale w innych notujemy przej-
�cie od �ty� do �wy� czy �oni�. Wed³ug Aunego, jest to znak, ¿e w Ap 1-3
mamy do czynienia z fikcj¹ literack¹23. Dla nas jest to znak pewnej wizji
teologicznej autora. Wystarczy jeden przyk³ad. Jezus do anio³a Ko�cio³a
w Smyrnie kieruje nastêpuj¹ce s³owa (2,9-10):

22 Listy odznaczają się podobną strukturą, na którą składa się sześć stałych elementów:
1. : Tw/| avgge,lw| th/j evn ….. evkklhsi,aj gra,yon, �Anio³owi Ko�cio³a w �.. napisz�

(2,1.8.12.18; 3,1.7.14);
2. Autoprezentacja Chrystusa: ta,de le,gei, „Tak mówi……” (2,1.8.12.18; 3,1.7.14);
3. Adres Os¹d Chrystusa nad Ko�cio³em: oi=da, „Znam……” (2,2.9.13.19; 3,1.8.15);

Oprócz 2,9.13 spotykamy zawsze rodzaj formu³y oi=da ta. e;rga sou , „znam twoje
czyny”;

4. Wezwanie szczegó³owe, które rozpoczyna pierwszy czasownik nastêpuj¹cy po os¹-
dzie w formie imperativus: mnhmo,neue, �pamiêtaj� (2,5); mhde.n fobou/, �nie lêkaj
siê� (2,10); metano,hson, �nawróæ siê� (2,16); o] e;cete krath,sate, „co macie, zatrzy-
majcie” (2,25); gi,nou grhgorw/n, �stañ siê czujnym� (3,2); kra,tei o] e;ceij, „trzy-
maj, co masz” (3,11); zh,leue, �B¹d� gorliwy� (3,19);

5. Obietnica dla zwyciêzcy, rozpoczynaj¹ca siê od tw/| nikw/nti, �zwyciêzcy� lub ò
nikw/n, �zwyciêzca�, po której nastêpuje forma czasownikowa w indicativus futuri
activi, (najczê�ciej dw,sw, „dam”: 2,7b.17.26; 3,21; raz poih,sw, �uczyniê�: 3,12)
lub medii (peribalei/tai, „przywdzieje”: 3,5), raz w formie coniunctivus aoristi
passivi mh. avdikhqh/|, „nie dozna krzywdy” (2,11);

6. Wezwanie ogólne: ò e;cwn ou=j avkousa,tw ti, to. pneu/ma le,gei tai/j evkklhsi,aij, �Kto
ma ucho, niechaj pos³yszy, co mówi Duch do Koscio³ów�: U. Vanni, La struttura
letteraria dell’Apocalisse, Napoli 1980, s. 302-304; ten¿e, L’Apocalisse ermeneu-
tica, esegesi, teologia, RivBib Suppl. 17, Bologna 1988, s. 137; por. tak¿e R. Tkacz,
Listy do siedmiu Kościołów (Ap 2,1-3,22). Studium historyczno-egzegetyczne, Roz-
prawy i Studia Biblijne 11, Warszawa 2003, s. 49-58.

23 Por. D.E. Aune, Revelation 1-5, s. 109. Autor zauwa¿a, ¿e fenomen zwracania siê do
jakiej� grupy tak jakby by³a jednostk¹ (st¹d u¿ycie drugiej osoby liczby pojedynczej w za-
imkach i formach czasownikowych) jest zabiegiem literackim znanym w ST (Ez 27; Oz
9,1-6; 14,1-3) jak i we wczesnochrze�cijañskiej literaturze epistolograficznej.
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2,9: Oi=da, sou th.n qli/yin kai. th.n ptwcei,an( avlla. plou,sioj ei=( kai. th.n
blasfhmi,an evk tw/n lego,ntwn VIoudai,ouj ei=nai èautou,j( kai. ouvk
eivsi.n avlla. sunagwgh. tou/ Satana/

2,10: mhde.n fobou/ a] me,lleij pa,scein ivdou. me,llei ba,llein ò dia,boloj evx
ùmw/n eivj fulakh.n i[na peirasqh/te kai. e[xete qli/yin h̀merw/n de,ka
gi,nou pisto.j a;cri qana,tou( kai. dw,sw soi to.n ste,fanon th/j zwh/j

2,9: „Znam t w ó j ucisk i ubóstwo, ale j e s t e � bogaty i obelgê
[znam] od tych, co samych siebie nazywaj¹ ¿ydami, ale nie s¹,
lecz synagog¹ szatana

2,10: P r z e s t a ñ s i ê l ê k a æ, tego, co b ê d z i e s z  c i e r p i a ³.
Oto diabe³ ma niektórych z  w a s ma wtr¹ciæ do wiêzienia, a b y �-
c i e p r ó b i e z o s t a l i  p o d d a n i, a  z n o s i æ b ê d z i e-
c i e ucisk przez dziesiêæ dni. B ¹ d � wierny a¿ do �mierci,
a dam ci wieniec ¿ycia�.

Takie przej�cie nie jest znakiem obecno�ci dwóch ró¿nych rzeczywisto-
�ci (anio³a i wspólnoty), ale znakiem tego, ¿e anio³ Ko�cio³a jest jakby alter
ego tej samej wspólnoty. Do podobnego wniosku mo¿na doj�æ analizuj¹c
imperatyw �napisz� (gra,yon), który pierwszy raz pojawia siê w wizji wstêp-
nej, kiedy Jezus mówi do Jana: �To, co widzisz, napisz w ksiêdze i po�lij
siedmiu Ko�cio³om: do Efezu i do Smyrny, i do Pergamonu, i do Tiatyry,
i do Sardes, i do Filadelfii, i do Laodycei� (Ap 1,11), aby potem wracaæ re-
gularnie w adresach poszczególnych listów: �Anio³owi Ko�cio³a w �. na-
pisz�. Je�li przyjêliby�my, ¿e owe �ty� odnosi siê do anio³a, w sensie trady-
cyjnym, w jaki sposób wyja�niæ pochwa³y i nagany, upomnienia, gro�by,
które dotycz¹ dobrego lub z³ego postêpowania cz³onków Ko�cio³a, za co
ponios¹ konsekwencje w ¿yciu doczesnym (Ap 2,5.16.22n.), jak i w tym po
�mierci (Ap 2,11b). Jak wyja�niæ nagrody obiecane nie �gwiazdom-anio-
³om�, ale konkretnym zwyciêzcom? Jaki sens mia³oby po�rednictwo Jana,
¿yj¹cego na ziemi, w przekazywaniu tre�ci osobom ze �wiata nadprzyro-
dzonego?24  Równie¿ wezwanie ogólne: �Kto ma ucho, niechaj pos³yszy, co

24 Tę wątpliwość próbuje rozwiązać G. Biguzzi, L’Apocalisse, s. 188-189. Autor powo-
łuje się na dwa teksty 19,10 i 22,8-9, gdzie aniołowie są przedstawieni na równi z chrześci-
janami Azji Mniejszej i dlatego: „…allora non ha senso sollevare l’obiezione dell’inferioritŕ
nella quale verebbero a trovarsi gli angeli delle chiese nei confronti di Giovanni quale scriba
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mówi Duch do Ko�cio³ów�, które powraca w ka¿dym li�cie, pozwala na
uto¿samienie anio³a z Ko�cio³em. Tym, który mówi w listach jest sam Jezus
i to jest tre�æ, która zostaje przekazana anio³om Ko�cio³a i to staje siê rów-
nie¿, przynajmniej w pierwszym skojarzeniu interpretacyjnym, tre�ci¹, któ-
r¹ Duch przekazuje Ko�cio³om. W koñcu tre�æ przes³ania jest przekazywa-
na w formie w³a�ciwej spo³eczno�ci ziemskiej: listu, zawieraj¹cego wiele
wyszczególnieñ, które dotycz¹ konkretnych okoliczno�ci ziemskich25 . Prze-
s³anie do anio³a jest skierowane do samego Ko�cio³a. W tym wzglêdzie anio³
i Ko�ció³ uto¿samiaj¹ siê ze sob¹. Równie¿ statystyka wystêpowania termi-
nu �anio³ Ko�cio³a� czy �anio³owie siedmiu Ko�cio³ów� tylko w pierwszych
trzech rozdzia³ach Apokalipsy, które skupiaj¹ siê najbardziej na ziemskim
wymiarze Ko�cio³a, pozwalaj¹ dostrzec �cis³¹ relacjê miêdzy dwiema rze-
czywisto�ciami. Dlaczego jednak autor u¿y³ tak enigmatycznej figury na
okre�lenie Ko�cio³a?

W ca³ej Ap, pomijaj¹c na razie rozdzia³y 1-3, rzeczownik �anio³� okre-
�la istotê transcendentn¹, pozaziemsk¹, chocia¿ w jaki� sposób po³¹czon¹
z rzeczywisto�ci¹ ludzk¹. Mo¿e to byæ istota transcendentna o charakterze
b¹d� negatywnym, jak w przypadku �anio³a czelu�ci�, króla szarañczy sym-
bolizuj¹cej na�ladowców demona (por. Ap 9,11)26 , b¹d�, tak jest zazwyczaj,
pozytywnym, jak w przypadku �anio³a wód�, który chwali Boga (Ap 16,5).
Anio³owie spe³niaj¹ swoj¹ funkcjê w ramach tocz¹cej siê historii zbawie-
nia27. Biguzzi dokona³ klasyfikacji anio³ów w Ap ³¹cz¹c ich w kilka grup:
Anio³owie liturgii niebiañskiej (5,8-10; 7,11-12; 8,3-5); Anio³owie � s³udzy
Boga i Chrystusa: anio³owie pos³ani (1,1; 22,16) aby �ukazaæ� (22,6; por.

del Cristo per loro” (s. 189). Biguzzi w całej swojej interpretacji wyrażenia „anioł Kościoła”
zbyt mało uwzględnia jego kontekst literacki (Ap 1-3), natomiast skupia się na kontekście
tematycznym (aniołowie), szukając relacji miedzy aniołami z drugiej części Apokalipsy,
a „aniołami Kościołów”. Dwie, przytaczane przez niego frazy (19,10; 22,8-9) mają swój
specyficzny kontekst liturgiczny skupiający się na adorowaniu Boga (por. 19,4; 22,3). W ta-
kim kontekście te dwa teksty nie mają odpowiedzieć na pytanie, czy aniołowie są na równi
z chrześcijanami, ale, że nie są na równi z Bogiem i nie przysługuje im akt adoracji.

25 Por. F. Sieg, Siedem gwiazd, s. 134-135. D.E. Aune, Revelation 1-5, s. 109-110,
zauwa¿a, ¿e: �Early Christian letters are characteristically addressed to churches of a parti-
cular geographical location, and only exceptionally to individuals or to groups who were
part of those communities”.

26 P. Priegent, L’Apocalisse, s. 276-277.
27 Por. U. Vanni, L’Apocalisse, s. 139.



267ZAGADKOWE WYRA¯ENIE �ANIO£ KO�CIO£A�

17,1; 21,9) i ��wiadczyæ� (22,16); interpretatorzy (17,7); heroldzi niebiañ-
scy (5,2; 10,1); wodzowie wojsk niebiañskich (12,7-9); wykonawcy planów
Bo¿ych (8,6-11,19; 15,5-16,21); g³osiciele s¹du Bo¿ego, za pomoc¹ s³ów
lub czynno�ci symbolicznych (14,6.8.9.15-16.17-19; 18,1.21), który przyj-
dzie (14,6.8.9.15.17-19), albo ju¿ siê dokona³ (18,1.21); Anio³owie elemen-
tów kosmicznych (7,1-4; 9,1; 14,18; 16,5-6), które s¹ jednak podporz¹dko-
wane planom Bogu28; Anio³owie bram Jeruzalem niebiañskiego (21,12),
którzy pe³ni¹ rolê stró¿ów bram, pozwalaj¹cych wej�æ tylko godnym29. We
wszystkich tych przypadkach, oprócz 9,11, anio³owie s¹ �ci�le zwi¹zani ze
sfer¹ nieba. Tej samej uwagi nie mo¿na odnie�æ do �anio³ów Ko�cio³a�30 .
W takim kontek�cie wydaje siê, ¿e termin �anio³� jest personifikacj¹ literac-
k¹, która staje siê symbolem odniesienia jakiej� rzeczywisto�ci do Boga.
W jakim sensie? Na to pytanie mo¿e nam dopomóc odpowiedzieæ dalsza
analiza tego wyra¿enia.

W Ap 1,20 stawia siê znak równo�ci miêdzy �anio³ami siedmiu Ko�cio-
³ów� a �siedmioma gwiazdami�, które Jezus zmartwychwsta³y ma w swojej
prawej rêce: kai. e;cwn evn th/| dexia/| ceiri. auvtou/ avste,raj èpta, (1,16a). Trudno
nie przyznaæ temu obrazowi wymiaru symbolicznego. Gwiazdy w symboli-
zmie kosmicznym wskazuj¹ na transcendencjê. One nale¿¹ do nieba, a wiêc
w pewnym sensie do przestrzeni Boga, do przestrzeni pozaziemskiej, trans-
cendentnej. W ST by³y symbolem transcendencji Boga w relacji do Jego
dzia³ania stwórczego31. Liczba siedem, jak siê powszechnie przyjmuje, sym-
bolizuje ca³o�æ, pe³niê, doskona³o�æ. Owa pe³nia typu niebiañskiego, która
nale¿y w jakim� stopniu do transcendencji samego Boga jest trzymana w pra-
wej rêce przez Chrystusa. Jezus �ma j¹ w prawej rêce� (przyk³ad symboli-

28 Zob. u¿ycie passivum theologicum evdo,qh w 7,2; 9,1. W 14,18 o aniele maj¹cym w³a-
dzê nad ogniem mówi siê, ¿e wyszed³ od o³tarza, który by³ w �wi¹tyni niebiañskiej (por.
14,17). Anio³ wód w 16,5 na widok wód, które sta³y siê krwi¹, nie lamentuje, lecz wychwa-
la sprawiedliwo�æ Boga: �Ty jeste� sprawiedliwy, Który jeste�, Który by³e�, o �wiêty, ¿e tak
os¹dzi³e��.

29 G. Biguzzi, L�Apocalisse, s. 180-184.
30 Por. D.E. Aune, Revelation 1-5, s. 109: „There is no indication that these a;ggeloi are

present in heaven”.
31 Por. W. Foerster, avsth,r, w: G. Kittel (red.), Theologisches Wörterbuch zum Neuen

Testament, Stuttgart-Berlin-Köln 1933, t. I, kol. 501. Na temat symboliki gwiazdy w Biblii
zob. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman III, Słownik Symboliki Biblijnej, Warszawa 1998,
s. 239.
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zmu antropologicznego), a wiêc w tej, która symbolizuje si³ê, moc, energiê,
autorytet. Ten obraz jest jednak ci¹gle niejasny i nie zostaje do koñca odszy-
frowany nawet dziêki Ap 1,20, gdzie znajduje siê wyja�nienie tego obrazu,
jak i równie¿ innego, przedstawiaj¹cego Jezusa zmartwychwsta³ego po�ród
siedmiu z³otych �wieczników (por. Ap 1,13): �Co do tajemnicy siedmiu
gwiazd, które ujrza³e� w mojej prawej rêce i co do siedmiu z³otych �wiecz-
ników: siedem gwiazd � to s¹ Anio³owie siedmiu Ko�cio³ów, a siedem �wiecz-
ników � to jest siedem Ko�cio³ów�. Obraz Jezusa, maj¹cego w swojej pra-
wicy siedem gwiazd podejmuje autor na pocz¹tku listu w ramach autopre-
zentacji Jezusa, ale z pewn¹ korekt¹: w Ap 1,16 Jezus ma (e;cwn) w prawej
rêce siedem gwiazd, natomiast w 2,1 jest przedstawiony jako ten, który �trzy-
ma z moc¹� (ò kratw/n) siedem gwiazd. Czasownik krate,w wskazuje na
moc, energiê, której u¿ywa Chrystus w stosunku do anio³a Ko�cio³a w Efe-
zie. U¿ycie przez Jana czasownika krate,w rodzi pytanie, dlaczego Jezus musi
trzymaæ z moc¹ �anio³y Ko�cio³a�, skoro w innych miejscach Apokalipsy
anio³y, w tradycyjnym rozumieniu, znajduj¹ siê w ca³kowitej harmonii z Je-
zusem czy z samym Bogiem32? To spostrze¿enie sugeruje, ¿e transcenden-
cja wyra¿ona przez obraz siedmiu gwiazd jest transcendencj¹ nowego typu.

U. Vanni proponuje, by w odpowiedzi na pytanie o to¿samo�æ �anio³a
Ko�cio³a� przej�æ przez niæ narracyjn¹, któr¹ autor nakre�la zarówno swoim
pierwszym odbiorcom jak i dzisiejszemu czytelnikowi33. Najpierw Jezus zo-
staje przedstawiony jako ten, który w swojej prawej rêce ma siedem gwiazd,
innymi s³owy trzyma z moc¹, energi¹ Zmartwychwsta³ego transcendencjê,
której postaæ nie zostaje jeszcze okre�lona (Ap 1,16). Okre�li j¹ nastêpny
obraz w Ap 1,20, w którym transcendencja posiadana przez Jezusa zostaje
odniesiona do �anio³ów Ko�cio³a�. Pierwszym skojarzeniem zwi¹zanym
z tym obrazem jest pomy�lenie o zwyk³ych anio³ach, które odgrywaj¹ rolê
w odniesieniu do poszczególnych Ko�cio³ów, ³¹cz¹c je ze sfer¹ samego Boga
(transcendencj¹). Posiadanie Jezusa jest posiadaniem z moc¹ i nie mo¿e od-
nosiæ siê do zwyk³ych anio³ów, ale mo¿e byæ przyporz¹dkowane samym
Ko�cio³om: Jezus komunikuje transcendencjê, któr¹ ma w swojej d³oni,
Ko�cio³om i trzyma j¹ z moc¹. Ten wymiar transcendentny dany Ko�cio³o-
wi przez Chrystusa staje siê konkretny w wymiarze czasowo-przestrzennym

32 W Ap 14,14-20 wydaje się, że to aniołowie wydają rozkazy Synowi Człowieczemu.
33 Por. U. Vanni, L’Apocalisse, s. 140-141.
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samego Ko�cio³a. W wyra¿eniu �anio³owie Ko�cio³a� chodzi o Ko�cio³y
widziane w wymiarze transcendentnym, który wciela siê jednak w rzeczy-
wisto�æ historyczn¹ samego Ko�cio³a. Jest to widoczne szczególnie w wy-
miarze liturgicznym. W Ap 1,20 natychmiast po tym jak gwiazdy zostaj¹
zidentyfikowane z �anio³ami Ko�cio³a� dodaje siê, ¿e �siedem �wieczników
to siedem Ko�cio³ów�. Jest to nawi¹zanie do Ap 1,12b-13a: �I obróci³em
siê, aby widzieæ, co za g³os do mnie mówi, i obróciwszy siê zobaczy³em
siedem z³otych menor [�wieczników siedmioramiennych], i miêdzy meno-
rami kogo� podobnego do Syna Cz³owieczego�34. Wyra¿enie �siedem z³o-
tych �wieczników� przenosi nas w sferê kultu, liturgii, przez któr¹ dochodzi
siê do kontaktu z transcendencj¹ samego Boga (z³oto jest metalem Boga,
por. Ap 21,18-21). Liczba siedem wyra¿a pe³niê, doskona³o�æ. Ten obraz
zostaje rozwiniêty w autoprezentacji Chrystusa w li�cie do Ko�cio³a w Efe-
sie, gdzie czytamy: �To mówi (�) Ten, który siê przechadza w�ród siedmiu
�wieczników� (Ap 2,1c). Widzimy Chrystusa ju¿ nie statycznego, ale dzia-
³aj¹cego i to dzia³aj¹cego nieprzerwanie35. �Siedem �wieczników z³otych�
oznacza sam Ko�ció³ w jego pe³ni, ca³o�ci, widziany w jego aktualnym wy-
miarze liturgicznym. Ten wymiar jest idealn¹ przestrzeni¹ dla obecno�ci i dzia-
³ania Zmartwychwsta³ego, a z Nim samego Boga. W ten sposób ³¹cz¹ siê
w rzeczywisto�ci Ko�cio³a wymiar ziemski i ten pozaziemski (transcendent-
ny). O obydwa jednak troszczy siê Chrystus, trzymaj¹cy w tym samym cza-
sie siedem gwiazd w prawej rêce i przechadzaj¹cy siê w�ród siedmiu z³o-
tych �wieczników36. Chrystus jest gwarantem wymiaru transcendentnego

34 W wyrażeniu „świeczniki złote”, można dostrzec związek z Wj 25,31 i Za 4,2, gdzie
mówi się o „świeczniku ze złota” menorath zahab, co LXX tłumaczy lychnia ek chrysou,
albo lychnia chrysç.

35 W tek�cie greckim mamy imies³ów czasu tera�niejszego peripatw/n, �przechadzaæ�
siê. Czas tera�niejszy pod wzglêdem jako�ci czasowej wyra¿a dzia³anie kontynuowane,
trwaj¹ce, por. F. Blass, A. Debrunner, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, Göttin-
gen 1976, § 319. S. Harêzga, Kościół z Ducha Świętego. Medytacje biblijne, Kielce 1998,
s. 40, przyrównuje przechadzanie siê Jezusa do epizodu z Rdz, gdzie Bóg �przechadza siê�
po Edenie (Rdz 3,8): �Jak obecno�æ i dzia³anie Boga uczyni³o ziemski ogród rajem, tak te¿
aktywna obecno�æ zmartwychwsta³ego Chrystusa w Ko�ciele przekszta³ca go w eschatolo-
giczn¹ spo³eczno�æ zbawionych�.

36 Ta interpretacja staje siê odpowiedzi¹ na zarzut, ¿e odniesienie symbolu siedmiu
gwiazd tak¿e do Ko�cio³a, jest duplikatem obrazu siedmiu �wieczników, które autor uto¿sa-
mia z siedmioma Ko�cio³ami.
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Ko�cio³a, który jest obecny w konkretnej rzeczywisto�ci ziemskiej37 . Ko-
�ció³ nie jest wiêc jak¹� tam sobie wspólnot¹, ale zgromadzeniem zakorze-
nionym w podwójnym wymiarze: ziemskim i transcendentnym. Te oba wy-
miary wzajemnie siê przenikaj¹.

Dwa wymiary rzeczywisto�ci Ko�cio³a mo¿na równie¿ zobaczyæ w struk-
turze samego adresu listów: tw/| avgge,lw| th/j evn VEfe,sw| evkklhsi,aj gra,yon.
W formule celownik �anio³owi�, zostaje oddzielony od dope³niacza �ko�cio-
³a� za pomoc¹ formu³y, wskazuj¹cej na miejsce, w tym przypadku �w Efe-
zie�. W ten sposób aspekt transcendentny, mo¿na by³oby �mia³o powiedzieæ
�anielski�, Ko�cio³a jest �ci�le z³¹czony z aspektem ziemskim. Aspekt �aniel-
ski� nie oznacza, ¿e wspólnota wierz¹cych nie jest wspólnot¹ grzeszników.
Sam ju¿ adres listu wprowadza nas w centralny temat teologiczny, który
bêdzie tematem eklezjologicznym, dotycz¹cym Ko�cio³a od Jego wnêtrza.

Z przeprowadzonej przez nas analizy wynika, ¿e w wyra¿eniu �anio³ Ko-
�cio³a� kryje siê Ko�ció³ widziany w swoim wymiarze ziemskim i niebie-
skim, czy ogólniej rzec bior¹c transcendentnym. Formu³a �anio³ Ko�cio³a�
nie jest jedyn¹ w Apokalipsie, która podkre�la tê prawdê. Nale¿a³oby wy-
mieniæ chocia¿by obraz Niewiasty z Ap 12. �ledz¹c ca³y tekst ksiêgi trudno
jest oprzeæ siê wra¿eniu o ci¹g³ej ³¹czno�ci Ko�cio³a na ziemi z niebem, jako
miejscem przebywania Boga, anio³ów oraz wci¹¿ rosn¹cego zastêpu zba-
wionych, które otwiera siê wci¹¿ wizjonerowi z Patmos (por. 4,1; 19,11).
S³usznie zauwa¿a Jankowski: �� wzajemna wiê� tego nieba z ziemi¹, ju¿
aktualna, stanowi novum Apokalipsy Janowej, kontrastuj¹ce z danymi Sta-
rego Testamentu, z jej apokaliptyk¹�38. Za Jankowskim mo¿na przywo³aæ

37 Por. E. Lohmeyer, Die Offenbarung, s. 21; U. Vanni, L’Apocalisse, s. 141: autor nie
rezygnuje jednak z interpretacji dosłownej obrazu (prawdziwi aniołowie): „Cristo prsesente
e attivo nell’ambiente storico e sociologicamente rilevabile della chiesa con la sua struttura,
ne garantisce con la sua forza di risorto la dimensione trascendente. Ma Cristo non agisce da
solo: la stretta collaborazione tra gli angeli e il figlio dell’uomo induce a pensare che l’espres-
sione »angelo della chiesa« evochi anche, in parallelo subordinatamente all’azione di Cri-
sto, il ruolo attivo che gli angeli veri i propri svolgono nei riguardi della chiesa, aiutandola
a raggiungere e realizzare la sua dimensione trascendente”; S. Haręzga, Kościół z Ducha
Świętego, s. 31-34; B. Dudek, Słowo Jezusa do Kościoła w Filadelfii, RBL LIV/2001, s. 191.

38 Por. A. Jankowski, Łączność ziemi z niebem według Janowej Apokalipsy, w: S. Bie-
lecki, H. Ordon, H. Witczyk (red.), W posłudze Słowa Pańskiego. Księga pamiątkowa po-
święcona ks. prof. dr hab. Józefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia urodzin, Kielce 1997,
s. 307,309.
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jeszcze inne obrazy, które tê tezê potwierdzaj¹: dwaj �wiadkowie z Ap 11,3-
-13, których badacz interpretuje jako �symbol pokutnego kerygmatu proro-
ków w Ko�ciele, symbol syntetyzuj¹cy wiele wzorów z minionych etapów
dziejów zbawienia�39. S¹ oni szczególnie zwi¹zani z Chrystusem: On jest
ich Panem, On ich wo³a i w niebie nagradza. Innym obrazem tego samego
typu jest dziewiczy orszak Baranka w liczbie stu czterdziestu czterech tysiê-
cy (14,1-5), który jest przez Jana widziany jeszcze na ziemi oraz szczê�liwe
tysi¹clecie, w którym uczestnicz¹ mêczennicy (20,1-6). Ograniczono�æ cza-
sowa ich królowania wskazuje, ¿e mamy tutaj do czynienia nie z nagrod¹
eschatologiczn¹, ale jest to ich panowanie na ziemi. Cechy eonu obecnego
mo¿na dostrzec w wizji Nowego Jeruzalem (21,9-22,5): ��lad etapu dzie-
jów w postaci »dwunastu imion aposto³ów Baranka« (Ap 21,15), wypisa-
nych na dwunastu warstwach fundamentu Miasta, mimo ¿e zstêpuje ono
z nieba, oraz �lad dzie³a zbawienia jeszcze nie doprowadzonego do koñca:
procesja narodów z darami, z wykluczeniem niegodnych (21,24-27), raz jesz-
cze jeden wspomnianych potem (22,3), i w »li�cie drzewa � do leczenia na-
rodów« (22,2)�40. Równie¿ epilog podkre�la aktualn¹ wiê� Ko�cio³a z nie-
bem. Paruzji Jezusa domaga siê dwug³os: �Duch i Oblubienica mówi¹:
Przyjd�!� (22,17), któremu odpowiada sam Jezus: �Zaiste, przyjdê nieba-
wem� (22,20). Wiê� ta zostanie dope³niona przez �Gody Baranka�, kiedy
liturgia Ko�cio³a z³¹czy siê w jedno z liturgi¹ niebian. Od samego pocz¹tku
zgromadzenie liturgiczne, które jest podmiotem interpretuj¹cym przes³anie
odczytywanej mu Ksiêgi Apokalipsy zdaje sobie sprawê z wyj¹tkowego
charakteru swojej to¿samo�ci. Ca³y koncept Jana zbli¿a siê do artyku³u wia-
ry: �Wierzê w jeden Ko�ció³, �wiêty��, który nie oznacza, ¿e nie jest on
zarazem �wspólnot¹ nawracaj¹cych siê grzeszników�.

Ks. dr Dariusz Kotecki, SBP 150

39 Tamże, s. 315.
40 Tamże, s. 318. Ma jednak racjê R. Rubinkiewicz, Eschatologia Księgi Apokalipsy,

RTK XXX/1983, z. 1, s. 93: �Eschatologiczne królestwo Bo¿e ustawicznie wkracza w dzie-
je ludzko�ci. Nowe Jeruzalem ju¿ istnieje i posiada licznych mieszkañców, którzy wyszed³-
szy z wielkiego ucisku ciesz¹ siê niczym niezm¹con¹ chwa³a Boga i Baranka”.


