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W ostatnich latach coraz bardziej dostrzega si¢ trynitarny, a zwlaszcza
pneumatologiczny wymiar sakramentoéw. Trynitarna logika chrze$cijanskie-
go objawienia wymaga, by w sakramentach dostrzega¢ dziatanie wszystkich
Oso6b Bozych. Takie ujecie moze taczy¢ chrystologiczny zmyst tradycji za-
chodniej z pneumatologiczng wrazliwoscia Kosciota wschodniego. Sakra-
menty dajg Kosciotlowi uczestnictwo w tajemnicy Paschy i Pigédziesigtnicy
i ich skuteczno$¢ wynika z Paschy Chrystusa i zestania Ducha Swictego™.

Jan Pawel II wchodzi w t¢ logike myslenia w swoim nauczaniu, mowiac,
ze wraz z przyjsciem Ducha Swietego w Pigédziesigtnicy rozpoczat si¢ czas
Kosciota, w ktorym rozwija si¢ nadal petnia czaséw zapoczatkowana na
ziemi w Chrystusie. Jest to wielka tajemnica, ktora zawieraja stowa z Wie-
czernika: ,,Jesli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odej-
de, posle Go do was” (J 16,7). Slowa te odstaniajg trynitarng ekonomig,
wedle ktorej Bog: Ojciec, Syn i Duch Swiety dziataja w $wiecie. Jest to
ekonomia Odkupienia oraz Zbawienia, czyli powrotu cztowieka do Boga
przez taske: powrotu za cen¢ przyjscia Boga do cztowieka przez Weielenie,
powrotu za cen¢ odej$cia Syna przez $mier¢ krzyzowa, powrotu cztowieka
1 $wiata przez usynowienie cztowieka w Przedwiecznym Synu ( przez la-
ske); powrotu w Duchu Swietym. Papiez w tym kontekscie rozpatruje ta-
jemnice Kosciota 1 tajemnice kazdego czlowieka®. Powrdt ten, a moze ra-

! Por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijariskiej teologii paschal-
nej, t. 11, Lublin 1987, s. 224-229.

2 DV 25-26; por. A. Frossard, ,, Nie lekajcie si¢”. Rozmowy z Janem Pawlem II, Libreria
Editrice Vaticana 1982, s. 77-89.
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czej proces (w ktorym jest takze doskonalenie, rozwoj) dokonuje si¢ w ra-
mach misji Syna i Ducha Swigtego poprzez Kosciot.

Papiez twierdzi, ze zachodzi ,,Scista spojnos¢ pomiedzy postannictwem
Ducha Swigtego a postannictwem Syna w dziele Odkupienia. Postannictwo
Syna ,,wyczerpuje si¢” niejako w Odkupieniu. Postannictwo Ducha Swigte-
go czerpie z Odkupienia: ,,Z mojego wezmie i wam objawi”. Odkupienie
zostaje w calosci dokonane przez Syna jako Pomazanca, ktory przyszedt
i dziatat w mocy Ducha Swigtego, [...] Rownoczesnie za$ jest ono stale do-
konywane w sercach i sumieniach ludzkich — dokonywane w dziejach swia-
ta — przez Ducha Swictego, ktdry jest ,,innym Pocieszycielem™. U szczytu
mesjanskiego postannictwa Jezusa Duch Swiety stanat posrodku tajemnicy
paschalnej w peini swej Boskiej podmiotowosci, by dalej prowadzi¢ dzieto
zakorzenione w ofierze Krzyza. Duch Swiety realizuje to dzieto w ludziach
1 przez nich, pozostajac pierwszym i nadrzgdnym podmiotem jego urzeczy-
wistnianie w duszy cztowieka i w dziejach swiata™.

W perspektywie wigc trynitarnej patrzy Papiez na Kos$cidt 1 na sakra-
menty. Stad chcac ukaza¢ podstawowe elementy pneumatologii sakramen-
talnej w jego nauczaniu nalezy najpierw ukaza¢ w perspektywie trynitarnej
1 pneumatologicznej sakramentalno$¢ Kosciota, by nastepnie ukaza¢ Ducha
Swietego jako dawce zycia w Kosciele i przez Ko$ciol i wreszcie omowié
dziatanie Ducha Swietego w poszczegodlnych sakramentach, ciggle w odnie-
sieniu trynitarnym.

1. Pneumahagijny wymiar sakramentalnos$ci Kosciola

Dla Jana Pawla czas przetomu tysiacleci jest okresem, w ktorym Kosciot
chce wnikng¢ w sama istot¢ swojej Bosko — ludzkiej konstytucji oraz tego
postannictwa, ktore pozwala mu uczestniczy¢ w mesjanskiej misji samego
Chrystusa. Wysitek ten podjat juz Sobor Watykanski 11, a On chce konty-
nuowa¢ trud coraz glebszego odkrywania rzeczywistosci Kosciota. Ponie-
waz w swej nauce szczegolnie akcentuje role Trojcy Swietej w Kosciele,

3 DV 24; I cho¢ moze si¢ w niektorych momentach wydawag, ze Papiez uprawia wyrazny

chrystocentryzm, to jednak po przeanalizowaniu cato$ci nauki Papieza, nalezy stwierdzi¢,
ze nasz Autor widzi wyraznie taczno$¢ obu Boskich misji, i méwi, Ze nie mozna sobie
wyobrazié¢ jednej bez drugiej, ze Duch Swiety nie jest tylko Duchem Syna, ze Duch Swie-
ty ma takze swoja wtasng misje, co prawda zwigzang z misja Syna, ale wlasng. Zreszta
wszelkie dziatanie Boze na zewnatrz odbywa sie tylko w Duchu Swigtym, por. DV 54.

‘ DV 42.
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stad mniejszy nacisk kladzie na okreslenie Kosciota jako Ludu Bozego, a
podkresla, ze Koscidt to sakrament, communio czy mistyczne Ciato. W DV
uwypukla okreslenie Kosciota jako sakramentu®.

a. Sakrament zjednoczenia z Bogiem

Papiez zwraca uwagg na szczegdlne zastugi Vaticanum II w okresleniu
Kosciota jako zbawczego sakramentu BogaG. Sobor uznat, ze taki sposob
moéwienia o Kosciele prowadzi do sedna tajemnicy tej rzeczywistosci, po-
niewaz wskazuje na rodzaj zespolenia tego, co ludzkie, z tym, co Boskie
w Kosciele, na sposob realizowania si¢ w nim zbawienia, poniewaz inter-
pretuje obecno$¢ Kosciota w Swiecie’. W pismach Jana Pawla II mozna
odnalez¢ wielokrotne odwotywanie si¢ do soborowego sposobu méwienia
o Kosciele. Okreslenia Kosciota jako sakramentu uzywa w encyklice DV,
bo uwaza, ze jest to najlepsze okreslenie tajemnicy Kos$ciota zwigzanego
z Tréjca Swietg. Thumaczy, ze jesli uzywamy stowa ,,sakrament” w odnie-
sieniu do Kosciota, to trzeba pamieta¢ ze Sobdr odrdznia sakramentalno$¢
Kosciota od tej, jaka jest wlasciwa sakramentom w $cistym znaczeniu: ,,Ko-
$ciot jest niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewngtrznego
zjednoczenia z Bogiem™®.

Jan Pawel II rozpatruje zagadnienie sakramentalnos$ci Kosciota w relacji
do Chrystusowej Paschy i zestania Ducha Swietego. Wtedy nastgpity naro-
dziny Kosciota, ktory jest sakramentem. Sprawit to Duch Swiety, ktory zsta-
pit na Apostotéw w Wieczerniku. Wlasciwie stalo si¢ to juz wczedniej
w ofierze krzyzowej Odkupiciela, ale objawienie si¢ Ko$ciota §wiatu dokona-
to sie za sprawa Ducha Swietego, ktorego Ojciec postat w imie Syna. Od tego
momentu rozpoczat si¢ czas Kosciota i jego postannictwo. Wspotdziatanie
Kosciota z Duchem Swietym przyczynia si¢ do owocowania w tonie ludzko-
sci Chrystusowego Odkupienia. W tym postannictwie i tej wspdlpracy widzi
Jan Pawel II objawienie si¢ ,,sakramentalnosci Kosciota”. Wedlug Niego jest
to podstawowa nauka Vaticanum II (KK, 1). Giebokie znaczenie owej ,,sa-

® Papiez zwraca uwage na ten aspekt tajemnicy Kosciota, dlatego ze wielu ludzi w latach
posoborowych zbyt potozyto nacisk na Kosciot jako Lud Bozy, co sprawito zanik poczu-
cia misterium Koéciota, jego sakramentalnosci.

® DV 63; ,,To wlasnie Sobor wyznaje jako istotng tajemnice Kosciola”.
" E. Ozorowski, Kosciét, Wroctaw 1984, s. 93.
® DV 64.
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kramentalnosci” pozostaje w $cistym zwiazku nie tylko z Odkupieniem Chry-
stusowym, ale i z tajemnica Pig¢¢dziesiatnicy, ktora daje Kosciotowi site
1 charyzmaty, by méogt w sposob widzialny dziata¢ w calej rodzinie ludzkiejg.

Kosciot jako sakrament, zdaniem Papieza, stale wyrasta z paschalnej
tajemnicy Chrystusowego ,,0odej$cia”, a rownoczesnie zyje Jego stalym no-
wym przychodzeniem za sprawa Ducha Swigtego, wewnatrz postannictwa
Parakleta — Ducha Prawdy. To jest istotna tajemnica Kosciola™. Moc Od-
kupienia trwa i rozwija si¢ w dziejach cztowieka i §wiata jakby w dwoistym
rytmie, ktorego zrodto znajduje si¢ w Ojcu. Jest to rytm postannictwa Syna,
ktory przyszedt na §wiat rodzac si¢ z Maryi za sprawa Ducha Swigtego,
i rytm postannictwa Ducha Swietego, ktory definitywnie zostal objawiony
przez Chrystusa. ,,Za sprawa odejécia Syna przyszedt Duch Swicty i stale
przychodzi jako Pocieszyciel i Duch Prawdy. W obrgbie za$ Jego postannic-
twa, niejako wewnatrz tej niewidzialnej obecnosci Ducha, Syn, ktory ,,0d-
szed!” w tajemnicy paschalnej, ,,przychodzi” i jest stale obecny w tajemnicy
Kosciota. To wszystko dokonuje si¢ na sposob sakramentalny za sprawa
Ducha Swigtego, ktory czerpiac z zasobow Chrystusowego Odkupienia stale
daje zycie™*.

Takie spojrzenie ,,0d gory” jest rGwnoczes$nie uzupelniane przez Jana
Pawtla II, spojrzeniem ,,0d dotu”, od strony Kos$ciota. Cata troska Kos$ciota
w przygotowaniu do Jubileuszu na przetomie wiekow, koncentruje si¢ na
sercu ludzkim, na pragnieniu, by cztowiek otworzyt si¢ na przyj$cie Boga.
Kosciot ciaggle prosi o otwarcie si¢ cztowieka, prosi, by mogt by¢ sakramen-

® Jan Pawet 11, ,, Chrzest Duchem Swigtym . Audiencja generalna 6.09.1989, OsRomPol,
10 (1989) nr 9, s. 5.

19 jan Pawet II, idac za Vaticanum II, ukazuje trynitarny wymiar Kociola. Bég w Trojcy
Oséb jest podstawg rzeczywistosci Kosciota. Koscidét wyrasta z misji Syna i Ducha
Swietego postanych przez Ojca, by ludzko$é doprowadzi¢ do Ojca. Koéciot jest wigc
sakramentem Boga. Koscidt jako sakrament wyrasta stale z paschalnej tajemnicy
odej$cia Syna, ktora odnawia sie i uobecnia w przyjsciu Ducha Swigtego. Papiez uwaza,
ze Kosciot jest przede wszystkim sakramentem Chrystusa, ktory jest prasakramentem,
ale Kosciot jest takze sakramentem spotkania z Duchem Swietym. Duch Swiety stanowi
wewnetrzng istote Kosciola, DV 63, por. B. Przybylski, Duch Swiety w ekonomii
zbawienia, AK, 80 (1973) s. 6-7. Powstato wiele prac na temat eklezjologii Jana Pawta:
A. Nossol, Tajemnica Kosciola w mysli eklezjologicznej kardynata Karola Wojtyly,
STHSO, 8 (1980) s. 5-11; S. Nagy, Karola Kardynata Wojtyly mysli o Kosciele,
ZNKUL, 22 (1979) nr 1-3, s. 21-29; T. Domanski, Mysl eklezjologiczna ks. kard. Karola
Wojtyly jako biskupa krakowskiego, Warszawa 1983 (mpsBATK); S. Nagy, Problem
Kosciota w encyklice ,, Redemptor hominis”, w: Redemptor hominis. Tekst i komentarze,
red. Z. Zdybicka, Lublin 1982, s. 197-207.

1 pve3.
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tem zjednoczenia ludzi z Bogiem i jednosci catej rodziny ludzkiej. Kosciot
dazy do tego, aby w nim i przez niego mogt si¢ wypelni¢ Adwent Boga.
Kosciot jest ,,sakramentem”, poprzez ktory Chrystus wychodzi na spotkanie
z cztowiekiem. Kosciot jest znakiem i narzedziem zjednoczenia (komunii) z
Bogiem, jak réwniez zjednoczenia i pojednania ludzi miedzy sobqlz.

Nasz Teolog zastanawia si¢ nad udziatem poszczegdlnych Oséb Bozych
w czynieniu Kos$ciota sakramentem oraz nad problemem, czy Kosciot moz-
na nazwa¢ tylko ,,sakramentem Syna”, czy tez i ,,Ducha Swigtego”. Jezeli
Kos$ciot jest sakramentem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem, to jest
nim w Jezusie Chrystusie, w ktorym to zjednoczenie jest petng rzeczywisto-
$cia zbawcza. Jest nim w Chrystusie za sprawa Ducha Swigtego. Pelnia tej
zbawczej rzeczywistosci, ktorg jest Chrystus rozprzestrzenia si¢ w Kosciele
i $wiecie na sposob sakramentalny poprzez dziatanie Ducha Swietego —
Parakleta (w ramach Jego misji). W ten sposob jest to inny Pocieszyciel .

Papiez zwraca uwagg na to, ze Kosciot jest przede wszystkim sakramen-
tem w Chrystusie. W mowie pozegnalnej Chrystus nie tylko zapowiada
swoje odejscie, ale takze i ,,nowe przyjscie”: ,,Nie zostawie¢ was sierotami:
Przyjde do was”( J 14,18). A przed Wniebowstagpieniem dodaje: ,,A oto Ja
jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia §wiata” (Mt 28,20).
Ponowne przyjscie Chrystusa, jego ciagle przychodzenie, aby by¢ z Aposto-
tami i Ko$ciotem, nie zmienia faktu Jego odejscia. Nastgpuje ono po zakon-
czeniu misji mesjanskiej Chrystusa na Ziemi, dokonuje si¢ za§ w obrebie
zapowiedzianego postania Ducha Swictego i wpisuje si¢ niejako w Jego
misje¢. On sprawia, ze Chrystus, ktory odszedt przychodzi w nowy sposob™.

Nowe przychodzenie Chrystusa za sprawa Ducha Swietego oraz Jego
stata obecnos¢ i dziatanie w zyciu duchowym dokonuje si¢ w rzeczywisto-
$ci sakramentalnej. W niej Chrystus, ktory odszedt w swym widzialnym
cztowieczenstwie, przychodzi, jest obecny 1 dziata w Kosciele w sposob tak
wewnetrznie zespolony, ze czyni Kosciot swoim Ciatem. Jako Ciato Chry-
stusa Kosciot zyje, dziata 1 wzrasta az do skonczenia swiata. Dzieje si¢ to za
sprawa Ducha Swigtego, dzieki ktoremu, Kosciét staje si¢ w Chrystusie
sakramentem zjednoczenia z Bogiem™.

12 Jan Pawet 11, ,, Zrédio adwentowej radosci”. Aniof Panski 15.12.1985, W: Aniot Parnski
z papiezem, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy, t. 111, Libreria Editrice Vaticana
1989, s. 27.

1B DV 63-64.
1 DV 61.

15 .
Tamze.
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Papiez mowigc o Kosciele, ze jest sakramentem Syna, lub precyzyjniej
mowiac: ,,jest w Chrystusie niejako sakramentem™®, rownoczesnie twierdzi,
ze ,,Kosciot jest znakiem i narzedziem obecnosci i dziatania Ducha Swiete-
go”. To sprawia, ze Ko$ciot jest sakramentem dzigki mocy Ducha Swigtego;
,jest znakiem 1 narzedziem tej mocy w realizacji zbawczego planu Boga” ‘.

Powyzsze stwierdzenia pozwalajg nam wysnu¢ wniosek, ze dla Ojca
Swigtego Kosciol jest nie tylko sakramentem w Chrystusie za sprawa Ducha
Swietego, ale jest takze sakramentem mocy Ducha Swietego. Skoro bowiem
twierdzi, ze Kosciot jest znakiem 1 narzgdziem obecnosci i dziatania Ducha
Swigtego Ozywiciela, to z pewnoscig mozna uznaé, ze Kosciot jest takze ,,sa-
kramentem” w Duchu Swigtym (gdyz sakrament definiuje sie jako znak i na-
rz¢dzie dzialania Bozego). Potwierdzenie tych przypuszczen znajdujemy
w DV. Przedstawiajgc swa nauke o Kosciele jako sakramencie wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem, Papiez zaczyna od podkreslenia, ze by poznaé rze-
czywisto$¢ sakramentalng Kosciota, trzeba wejs¢ na nowo do Wieczernika,
gdzie Chrystus objawia Ducha jako Parakleta i Ducha Prawdy i1 mowi
o swoim ,,odej$ciu” przez Krzyz jako koniecznym warunku przyjs$cia Ducha
(J 16,7). Zapowiedz Chrystusa zrealizowata si¢ juz w dniu Zmartwychwstania,
a nastepnie w czasie Piecdziesigtnicy. Odtad wypetnia si¢ w dziejach ludzkosci
za posrednictwem Koéciota®. Wraz z przyj$ciem Ducha rozpoczyna si¢ czas
Koéciota. Kosciot wiec jest istotowo zalezny od Ducha Swietego, Duch w nim
zamieszkuje jak w $wigtyni 1 dziata jako ,,Bog ukryty” (wida¢ tu oddzialywanie
teologii prawostawnej). Mimo tego Koscidt a przez Niego $wiat do§wiadczaja
wyraznie 1 odczuwalnie Jego obecnosci 1 dziatania®. Podkreslajac miejsca Du-
cha Swictego w Kosciele, Papiez zdaje si¢ sugerowa¢, ze Kosciot jest sakra-
mentem nie tylko w Chrystusie, ale i w Duchu Swietym.

Jan Pawel II ukazuje Kosciot jako sakrament Chrystusa i Ducha Swiete-
go, ktory daje zycie: Koscidt jest znakiem 1 narzedziem obecnosci 1 dziala-
nia Chrystusa ale i Ducha Swietego Ozywiciela. Sens wyrazenia Kosciot
sakramentem wyjasnia KK 8, mowigc ze na zasadzie bliskiej analogii upo-
dabnia si¢ rzeczywistos¢ Kosciota do tajemnicy Stowa Wcielonego. Jak
bowiem przybrana natura ludzka shuzy Slowu Bozemu za Zywe narze¢dzie
zbawienia, nie inaczej tez Kosciot stuzy ozywiajacemu go Duchowi Chry-
stusowemu ku wzrastaniu ciata®.

* DV 63, 64.

" DV 64.

¥ pv6l.

1% Tamze.

20 S.C. Napiorkowski, Z Chrystusem w znakach, Lublin 1984, s. 55-58.
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Na zakonczenie trzeba dodaé, ze Papiez patrzy na Kosciot jako sakra-
ment, czyli znak i narzedzie dzialania catej Trojcy Swigtej. Poprzez jasne
wskazanie na zrodla biblijne, ukazanie wszystkich trzech Oséb oddziatywu-
jacych na Kosciot, a zwlaszcza dwoch misji boskich: Syna i Ducha Swicte-
g0, stara si¢, przejmujac cale patrystyczne dziedzictwo, przedstawi¢ Kosciot
jako sakrament zbawienia, wzglednie jako ,,instytucje” Ducha Swig-tego. W
ten sposob zostaje wyeliminowane nieporozumienie chrystomoniczne oraz
pneumatomoniczne. Wprawdzie Chrystus zalozyt Kosciot, ale wlasciwe swe
oblicze uzyskat On dopiero dzigki zestaniu Ducha Swietego po Zmar-
twychwstaniu Chrystusa. To Duch Swiety utrzymuje Kosciét przy zyciu i
czyni go instytucja przekazywania zycia dalej. Kosciot nie wystepuje jako
autonomiczna wielko$¢ majaca niezalezne, wlasne zadania i wlasny autory-
tet (btad chrystomoniczny) nie odpowiada tez w kazdym swym akcie zasad-
niczemu i catkowitemu dzialaniu Ducha (btad pneumatomoniczny) Ko$ciot
nie jest takze ,,nadal zyjagcym Chrystusem” (nieporozumienie bliskie mono-
fizytyzmowi, traktowanie go jako instytucji czysto Boskiej)®’. Kosciot jest
natomiast w Chrystusie i Duchu Swietym niejako sakramentem, czyli zna-
kiem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci calego rodzaju ludz-
kiego (KK 1)%%. Kosciot jest sakramentem Boga w Trojcy.

b. Sakrament jednosci rodzaju ludzkiego

Jan Pawel II za Soborem Watykanskim II stwierdza, ze Ko$ciot jest nie
tylko sakramentem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem, zwlaszcza
z Chrystusem i Duchem Swictym, ale rowniez jest sakramentem jedno$ci
catego rodzaju ludzkiego. Chodzi o jedno$¢, jaka rodzaj ludzki ma od Boga
i w Bogu. Jedno$¢ ta zakorzeniona jest przede wszystkim w tajemnicy stwo-
rzenia, nowy wymiar za$ uzyskuje w tajemnicy Odkupienia, w odniesieniu
do powszechnego zbawienia. Bog chce, zeby wszyscy byli zbawieni i doszli
do poznania prawdy (1 Tym 2,4), dlatego Odkupienie ogarnia wszystkich
ludzi, a nawet cale stworzenie. W tym uniwersalnym wymiarze Odkupienia
dziata w mocy ,,odejscia” Chrystusowego Duch Swiety. Stad Kosciot, zako-
rzeniony przez swa wlasng tajemnice w trynitarnej ekonomii zbawienia, ma
prawo rozumieé siebie jako ,.sakrament jednosci” catego rodzaju ludzkiego®.

L por. U. Willers, Kosciél jako instytucia Ducha Swietego: tajemnica, ktorg Zyjemy,
ComP, 9 (1989) nr 1, s. 31-33.

2 Tamze.
Z DV 64.
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Kosciot wie, wedtug Jana Pawla, ze jest takim sakramentem dzigki mocy
Ducha Swigtego, jest znakiem i narzedziem tej mocy w realizacji zbawcze-
go planu Boga. W ten sposob dokonuje si¢ zstgpowanie Mitosci trynitarnej,
przyblizanie Boga, ktory jest Duchem niewidzialnym, do widzialnego §wia-
ta. W Duchu Swietym Bég udziela sie cztowiekowi od poczatku przez swoj
,obraz i podobienstwo”. Pod dziataniem za§ Ducha cztowiek, a przez czto-
wieka 1 §wiat stworzony, odkupiony przez Chrystusa, przybliza si¢ do swo-
ich ostatecznych przeznaczen w Bogu24.

Kosciot jest sakramentem, czyli znakiem i narzedziem przyblizania si¢
dwoch biegundéw stworzenia i Odkupienia — Boga i cztowieka. Ko$ciot pra-
cuje nad przywroceniem i umocnieniem jednosci u samych korzeni rodzaju
ludzkiego: w komunii jaka ma czlowiek z Bogiem, swoim Stworca, Panem
i Odkupicielem®. Jest to dla Papieza istota Ko$ciota i istota chrze$cijan-
stwa, dlatego w DV pisze, ze prawde o sakramentalnosci Ko$ciota, bedacej
znakiem 1 narzedziem jednosci z Bogiem 1 miedzy ludzmi, winniSmy roz-
wazaé i wprowadza¢ w Zycie teraz, na przetomie tysiacleci®.

Trzeba nam jeszcze zastanowi¢ si¢ nad problemem, czy Ko$cidt rozbity
moze sobie rosci¢ prawo do tego, by by¢ rownocze$nie sakramentem jedno-
sci Boga z ludZmi. Sobor Watykanski II, a za nim Jan Pawel II stwierdzaja,
ze prawdziwy Kosciot urzeczywistnia si¢ (subsistit) w Kosciele katolickim,
cho¢ poza jego organizmem znajduja si¢ liczne pierwiastki u§wigcenia
i prawdy (KK 8). Wtasnie Kosciot katolicki jest przede wszystkim sakra-
mentem jednos$ci, cho¢ rownoczesnie Duch wionie kedy chce i nie ograni-
czaja go widzialne granice Kos$ciota. Ko$ciot nie ,,ma” Ducha, to Duch dzia-
ta przez Kosciol. Kosciot przekazuje zbawienie, ale sam nim nie jest. ROw-
niez Kosciodt jako instytucja Ducha Swigtego nie rozporzadza nigdy Du-
chem, ale jest Jemu poddany. Spoteczny organizm stuzy Duchowi ale go nie
posiada i nie moze Go sobie uzurpowac”'. Powyzsze wywody prowadza do
wniosku, ze Ko$cidot mozemy nazwaé znakiem jednosci catego rodzaju
ludzkiego, o ile patrzymy nan przez pryzmat Ducha Swictego, ktéry jedno-
czy z Bogiem 1 ludzi migdzy soba. To Duch jest przede wszystkim zrodiem
jednosci, a Koscidt o tyle o ile jest ,,miejscem” Jego dziatania.

? Tamze.
% Tamze.
% Tamze.
21 Tamze, por. U. Willers, dz. cyt., 35-37.
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2. Duch Swiety dawca zycia w KoSciele i przez Kosciél

Zwrocenie uwagi na Tréjce Przenajswietszg jako na centrum calej rze-
czywistosci, takze historii zbawienia i Kosciota, sprawito rowniez swoiste
podejécie Jana Pawta II do roli Ducha Swietego w Kosciele. Bowiem ujecie
Trojey Swictej jako Trzech Osob obdarzajacych si¢ Mitoscia, tworzacych
Komuni¢ 1 bedacych dla siebie Darem, dziatajagcych osobowo w $wiecie,
powoduje patrzenie na Kosciot jako na rzeczywistos¢, ktora jest zaczepiona
w Trojcy Swietej, a wigc majaca w sobie co$ z tej Milosci, Daru i Komunii.
Tym, ktory taczy Koscidt z Tréjca Swieta jest Duch Swiety — Dar Niestwo-
rzony, przez ktérego Bog udziela si¢ na zewnatrz™.

a. Wiez misji Ducha Swietego z misja Syna

Kosciol wedhug Papieza narodzit si¢ z dwu misji boskich: Chrystusa oraz
Ducha Swiqtegozg. Nierozerwalna wigz Paschy z Pigecdziesiatnica $wiadczy
o nierozdzielnosci misji Syna i Ducha Swigtego. Trescia zycia Kosciota jest
Chrystus i jego misterium paschalne. Eklezjologia wyrasta przede wszystkim
z chrystologii. Ale chrystologii nie mozna zrozumie¢ bez pneumatologii. Stad
konsekwentnie trzeba powiedzie¢, ze eklezjologia wyrasta takze z misji Ducha
Swietego, czyli z pneumatologii. Postannictwo Syna wyczerpuje si¢ jednak
niejako w Odkupieniu. Postannictwo Ducha czerpie z Odkupienia. Odkupienie
zostaje dokonane przez Syna, ktory przyszedt w mocy Ducha Swigtego. ROW-
noczesnie to Odkupienie zostaje dokonane w sercach i sumieniach ludzkich
przez Ducha Swietego, ktory jest Pocieszycielem®. Nie ma postania Ducha

28 por. DV 8-13 oraz DV 54.

# DV 63; Jak twierdzi ks. W. Hryniewicz jest bardzo wazne, by rozumienie Kociota prze-
biegato w $wietle trynitarnej misji. To nie tyle Kosciot ma do spetnienia pewna misje
w $wiecie, ile wlagnie ta misja, pochodzaca z postannictwa Syna i Ducha Swigtego, two-
rzy Ko$ciot i w nim si¢ przedtuza. To nie Kos$ciol rozporzadza paschalng tajemnica
Chrystusa i Ducha Swietego, lecz Oni rozporzadzaja Kosciotem, W. Hryniewicz, Nasza
Pascha z Chrystusem, s. 65.

% DV 11 i 24; W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, s. 52; Pytajac o Ko$ciot pyta-
my przede wszystkim o relacje ktore go tacza z cala nauka o Trojcy, glownie zas z chry-
stologia i pneumatologig. To zmartwychwstaly Chrystus i Duch Swiety sa obecni we
wspolnocie wierzacych i w $wiecie. Kosciot ma tyle z tajemnicy Chrystusa i Ducha
Swietego, ile od nich otrzymuje, jest bowiem darem Boga dla ludzi, tamze, 53; por.
W. Grabska, Nauczanie o Duchu Swietym, ,Wigz”, 1987 nr 1, s. 55; zob. L.J. Suenens,
Nowe zestanie Ducha S’wigtego, Poznan 1988, s. 23-30.
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Swigtego bez Krzyza i Zmartwychwstania. Chrystus i Duch Swicty realizuja
swg misj¢ w szczegolny sposob w Kosciele i przez Kosciot. Te wszystkie ana-
lizy papieskie podkreslaja $cista wiez misji Syna i misji Ducha Swictego,
a takze ich wlasne zadania w dziele zbawienia.

Nasza teologia nie widzi do§¢ dobrze, Zze misja Ducha Swigtego jest Jego
wlasna i oryginalna. Duzo moéwi si¢ w niej o apriopriacji trynitarnej. Sygnalizu-
je sie, ze Filioque pozostawia Ducha Swigtego zaleznego od Chrystusa
i uzaleznia jego dzialanie od instytucji, ze Duch Swiety jest Duchem Chrystusa,
ze Kosciot pochodzi od Chrystusa i On w nim dziata, a Duch Chrystusa tylko
ozywia ten ustanowiony i prowadzony przez Chrystusa Kosciot*'. Tymczasem
nauczanie papieskie zdaje si¢ wskazywa¢ na whasne dzieto Ducha Swietego
w Kosciele 1 na Jego niezalezna rolg, cho¢ w Scistym zwigzku z Synem. Papiez
widzi role Ducha szerzej i glgbiej niz tylko jako dziatajagcego z zewnatrz na
Kosciot (cho¢ to podkresla szczegolnie). Duch jest obecny w Kosciele, ktory
bez Niego nie powstatby, nie istniatby i nie moglby spelnia¢ swej misji.

W zaleznosci od tego, jak Papiez patrzy na Ducha Swictego, na Jego
miejsce 1 role w Trdjcy, w stworzeniu, Wcieleniu Syna Bozego 1 w Jego
ziemskim zyciu az po wydarzenia paschalne, i w poczatku Kosciota, tak tez
ujmuje role Ducha Swietego w realizacji Ko$ciota, w jego ciagtym konstytu-
owaniu. W tych misteriach Duch Swiety jest Ozywicielem, tym, ktory daje
zycie. Konsekwentnie Duch Swicty daje zycie Ko$ciotowi i poszczegdlnym
ludziom. Duch Swigty, ktory w Tréjcy jest Mitoscig i Darem tworzacym Ko-
muni¢ Osob Bozych, tworzacym $cista wigz dwdch natur w Osobie Stowa
przy Wcieleniu Syna Bozego, w $wiecie réwniez dziata jako Ten, ktory two-
rzy komunig, ktory jednoczy. To On wigc, zdaniem Papieza, sprawia, ze Ko-
$ciot staje sie ,,komunig”. Duch prowadzi Kos$ciol, jest jego Panem, to w Du-

LT, Wilski, Zagadnienie osobowego ,, zréznicowania” w jednosci stworczego i zbawczego
dziatania Tréjcy Swietej, CT, 45(1975) f. 3, s. 31-48. My na Zachodzie mamy sktonno$é
do opisywania Kosciota w terminach chrystologicznych. Uwazamy, ze we wszystkich
strukturach zostat ustanowiony przez Chrystusa, Duch Swiety natomiast przychodzi, aby
nadaé ustalonym strukturom impuls, by tchna¢ w nie zycie. Duch Swiety nalezy jakby do
drugiego momentu ustanowienia Kosciola. Tymczasem Duch Swiety tworzy Kosciot tak
jak 1 Chrystus, On nie jest tylko do zadan pozniejszych, ale ozywia i jednoczy. To nie
jest tez zaden dualizm, bo to jest Duch Chrystusa. Kosciot jest owocem postannictwa
dwoch Osob Bozych, aby ludzka wspolnota stata si¢ Cialem Chrystusa i sakramentem
Zbawienia. Nie mozna rozdziela¢ hierarchii i charyzmatéw ani tez dzieta Syna i Ducha.
Kosciot ciggle cieszy sie obecnoscia profetyczna Ducha Swictego. Wyrazem tego sa So-
bory i Synody. Duch ozywia, chroni Kosciot przez uznaniem siebie za cel. Kosciol we
wszystkich swoich wymiarach jest postuszny Duchowi Swietemu. Kosciotem rzadzi su-
werennie stowo Boze i Duch Jezusa, cata hierarchia petni wobec nich role stuzebng.
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chu, czy poprzez Ducha dziata w nim Chrystus, to Duch rozwijal samo$wia-
domos¢ Kosciota, On prowadzi ewangelizacje, czyni Kosciot misyjnym.

Wedlug Papieza czas KosSciola rozpoczat si¢ wraz z przyjsciem Ducha
Swietego, gdyz wowczas obietnice i zapowiedzi, ktore odnosily si¢ do Po-
cieszyciela, Ducha Prawdy, zaczely si¢ wypelnia¢ na Apostotach. Duch
Swiety objat niewidzialne kierownictwo na Kosciotem. Czas Kosciota trwa
nadal. Kosciot wyszedt z Wieczernika, by speinia¢ swoja misje, a wlasciwie
by by¢ narzedziem misji Syna i Ducha®®. Kosciot, zdaniem Papieza, wy-
szedt z Wieczernika, ale rownocze$nie nadal w nim trwa i stad czerpie moc
Ducha, ktory ciagle przychodzi®”.

By ukazaé, co konkretnie Duch Swiety czyni w realizowaniu Kosciota,
w kierowaniu nim, Papiez przytacza podstawowy tekst Vaticanum II o roli
Ducha Swigtego w Kosciele: ,,Duch Swiety mieszka w Kosciele, a takze
w sercach wiernych jak w $wiatyni (por. 1 Kor 3,16; 6,19); w nich przema-
wia i daje $wiadectwo przybrania za synéw (por. Ga 4,6; Rz 8,15-16.26).
Prowadzac Kosciot do wszelkiej prawdy (por. J 16,13) i jednoczac we
wspolnocie (in communione) i w postudze, uposaza go w rozmaite dary
hierarchiczne oraz charyzmatyczne i przy ich pomocy nim kieruje oraz
owocami swoimi go przyozdabia (por. Ef 4,11-12; 1 Kor 12,4; Ga 5,22).
Moca Ewangelii utrzymuje Kosciot w ciagtej mtodosci, ustawicznie go od-
nawia 1 do doskonalego zjednoczenia z Oblubiencem prowadzi”®.

Tekst ten jest dla Papieza podstawowym materiatem do rozwazan nad
rola Ducha Swietego w realizacji Kosciola, cho¢ nie poprzestaje na anali-
zach powyzszego tekstu, ale szerzej omawia zagadnienie Ducha Swietego
realizujacego Kosciot, korzystajac dodatkowo z tekstow Pisma $wigtego,
nauki Ojcow Kosciola, pierwszych Soborow, Vaticanum II*® oraz whasnych

¥ DV 1; Duch dziata réwniez jako Duch Prawdy i Pocieszyciel, czy raczej Paraklet.

% Czas Kosciota DV 25-26, por. L. Kolorz, Duch Swiety kontynuatorem dziela zbawienia
w Kosciele i Swiecie w swietle nauki Jana Pawta I1, Warszawa 1987 (mps BATK).

% DV 66.

% KK 4; DV 25; Papiez cytuje Konstytucje duszpasterska: ,,Wspolnota (uczniow Chrystu-
sowych) sktada si¢ z ludzi, ktorzy zespoleni w Chrystusie prowadzeni sa przez Ducha
Swigtego w swym pielgrzymowaniu do Krolestwa Ojca i przyjeli oredzie Zbawienia, aby
przedstawi¢ je wszystkim. Z tego powodu czuje si¢ ona naprawde $cisle ztaczong z ro-
dzajem ludzkim i jego historia”. Kosciot wie, ze sam Boég, ktoremu stuzy odpowiada
najgtebszym pragnieniom serca ludzkiego”, DV 26, por. KDK 1.

% Ogoblnie Papiez stwierdza, ze nauczanie tego Soboru jest gruntownie ,,pneumatologicz-
ne”: przeniknigte prawdg o Duchu Swietym jako duszy Kosciola (DV 26), por.
A. Skowronek, ,, Dominum et Vivificantem”. W orbicie encykliki Jana Pawla II, 7Kat,
8 (1987) nr 6, s. 120-121.
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przemyslen. Zagadnieniu temu poswigca siedem numerow encykliki ,,Do-
minium et Vivificantem” (25 i 26 oraz 61-64), poszerza omawianie tych
zagadnien w adhortacji ,,Christifideles Laici”, szczegdlnie za$ rozwija
w audiencjach §rodowych w latach 1989-1990. Mozna takze odkry¢ wiele
cieckawych mysli na ten temat w innych tekstach: ,,Redemptor Hominis”,
»Redemptoris Mater”, czy w wielu homiliach.

b. Duch Swiety zrédlem jednosci i dawca zycia

Roéznorodne formy dziatania Ducha Swigtego w Kosciele dadza sie
sprowadzi¢ zdaniem Jana Pawta II do podstawowych kategorii jedno$ci
i zycia. Pierwsza mowi o Duchu Swietym jako zasadzie trwalego istnienia
Kosciota w postaci zorganizowanego Ciata Chrystusa. Druga wyraza dyna-
miczny charakter Jego obecnosci w Kosciele, bedacej zrodiem roéznych
przejawow jego zycia. Trzeba jednak obiektywnie stwierdzi¢, ze Jan Pawet
IT dostrzega takze i inne funkcje Ducha Swictego, ale powyzej przedstawio-
ne wydaja si¢ byé najistotniejsze®’.

Te wszystkie stwierdzenia ukazuja, ze Duch Swiety ma decydujace zna-
czenie w trwaniu Kosciota, On konstytuuje jego byt i jego dzialanie. Jest
Panem 1 Ozywicielem KoS$ciota. Niemniej jednak musimy ciagle pamigtac,
0 papieskim trynitarnym odniesieniu Ko$ciota. Kosciot nie tylko dlatego
jest jeden i jest komunia, ze takim czyni go Duch Swiety, ale przede
wszystkim dlatego, iz takim jest Bog w Trdjcy, ktory jednoczy Kosciol.
Kosciot jest sakramentem dlatego, iz Bog wchodzi w facznos$¢ z Kosciotem.
Ko$ciot jest misyjny, bo trwaja w nim misje Syna i Ducha Swictego®®.

Jan Pawet II stwierdza w DV, ze Kosciot wyznaje wiare w Ducha Swie-
tego jako Pana i Ozywiciela, stowa te czerpig przede wszystkim z samego
zrodla wiary, jakim jest Jezus Chrystus. Ewangelia §w. Jana ukazuje, Ze
Duch Swiegty zostal dany Kosciotowi i ludziom wraz z nowym zyciem.
Chrystus objawil to w Swieto Namiotow (J 7,37n), w rozmowie z Samary-

37 Czas Kosciola DV 25-26, por. L. Kolorz, Duch Swiety kontynuatorem dziela zbawienia;
C. Dagens, L'Espyit Saint et L'Eglise, NRTh, 96 (1974) nr 3, 225-245; por. Y. Congar,
Wierze w Ducha Swigtego, t. 11, Warszawa 1995.

% (Cata ozywiajaca dziatalno$¢ Ducha Swictego w Kosciele przedstawia Y. Congar w rela-
cji do jego czterech istotnych przymiotéw: Duch jednoczy Kosciot i jest zasada wspaolno-
ty; On czyni Kosciot ,katolickim” i podtrzymuje jego apostolskosé, On go uswigca
i jest zasadg jego $wigtosci; W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, s. 94; por.
Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego, t. I, s. 23-81; J. Dunin-Borkowski, Pneumatolo-
giczne ujecie Kosciota w eklezjologii Y. Congara, Warszawa 1987 (mps BATK).
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tanka (J 4,15) i w rozmowie z Nikodemem (J 3,5). Papiez stwierdza: ,,Ko-
sciot tedy, pouczony stowem Chrystusa, czerpiac z doswiadczenia Pigédzie-
sigtnicy 1 whasnych ,,dziejow apostolskich”, od poczatku glosi wiar¢ w Du-
cha Swictego jako Ozywiciela, poprzez ktorego niezglebiony Tr(')jjed%/ny
Bog udziela si¢ ludziom, zaszczepiajac w nich zadatek zycia wiecznego” °.

Jan Pawel II nazywa Ducha Swictego ,,0zywicielem”. Uzywa w wielu
tekstach takich sformutowan, jak: ,,Duch, ktory daje Zycie”40, ,,Duch Swiety
dziata jako niewidzialny szafarz zycia”*, ,Ko$ciél jest znakiem i narze-
dziem obecnosci i dzialania Ducha Ozywiciela”*, ,,Duch Ozywiciel Duch
Swicty obdarza Koscidt zyciem™, . Duch Swiety oswieca i ozywia”*. Te
wszystkie okreslenia Ducha Swigtego wskazuja na prawde, ze jest On Ozy-
wicielem w Kosciele i poprzez Kosciol. Chodzi tu o zycie Boze, ktore Bog
udziela cztowiekowi przez Ducha Swictego, ktory jest Mitoscia i Darem
1 ktéry czerpie z Chrystusowego Odkupienia, stale dajac zycie. Dzigki temu,
ze Kosciodt jest sakramentem Boga w Trojcy, cztowiek zjednoczony z Chry-
stusem w Duchu Swigtym otrzymuje Boze zycie™.

Papiez uwaza, ze dzisiaj na ,.tle przemijania nieba 1 ziemi” szczeg6lnie
wymowne stajg si¢ stowa, ,,ktore nie przeming”. Sg to, wedlug Niego, stowa
Chrystusa o Duchu Swietym, ktéry jako prawda i taska zbawcza jest niewy-
czerpalnym ,,zrédlem wody wytryskujacej ku zyciu wiecznemu” (J 4,14)%.

Powyzsze stwierdzenia wskazuja wyraznie na wielkie znaczenie w nau-
ce naszego Mysliciela zagadnienia: Duch Swicty Panem i Ozywicielem Ko-
Sciola i cztowieka®’.

¥ DV 1; Y. Congar zatytutowat tom II swej trylogii o Duchu Swictym: ,, 1/ est Seigneur. In
donne la vie ”; por. A. Andia, Swiety Pan, Dawca zycia, ComP, 9 (1989) nr 1, s. 16-27.

DV, cz. 111
4DV 63.
2pv 64.

*® Jan Pawel 11, ,, Duch Swiety obdarza Ko$ci6l zyciem”. Aniol Paniski 22.05.1988, W: Aniot
Panski z papiezem, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy, t. I, Libreria Editrice
Vaticana 1989, s. 332.

* Jan Pawel I1, ,, Duch Swiety oswieca i ozywia”. Aniol Paniski 1.06.1986, W: Aniol Pariski
z papiezem, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy, t. Ill, Libreria Editrice Vaticana
1989, s. 89.

S pvV 54,
“pv 2.

*" Dla Jana Pawta I Duch Swicty jest przede wszystkim Panem i Ozywicielem Kosciota.
Tak zatytutowal swoja encyklik¢ DV i szereg innych wypowiedzi, tych okreslen uzywa
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Jan Pawel II w czasie calego swojego pontyfikatu szczegdlnie podkreslat
sprawe Jubileuszu Roku Dwutysigcznego. Ma on wymiar chrystologiczny,
ale 1 pneumatologiczny. Bog udziela si¢ w szczegdlny sposob ludziom
i $éwiatu w Jezusie Chrystusie. To dokonato sic w Duchu Swigtym, bo
wszelkie dziatanie zbawcze Boga w $wiecie dokonuje si¢ zawsze 1 wszgdzie
w Duchu Swictym™®. Bég udziela wicc swego zycia przez Chrystusa w Du-
chu Swietym. W DV Papiez méwi o obecnosci Chrystusa w Kosciele, ktora
dokonuje si¢ — na sposéb sakramentalny — za sprawa Ducha Swietego, ktéry
»czerpige z zasobow Chrystusowego Odkupienia”, stale daje zycie. Pogle-
biajac $wiadomos$¢ tej tajemnicy, Kosciot widzi lepiej siebie jako sakra-
ment®®. , Kosciot jest znakiem i narzedziem obecnosci i dzialania Ducha
Ozywiciela”. Wiec dla Papieza podstawowym dziataniem Ducha Swietego
w Kosciele i przez Kosciot jest dziatanie jako Ozywiciela.

Nasz Teolog wyrdznia jakby dwa etapy obdarowania ludzi Bozym zy-
ciem: stworzenie i Wcielenie potaczone z Odkupieniem (Wcielenie bowiem
rozumie jako proces, ktory jest kontynuowany przez cate zycie). Duch, kto-
ry obdarowuje w tajemnicy stworzenia zyciem w wielorakiej postaci, odna-
wia je z kolei przez tajemnic¢ Wcielenia. Stworzenie zostaje dopetnione
Wocieleniem 1 przeniknigte od tego momentu mocami Odkupienia®. W ta-
jemnicy Wcielenia osigga swdj zenit dzieto Ducha, ktéry daje zycie. Dat
bowiem zycie, ktore jest w Bogu, czyniac je zyciem Cztowieka, ktérym jest
Chrystus w swym cztowieczenstwie przyjetym przez Stowo w unii hiposta-
tycznej. Rownocze$nie we Wcieleniu otwiera si¢ w nowy sposob zrddlo
Bozego zycia w dziejach ludzkosci: Duch Swiety. Chrystus staje si¢ Glowa
Ciata, ktorym jest Koscidl, zrodzony na Krzyzu i objawiony w dniu Pig¢-
dziesiatnicy, w Kosciele za§ Glowa ludzkosci; wszystkich kontynentow
1 czasOw, wszystkich powotanych do zbawienia, do bycia synami w Synu.
To wszystko dokonuje si¢ za sprawa Ducha Swictego®”.

Jan Pawel Il uwaza, ze synostwo Boze przybrania rodzi si¢ w ludziach
na gruncie tajemnicy Wcielenia (pamigtamy ze Papiez wiacza w to 1 Odku-

wielokrotnie méwiac o Trzeciej Osobie Boskiej. Na dziatanie Ducha jako Pana i Ozy-
wiciela Kosciota wskazywatl w przygotowaniu do Jubileuszu roku 2000.

8 DV 54,
* DV 63.
DV 64.
L DV 52.

52 Tamze, por réwniez DV 49: Kos$cidt od poczatku wyznaje tajemnice Weielenia odwotu-
jac sie do Ducha Swigtego. Tak tez czyni to przygotowujac si¢ do wielkiego Jubileuszu.
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pienie), wiec dzigki Chrystusowi. Ponowne narodzenie nastepuje jednak
dopiero wtedy, gdy Bog Ojciec wysyta do serc naszych Ducha Syna swego.
Wtedy otrzymujemy ducha przybrania za synow, w ktorym mozemy wotaé
,»Abba Ojcze” (Rz 8,5). Boze synostwo, zaszczepione w ludzkiej duszy
przez taske uswigcajacg jest dzietem Ducha Swiqtego53.

Szczegblnym dzielem Ducha, ktory daje zycie, jest, wedlug naszego
Teologa, tajemnica Zmartwychwstania i Pie¢dziesigtnicy. W Zmartwych-
wstaniu Chrystusa Duch objawil si¢ jako ten, ktory daje zycie. Kos$ciol jest
wiernym $§wiadkiem tego zwyciestwa nad $miercig, ktore objawitlo moc Du-
cha a zarazem sprawito Jego nowe przyjscie, Jego nowa obecnos¢ w 1u-
dziach 1 w $wiecie. W imi¢ zmartwychwstania Chrystusa, Kosciot glosi to
zycie. Glosi Tego, ktory daje zycie, ktory jest Ozywicielem. Glosi a nade
wszystko wspotpracuje z Nim w dawaniu zycia. ,,W imi¢ Chrystusowego
Zmartwychwstania Kosciot, w $cistej jednosci i pokornej postudze Duchowi
Swietemu, stuzy temu zyciu, ktore pochodzi od Boga samego”54. Przez t¢
stuzbe cztowiek staje si¢ wcigz na nowo ,,droga Kosciota”.

Nowe zycie, ktore obejmuje uwielbienie Ciata ukrzyzowanego Chrystu-
sa — twierdzi Papiez — stato si¢ skutecznym znakiem nowego obdarowania
ludzkosci Duchem Swictym, przez ktorego Boze zycie, jakie ma Ojciec
w sobie, 1 ktore daje Synowi, staje si¢ udziatem wszystkich ludzi zjedno-
czonych z Chrystusem®. To nowe zycie rozlewa sie od dnia Pie¢dziesiatni-
cy w Kosciele i poprzez Kosciot w swiecie i w zyciu poszczegolnych ludzi.

Zjednoczony z Duchem Koscidt jest swiadom tego, co w cztowieku
wewnetrzne, a zarazem najbardziej glebokie i istotne, bo duchowe i nie-
zniszczalne. Tam zostaje zaszczepiony przez Ducha ,.korzen nie§miertelno-
$ci” (por. Mdr 15,3) z ktorego wyrasta nowe zycie: zycie cztowieka w Bo-
gu. To zycie, jako owoc zbawczego udzielania sie¢ Boga w Duchu Swietym,
tylko pod wplywem Jego dzialania moze sie rozwija¢ i umacnia¢™®.

¥ DV 52.

* DV 58; por. RH 20 To nowe zycie, ktore obejmuje uwielbienie ciala ukrzyzowanego
Chrystusa, stato si¢ skutecznym znakiem nowego obdarowania ludzko$ci Duchem Swie-
tym, przez ktorego Bog daje zycie, jakie Ojciec ma w sobie, ktore daje Synowi,
i ktore przez Ducha staje si¢ udziatem wszystkich ludzi zjednoczonych z Chrystusem.

*RH 20.

% DV 58.
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¢. Duch Swiety rodzi w nas nowe zycie

Zgodnie z trynitarnym wymiarem spojrzenia na rzeczywisto$¢ zbawie-
nia, Papiez podkres§la znaczenie wszystkich Trzech Oséb Bozych w udzie-
laniu ludziom Bozego zycia. Szczegdlng uwage zwraca na dwie Osoby Bo-
ze: Chrystusa i Ducha Swietego. Odwotuje si¢ w swych analizach do Prolo-
gu Ewangelii §w. Jana. Stowo, bedac pierworodnym migdzy wielu braémi,
staje si¢ Gtowa Ciata, ktorym jest Kosciol zrodzony na Krzyzu 1 objawiony
w dniu Pigcédziesiatnicy, przez Kos$ciot za$ staje si¢ Glowa ludzkosci.
»W Nim bylo zycie, a zycie bylo $wiattoscig ludzi. Wszystkim, ktorzy je
przyjeli, dato moc, aby si¢ stali dzieémi Bozymi” (J 1,14.4,12n). Jednak nie
tylko Stowo ma udziat w przekazywaniu zycia, dokonato si¢ ono i ciggle si¢
dokonuje za sprawa Ducha Swigtego®'.

U poczatku nadprzyrodzonego usynowienia ludzi stoi Duch Swiety, ktory
jest Mitoscig i Darem. Jako taki zostaje dany ludziom i w tej nadobfitosci Daru
Niestworzonego ma swoj poczatek — w sercach ludzi — dar stworzony, przez
ktory ludzie stajg si¢ uczestnikami Bozej natury” (por. 2 P 1,4). W ten sposob
zycie ludzkie przeniknigte uczestnictwem zycia Bozego, uzyskuje Boski nad-
przyrodzony wymiar. Jest to nowe zycie, w ktorym ludzie, jako uczestnicy
tajemnicy Wecielenia, maja dostep do Ojca w Duchu Swietym (por. Ef 2,1 8)58.

Boze zycie jest przekazywane ludziom za posrednictwem Kosciota,
zwlaszcza w sakramentach. Pojawia si¢ w zwigzku z tym problem, jak zycie
Boze byto udzielane przed zewngtrznym zaistnieniem Kosciota, oraz jak jest
udzielane obecnie poza Kosciolem? Papiez uwaza, ze dzialanie Ducha trzeba
widzie¢ znacznie szerzej niz wyznaczaja to widzialne czy czasowe ramy Ko-
Sciofa. Dziatanie Ducha, ktory daje zycie, wida¢ od poczatku, od stworzenia,
zwlaszcza w ekonomii Starego Przymierza. Dokonywato si¢ ono wedlug od-
wiecznego planu zbawienia, przez ktory zostalo $cisle powigzane z tajemnicg
Woeielenia i Odkupienia, ktora z kolei obejmowata juz swoim dzialaniem wie-
rzacych w majacego przyj$¢ Chrystusa. Stad wszelka faska udzielana stwo-
rzeniom nosi w sobie rys chrystologiczny i pneumatologiczny zarazem.

Duch udzielat Zycia nie tylko przed widzialnym zaistnieniem Kosciota,
ale udziela go takze ,,poza” widzialnym Ciatem Kosciota (za Vaticanum 11

" DV 52; Jan Pawet II dostrzega jednak i to, Ze w tym przekazywaniu Zycia niezbedna jest
i rola Ducha Swietego. Tu rodza si¢ problemy, jak dokonuje si¢ przekazywanie Bozego
zycia, jaka jest rola Ducha, Chrystusa, a jaka taski, czy synostwo Boze dotyczy tylko du-
szy, czy tez i ciata?

% Tamze; Wedlug Jana Pawla 11 zachodzi $cisty zwigzek przyczynowy miedzy Duchem,
ktory daje zycie — a taska uSwigcajacg i calg zywotnoScig nadprzyrodzona cztowieka:
miedzy Duchem nie stworzonym a stworzonym duchem ludzkim.
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mowi Papiez o Kosciele rzymsko-katolickim, w ktorym Kosciot Chrystu-
sowy ,,subsistit”)>. Jest to nawiazanie do Ireneuszowego stwierdzenie, ze
gdzie jest Duch Swiety, tam jest Kosciot i gdzie jest Kosciot, tam jest Duch
Swicty®. Uzasadnieniem tej tezy jest dla Jana Pawla II uniwersalizm odku-
pienia. Chrystus przyszedt dla wszystkich ludzi. Zjednoczyt si¢ z kazdym
cztowiekiem we wecieleniu 1 wydarzeniach paschalnych (za sprawa Ducha
Swi@tego)Gl. Przez $mier¢ 1 zmartwychwstanie otworzyt dla wszystkich
mozliwo$¢ uczestniczenia w Bozym zyciu, otworzyt zrodto tego zycia, kto-
rym jest Duch Swiety. ,,Skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus
i skoro ostateczne powotanie cztowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie
Boskie, to musimy uznaé, ze Duch Swigty wszystkim ofiaruje mozliwos¢ doj-

Scia w sposob Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy”®%.

3. Duch Swiety a poszczegolne sakramenty

Dla Jana Pawla II sakramentalno$¢ Kos$ciota realizuje si¢ zwlaszcza
przez poszczegolne sakramenty. Kos$ciot spetnia poprzez nie swoja zbawcza
postuge wobec czlowieka. Postuga sakramentow nosi w sobie za kazdym
razem tajemnic¢ Chrystusowego ,,odejscia” przez Krzyz i Zmartwychwsta-
nie, w mocy ktérego przychodzi Duch Swicty. Przychodzi, dziata i daje
zycie. Sakramenty bowiem oznaczajg laske i1 udzielajg taski, oznaczaja zycie
1 daja zycie. Koscidt jest widzialnym szafarzem $wietych znakoéw, podczas
gdy Duch Swiety dziata jako niewidzialny szafarz zycia, ktére one oznacza-
ja. Réwnoczesnie w owym dziataniu Ducha jest i dziala Jezus Chrystus®.

% DV 53.

%S, Nagy, Duch Swiety w strukturze i zyciu Kosciola, W: Chrzescijanin w Kosciele, red.
J. Majka, Wroctaw 1979, s. 27.

61 RH 13-14 i DV 29: Uniwersalizm Odkupienia.
62 DV 53, por. KDK 22.

63 Wedlug prawostawnych teologoéw wspotczesnych misterium Kosciota i jego sakramen-
tow nie mozna rozpatrywac jedynie z chrystologicznego punktu widzenia. Ojcowie grec-
cy czesto podkreslali, iz Kosciot jest przedtuzeniem misterium zestania Ducha Swietego,
a w tym sensie takze ,,Kosciolem Ducha Swigtego”. Wedtug $w. Ireneusza ,,gdzie jest
Koscidt, tam jest rowniez Duch Bozy; gdzie jest Duch Bozy, tam jest Ko$ciot i wszelka
taska” (Adv. haer. 111, 24, 1 (1211). Pneumatologiczny wymiar sakramentdw nie jest by-
najmniej czym$ dodatkowym w stosunku do ich istotnej tresci. Wynika on
z samej ich natury. Chrzescijanstwo wschodnie dostrzega w Chrystusie ,,wielkiego Po-
przednika Ducha Swictego”. Wraz z Ojcami greckimi wyznaje, ze celem Wcielenia,
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Te rozwazania papieskie wskazuja wyraznie na role Ducha Swietego w sa-
kramentach $wietych.

Boze zycie jest, zdaniem Papieza, przekazywane za posrednictwem Ko-
Sciola, a w nim szczegdlnie przez sakramenty, zwlaszcza chrztu, pokuty
1 Eucharystii. Chrzest odradza nas do zycia jako dzieci Boze, jednoczy nas
z Chrystusem i Jego Ciatem — Ko$ciotem, namaszcza nas w Duchu Swigtym
czyniac kazdego $wiatynia Ducha Swictego. Przez chrzest stajemy sie sy-
nami w Synu®®. Eucharystia to Boze zycie rozwija, a pokuta na nowo je
przywraca, gdy zostato zniszczone przez grzech.

Nasz Teolog omawia wszystkie sakramenty, ale akcent ktadzie zwtaszcza
na Eucharysti¢ 1 pokute, ktérych znaczenie podkresla juz w ,,Redemptor ho-
minis”, oraz na chrzest, szczeg6lnie omawiany w ,,Christifideles laici”. Nie
brakuje réwniez uwag o wymienionych sakramentach w innych pismach pa-
pieskich ( np. pokut¢ omawia szeroko w adhortacji ,,Reconciliatio et Paeni-
tentia”, Eucharysti¢ w corocznym liscie na Wielki Czwartek 1 zwlaszcza
w encyklice ,,Ecclesia de Eucharystia”, itd.). Nasze analizy rozpoczniemy od
chrztu $wigtego, by potem przej$¢ do omdéwienia Eucharystii 1 pokuty.

a. Duch a chrzest Swiety

W omawianiu sakramentu chrztu wychodzi Ojciec Swiety od chrztu
Janowego, od jego zapowiedzi, ze Mesjasz bedzie chrzci¢ Duchem Swigtym

Krzyza i Zmartwychwstania jest zstgpienie Ducha oraz dziatanie Jego przebdstwiajacej
energii. ,,Ekonomia” Syna Bozego wigze si¢ nierozerwalnie z ,,ekonomia” Ducha. Wsku-
tek tego Kosciét Chrystusa jest jednoczesnie Kosciotem Ducha Swietego. Czas Kosciota
jest czasem ,,ekonomii” Ducha Swietego. Dzialanie Ducha jest kontynuacja zbawczego
dzieta Chrystusa. Misterium Wcielenia i Paschy jest nicoddzielne od misterium Pigédzie-
sigtnicy. Duch Swiety sprawia, ze Kosciot staje sie zywa wspolnota (koinonia) wierza-
cych. Z tych wzgledéw teologowie prawostawni podkreslali — w przeciwienstwie do teo-
logii tacinskiej — znaczenie Ducha Swigtego w catym sakramentalnym zyciu Kosciota.
Koscidt jest miejscem wiekuistej Pie¢dziesigtnicy, jest peten Ducha Swietego, gdyz po-
wstat dzigki epiklezie skierowanej do Ojca przez samego Chrystusa, W. Hryniewicz,
Duch Swiety, Sakramenty, Czlowiek. Ku spotkaniu Tradycji Chrzescijaristwa Wschodu i
Zachodu, ,,Znak”, 32 (1980) nr 10, s. 1203-1220.

Koscidt swoja sakramentalno$¢ przejawia szczegdlnie w Eucharystii, w sprawowaniu
sakramentow. Protestanci przypisuja wyjatkowe znaczenie Stowu Bozemu, Ko$ciot kato-
licki, takze podkreslajac wazno$¢ przepowiadania, widzi je jednak szerzej: w tacznoscei z
liturgiag Mszy $wigtej 1 sakramentow, E. Ozorowski, Kosciél, s. 112.

% Chodzi o do$¢ szczegdtowe zagadnienie mieszkania Ducha Swietego w Kosciele i $wiecie.
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i ogniem (Mt 3,11). Chrzci¢ Duchem Swigtym oznacza odradzaé ludzkosé
Jego moca. Czyni to Mesjasz — Chrystus, na ktorym spoczywa Duch Swig-
ty, przebostwiajacy Jego cztowieczenstwo od Wcielenia az po Zmartwych-
wstanie. Zrealizowanie zapowiedzi Janowych widzi Papiez w wydarzeniach
paschalnych Chrystusa. Mowi wigc o Chrystusie, ktory pierwszy zostat
ochrzczony chrztem ognia w swej ofierze krzyzowej. Osiagnawszy pelnie
Ducha Mesjasz — Jezus moze udzielaé nowego chrztu — Duchem Swietym,
ktéry Go napehia. Z uwielbionego czlowieczenstwa Chl;_)ystusa, jak ze zro-
dta wody zywej, wyptywa Duch i rozlewa si¢ po swiecie®™.

Z kolei dzien Pigcdziesiatnicy przynidst objawienie tego chrztu. Byt to
chrzest powolujacy Koscidt do istnienie w pers%ektywie eschatologicznej,
byt to chrzest Apostotow, pierwotnego Kosciota ° Wtedy narodzit si¢ Ko-
sciot w swej uniwersalnosci, powszechnosci. W $wietle Piecdziesigtnicy
jasnieje w pelni znaczenie chrztu jako pierwszego sakramentu — dzieta Du-
cha. Ten sakrament powoduje narodzenie z Ducha Swigtego, otwiera przed
ludZzmi wejscie do Krolestwa Bozego.

Papiez w swoim nauczaniu podkresla szczeg6lnie skutki, owoce chrztu.
Co ciekawe kladzie nacisk przede wszystkim na indywidualny, osobowy
charakter tego sakramentu. Rozpatruje go w duchu personalistycznym, jako
spotkanie Oso6b Bozych z osoba konkretnego cztowieka, dlatego patrzac na
skutki, widzi je tez osobowo:

Sakrament chrztu — po pierwsze — odradza ludzi do zycia dzieci Bozych,
jednoczac nas z Chrystusem i Jego Ciatem, ktorym jest Kosciol. Namasz-
czeni Duchem Swictym ludzie stajg si¢ duchowa éwiqtyniq67. Papiez przy-
pomina stowa Jezusowe skierowane do Nikodema: ,,JJesli kto$ nie narodzi
si¢ z wody i Ducha Swigtego, nie wejdzie do Krolestwa Bozego” (J 3,5).
Przez chrzest stajemy si¢ dzie¢mi Bozymi w Jednorodzonym Synu. Duch
Swiety nadaje ochrzczonym status synéw Bozych, a zarazem czyni ich
cztonkami Chrystusowego Ciata. Zjednoczenie uczniow z Chrystusem
1 miedzy sobg jest przedluzeniem 1 odbiciem owej tajemniczej jednosci,
ktora taczy Ojca z Synem i Syna z Ojcem miloécia w Duchu Swietym. Te
sama jedno$¢ obrazuje, wedtug Papieza, winny krzew i latorosle (J 15,5)%,

Synostwo Boze rodzi si¢ w ludziach na gruncie tajemnicy Wcielenia,
a wiec dzigki Chrystusowi. To nowe narodzenie nastgpuje jednak wowczas,
gdy Bog Ojciec wysyta do serc naszych Ducha Syna swego (por Ga 4,6).

8 Jan Pawet 11, ,, Chrzest Duchem Swie;tym 78, b.
% Tamze.
® chL 10.
% chL12.
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Boze synostwo , zaszczepione w duszy ludzkiej przez taske uswiecajaca,
jest dzielem Ducha Swigtego. Laska uswigcajaca jest w czlowieku zasada
1 zrodtem nowego zycia: nadprzyrodzonego zycia BoZegoBg.

Cytujac Rz 8,29 o przeznaczeniu powolanych przez Boga, by si¢ stali na
wzor obrazu Jego Syna, Jan Pawet Il wnioskuje, Ze u poczatku tego nadprzy-
rodzonego usynowienia stoi Duch Swiety, ktéry jest Mitoécia i Darem. Jako
taki zostaje dany ludziom. W tej nadobfitosci Mitosci 1 Daru, w sercu kazde-
go cztowieka, rodzi si¢ dar stworzony, przez ktory ludzie staja si¢ uczestni-
kami Bozej natury. W ten sposob zycie ludzkie zostaje przeniknigte uczest-
nictwem zycia Bozego. Jest to nowe zycie, w ktorym ludzie, jako uczestnicy
tajemnicy Wcielenia maja przystep do Ojca w Duchu Swietym. Dla Papieza
zachodzi $cisty zwiazek przyczynowy migdzy Duchem, ktory daje zycie —
a taskg uswiecajaca 1 cata wielopostaciowa zywotnoscia nadprzyrodzong czto-
wieka: miedzy Duchem nie stworzonym a stworzonym duchem ludzkim™.

Po drugie — Duch namaszcza ochrzczonego, wyciska na nim swa nieza-
tartg piecze¢ i ustanawia go duchowa $wiatynia, co oznacza, ze czlowiek
zjednoczony 1 uksztattowany na wzor Chrystusa, zostaje napetniony przez
Ducha $wigtg obecnoscig Boga. Po tym duchowym namaszczeniu chrzesci-
janin moze powtorzy¢ stowa Jezusa: ,,Duch Panski spoczywa na mnie, po-
niewaz mnie namascit i postal mnie”. Wszyscy mamy dzieki temu udziat
w potrojnej misji Chrystusa: kaplanskiej, prorockiej i krolewskiej’ .

Po trzecie wreszcie — przez chrzest chrzescijanin zostaje uswigcony
1 powotany do §wigtosci. Powotanie do $wigtosci jest nie tylko nakazem
moralnym, lecz przede wszystkim niezbywalnym wymogiem tajemnicy
Kosciota, ktory jest wybrang winnicag Panska, jest mistycznym Cialem
a jego czlonki majg udzial w $wietosci Gtowy. Koscidt i kazdy chrzescija-
nin otrzymuja $wietos¢ jako dar Ducha Swietego w czasie chrztu. Duch
Swiety, ktory uswiecit ludzka nature Jezusa w dziewiczym fonie Maryi, jest
tym samym Duchem, ktoéry mieszka i1 dzialta w Kosciele przekazujac mu
swieto§¢ Wcielonego Syna Bozego. Powotanie do $wigtoSci wyrasta
z chrztu 1 odnawia si¢ w innych sakramentach, zwtaszcza w Eucharystii.
Chrzescijanie przyobleczeni w Jezusa Chrystusa i napojeni Duchem Swie-

% pv 52.
° DV 52, ChL 11-12.

71 .
Tamze.
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tym sg éwiqci72. Swietos¢ dla Papieza to przede wszystkim dar Ducha Swie-
tego, rownoczesnie za$ wezwanie do zycia wedtug Ducha’®.

Chrzest jest pierwszym sakramentem, w ktorym Duch Swiety oddziatuje
na Kosciot i chrzescijan, realizujac Kosciodt i dajac kazdemu chrze$cijani-
nowi udzial w tajemnicy Odkupienia przez usynowienie. Kazdy ochrzczony
wchodzi w sakramentalng rzeczywisto$¢ Kosciota, w tacznos¢ z Trzema

Osobami Bozymi, otrzymuje udzial w zyciu BoZym74.

b. Eucharystia w relacji do Ducha Swietego

Drugim sakramentem szczegdlniej omawianym przez Papieza jest Eu-
charystia. Jan Pawet Il podkresla, ze Jubileuszowy Rok Odkupienia (1983)
uswiadomit wszystkim wazno$¢ sakramentow, zwlaszcza Eucharystii i po-
kuty. Sg one najcenniejszymi darami, jakie Bog dat nam w swoim Synu
Jezusie Chrystusie. Dla Papieza Eucharystia jest osrodkiem i szczytem cate-
go zycia sakramentalnego, poprzez ktore kazdy chrzescijanin doznaje zbaw-
czej mocy Odkupienia, poczynajac od chrztu, w ktorym zostajemy zanurze-
ni w $mierci Chrystusa, aby sta¢ si¢ uczestnikami Jego Zmartwychwsta-
nia’. Jest to dar nowego zycia, ktore obejmujac uwielbienie Ciata ukrzyzo-
wanego Chrystusa, stato si¢ skutecznym znakiem nowego obdarowania
ludzkosci Duchem Swietym, przez ktérego Boze zycie, jakie Ojciec ma
w sobie, 1 ktore daje Synowi, staje si¢ udziatem wszystkich ludzi zjedno-
czonych z Chrystusem’®.

Papiez podkresla, ze Chrystus stale przynosi Dar Kos$ciotowi przez to, ze
siebie zlozyl w ofierze. Eucharystia jest sakramentem tego Daru i glownym
sakramentalnym Zrodtem obdarowania Kos$ciota, obdarowania cztowieka.
Eucharystia wnika w tajemnice Mito$ci, ktéra w Bogu samym jest Niestwo-
rzonym Darem, a w Jego zbawczym planie stanowi najwyzsze, osobowe
zrodto wszelkiego obdarowania cztowieka 1 $wiata. W Eucharystii nie

2 ChL 13-15.
" chL17.

“ DV 63.

" RH 20

® RH 20; ,,Kosciol zyje Eucharystia i stale si¢ z niej rodzi. Koéciél urzeczywistnia sie
w sposOb szczegblny przez Eucharysti¢. Eucharystia jest jakby zenitem, do ktdrego
wszystko w Kosciele zmierza. Koscidt przede wszystkim z Eucharystii czerpie swoja
moc, w: A. Frossard, Nie lgkajcie sig, s. 179.
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przemija ani $mieré Pana Jezusa, ani moc Ducha Swigtego, przez ktorego
stajemy sie $wiadkami Chrystusa’”.

Papiez wskazuje wyraznie na powigzania paschalnej ofiary Chrystusa
z zestaniem Ducha Swictego. Skoro zbawcza ofiara Chrystusa, ktorej owo-
cem bylo zestanie Ducha Swictego odnawia si¢ w sposob mistyczny w Eu-
charystii, to sakrament ten wiaze si¢ gleboko z darem Ducha Swigtego.
Ksztattujac Kosciot przez swoje przyjscie w dniu Pieédziesigtnicy, Duch
Swiety zarazem konstytuuje ten Ko$ciot przez Eucharystie i orientuje Go ku
Eucharystii. W Eucharystii za kazdym razem odnawia si¢ (czyli na nowo
urzeczywistnia) ta sama ofiara Ciata i Krwi, jaka Chrystus ztozyt Ojcu’®.
W ofierze Syna Czlowieczego Duch Swicty jest obecny i dziata. Euchary-
stia jest sakramentem tej odkupienczej mitosci, ktora wigze si¢ S$cisle
z obecnoscia i dziataniem Ducha Swietego. W Eucharystii Chrystus daje
nam swe Ciato i Krew jako pokarm i napéj. Tylko w mocy Ducha Swietego,
ktory daje zycie, pokarm i napdj eucharystyczny mogg sprawowa¢ w nas

" Jan Pawet 11, , Otrzymacie Jego moc i bedziecie swiadkami”. Homilia 15.05.1989,
OsRomPol, 9 (1988) nr 6, s. 16. Postanie Chrystusa w Duchu Swigtym osigga swoj zenit
w Eucharystii. Stanie si¢ sakramentem KoS$ciota po wszystkie czasy. Stanie si¢ w tym
sakramencie zrédlem namaszczenia i postania w Duchu Swietym do wszystkich, ktérzy
przyjma stowo Chrystusowego ustanowienia: stowo i sakrament, Jan Pawet 11, ,, Liturgia
wielkiego przewidywania”. Homilia 27.03.1986, OsRomPol, 7 (1986) nr 3, s. 7.

78 Jan Pawel 11, ,, Duch Swiety konstytuuje Kosciél przez Eucharystie”. Audiencja generalna
10.09.1989, OsRomPol, 10(1989) nr 9, s. 5; por. EdE, 5: Jesli w dniu Pigédziesiatnicy
przez dar Ducha Swigtego Kosciol rodzi si¢ i wychodzi na drogi §wiata, to momentem
decydujacym dla jego tworzenia si¢ jest z pewnoscig ustanowienie Eucharystii w Wie-
czerniku. Fundamentem i zrodtem Kosciota jest cate Triduum paschale, ale niejako za-
wiera si¢ ono, jest uprzedzone i «skoncentrowane» na zawsze w darze Eucharystii.
W tym darze Jezus Chrystus przekazat Ko$ciolowi nieustanne uobecnianie tajemnicy
paschalnej. W nim ustanowit tajemniczg «rdéwnoczesno$é» miedzy tamtym Triduum
i wszystkimi mijajagcymi wiekami. W Polsce szczegolnie o roli Ducha Swigtego w Eu-
charystii pisali: A. Jankowski, Duch Swiety a Eucharystia, ACr, 8(1976), s. 87-110;
A. Gerken, Teologia Eucharystii, Warszawa 1977; W Hryniewicz, Nasza Pascha z Chry-
stusem, zwlaszcza: Eucharystia a obecno$é Ducha Swietego, s. 427-468; E Ozorowski,
Eucharystia w nauce i praktyce Kosciota katolickiego, Poznan 1990, zwlaszcza: Rzeczywi-
sto$¢ Ducha Swietego, s. 344-362; W. Hryniewicz, Sakrament Paschy i Piecdziesigtnicy.
Tajemnica Eucharystii w swietle dialogu katolicko-prawostawnego, w: Eucharystia i po-
stannictwo, red. L. Gorka, W. Hryniewicz, Warszawa 1987, s. 30-69; o prawostawnej nau-
ce méwi J. Klinger, Geneza sporu o epikleze, Warszawa 1969, a S.C. Napiorkowski moéwi
0: Duch Swiety a Eucharystia wedlug katolicko-protestanckich uzgodnieri doktrynalnych
na temat Eucharystii, ,,Znak”, 29 (1977), s. 794-803.
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,»komuni¢”, czglli zbawcze zjednoczenie z Chrystusem ukrzyzowanym
i uwielbionym™.

Dowodem na powiazanie Ducha Swigtego z Eucharystia jest dla Papieza
zycie Kosciota w pierwszych dniach po zestaniu Ducha Swictego. Zna-
mienne jest to, ze Apostolowie od pierwszych dni istnienia Ko$ciota trwali
w tamaniu chleba i na modlitwie, jak gdyby sam Duch Swiety zwrocit ich
ku Eucharystii. Ko$ciét kierowany przez Ducha Swigtego od poczatku wy-
razal i potwierdzat siebie przez Eucharysti¢®. Kosciot pierwotny byt wspél-
nota zyjaca wedtug nauczania Apostotow (Dz 2,42), ozywiang przez Ducha
Swietego, ktory udzielat wierzacym swego $wiatla, zeby mogli zrozumieé
stowo 1 skupiat ich w komunii mitosci na Eucharystii81. Papiez w encyklice
o Eucharystii dodaje, ze od dnia Zestania Ducha Swietego, w ktérym Ko-
sciot rozpoczal swoje pielgrzymowanie do ojczyzny niebieskiej, Euchary-
stia ,,niejako wyznacza rytm jego dni, wypehniajac je ufna nadziejg”®.

Kosciot, ktory narodzit si¢ w dniu Pieé¢dziesigtnicy z mocy Ducha Swie-
tego, stale rodzi si¢ z Eucharystii, w ktorej chleb i wino stajg si¢ Ciatem i
Krwig Odkupiciela, co dokonuje si¢ za sprawa Ducha Swigtego.
W Jego mocy Kosciot buduje si¢ jako Ciato poprzez sakrament Ciata i bu-
duje si¢ jako Lud Nowego Przymierza poprzez Krew Nowego Przymierzass.

Kosciot w mocy Ducha Swictego narodzit si¢ poniekad na catym $wie-
cie, by i8¢ 1 naucza¢ wszystkie narody. Narodzit si¢, by rodzi¢ si¢ na nowo
w Duchu Swietym w sakramentalnej mocy Eucharystii. Ci, ktérzy przyjmu-
ja stowo Ewangelii, ktorzy karmig si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa w Eucha-
rystii, pod tchnieniem Ducha Swictego wyznaja: ,,Panem jest Jezus”.

Eucharystia jest dla Papieza przede wszystkim ciggtym przychodzeniem
Chrystusa w Duchu Swietym. Najpelniejszym wyrazem sakramentalnym

" Duch Swicty konstytuuje Kosciét, DV 25-26.
% DVve2.

81 Chrystus daje nam te Pelnie Boza za posrednictwem Ducha Swigtego. W ten sposob
chrzescijanie napelnieni Boskim Zyciem wchodza jako zywe cztonki do petni ciata Chry-
stusa, ktorym jest Kosciot, a poprzez Kosciol do nowego $wiata, ktory stale sie buduje.
Posrodku Kosciota i nowego $wiata stoi Eucharystia, a w niej Chrystus, ktory dziata
w ludziach i w calym $wiecie za posrednictwem Ducha Swictego, Jan Pawet II, ,, Duch
Swiety konstytuuje Kosciol”, s. 5-6.

% EdE 1.

8 Jan Pawet 11, ,, Eucharystia i KoSciot”. Homilia 22.05.1983, OsRomPol, 4 (1983) nr 5-6,
s. 18.

8 Jan Pawet 11, Podniose¢ Kielich Zbawienia, Lublin 1986, s. 189-190.
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,»odejscia” Chrystusa przez tajemnice Krzyza i Zmartwychwstania jest Eu-
charystia, w ktorej urzeczywistnia si¢ teraz za kazdym razem w sposob sa-
kramentalny Jego przyjscie, Jego zbawcza obecnos¢ w Ofierze i w Komu-
nii. To przyjécie i ta obecno$é dokonuja si¢ za sprawa Ducha Swietego,
w ramach Jego misji®.

Kosciodt od poczatku zrozumial, ze Pan na nowo do nich przychodzi
w eucharystycznej wspdlnocie Kosciota i przez niq%. Poprzez moc Ducha
Swietego w Eucharystii jest obecny Jezus, ktory wydat sie na §mieré i zostat
wyniesiony do zycia, jest obecny jako zrodlo zycia dla tych, ktorzy do Nie-
go przychodza®'.

Jan Pawel Il omawia rowniez zagadnienie epiklezy (uymowane w sensie
$cistym) zaniedbane do niedawna w teologii katolickiej. Stwierdza, ze Duch
jest darem Boga w ,,dzieleniu chleba” w Eucharystii. To On jest przyzywa-
my w modlitwie eucharystycznej (epikleza). Przez Niego chleb i wino staja
si¢ Ciatem 1 Krwig Chrystusa. Nie ustosunkowuje si¢ Papiez do poruszane-
go przez niektorych teologéw problemu, co jest wazniejsze: Chrystusowe
stowa czy moc Ducha Swietego. Ktadzie raczej nacisk, idac za teologig Ko-
Sciotlow wschodnich, ze wlasnie przez Ducha Swigtego nastepuje przemia-
na. Bardziej podkresla personalistyczny aspekt tego zagadnienia: nie tyle
sama przemiang postaci, co obecno$¢ Chrystusa. W Eucharystii zawiera si¢
cate dobro duchowe Kosciota, a mianowicie sam Chrystus, ktory przez Cia-
lo swoje, ozywione i ozywiajace Duchem Swietym, daje zycie ludziom.
Chrystus dziala w mocy Ducha Pocieszyciela — Parakleta. Ta przemiana,
obecno$é Chrystusa dokonuje sie w Duchu Swigtym®®,

Papiez pokazuje takze, ze tradycja wschodnia i zachodnia podkreslaja
wezwanie epiklezy, cho¢ w modlitwie eucharystycznej jest ono akcentowa-
ne z r6zng silg i stawiane na roéznej pozycji. Niemniej obie tradycje docenia-

% DV 62: wyraza to epikleza przed konsekracja.

8 Kosciol, od poczatku kierowany przez Ducha Swigtego, wyrazat i potwierdzat siebie
przez Eucharysti¢. Za posrednictwem Eucharystii osoby i wspdlnoty odnajduja Boski
sens swego ludzkiego zycia. Jest to sens, ktory objawil Chrystus, a ktory wyraza si¢
w podobienstwie miedzy jednos$cia Osob Boskich a jednoscia synéw Bozych zespolo-
nych w prawdzie i mitosci. Zespolenie to w szczegdlny sposdb wyraza si¢ i tworzy przez
Eucharystie za sprawa Ducha Swietego, DV 62.

8 Jan Pawet 11, ,, Wasza droga do domu Ojca”. Homilia 24.11.1987, OsRomPol, 8 (1987)
nr2,s. 17.

8 Jan Pawet 11, ,, Ojczyzna jest darem i zadaniem”. Aniol Panski 3.05.1981, W: Aniol Pan-
ski z papiezem, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy, Liberia Editrice Vaticana
1982, s. 370.
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ja obecnos¢ Ducha Swictego w Eucharystii. Kosciot, ktéry narodzit sie
w dniu Pieédziesiatnicy z mocy Ducha Swigtego, stale rodzi si¢ z Euchary-
stii, w ktorej chleb 1 wino staje si¢ Ciatem 1 Krwig Odkupiciela. Dzieje si¢
to dzieki mocy Ducha Swietego™.

¢. Duch Swiety a pokuta

Dla Jana Pawta II grzech winien by¢ przede wszystkim odniesiony do Du-
cha Swietego. Duch Swiety, ktory ,,przekonywa $wiat o grzechu”, jest Mitoscia
Ojca i Syna, a jako Mitos¢ jest Darem trynitarnym i rownocze$nie odwiecznym
zrodtem wszelkiego obdarowania stworzenia przez Boga. Tylko w Nim moze-
my pojac uosobiong i zrealizowang w sposob transcendentny cnot¢ milosier-
dzia, ktorg tradycja przypisuje Bogu Ojcu. W Bogu Duch - Mitos¢ przetwarza
sprawe grzechu ludzkiego w nowe obdarowanie zbawcza mitoécia™.

Dla Papieza przekonywanie o grzechu przez Ducha Swietego to przede
wszystkim odniesienie do odkupieficzej mocy Chrystusa. Duch Swiety
przekonujac o grzechu Golgoty, przekonuje o kazdym grzechu. Przekonuje
w odniesieniu do Krzyza Chrystusowego. Jest to, zdaniem H.U. von Baltha-
sara, ktory komentuje encyklike o Duchu Swietym, pierwszy akt Odkupie-
nia i przebaczenia. Zeby, bowiem mie¢ udzial w Odkupieniu, trzeba prze-
konywania o grzechu®.

% Tamze; Zagadnienie roli Ducha Swictego w Eucharystii jest bez watpienia znacznie
szersze niz sam problem epiklezy. Wielowickowy spdr o epikleze nie dotyczyt tylko wa-
skiego zagadnienia przemiany daréw eucharystycznych. Wschod bronigc epiklezy, bronit
réwnoczesnie niezastapionej roli Ducha Swietego w tajemnicy Eucharystii i Kosciota,
a przy tym obstawal przy eklezjalnych implikacjach dogmatu trynitarnego. Toczaca si¢
od XIV w kontrowersja wobec przemiany dotyczyla zagadnienia, kto jest sprawca tej
przemiany. Dzi§ utwierdza si¢ przekonanie, ze sam problem stawiano w sposob niewla-
$ciwy. Dzieki wprowadzeniu epiklezy na zachodzie, teologia Ducha Swigtego nie jest ja-
kim$ dodatkiem do rozumienia sakramentalnej obecno$ci misterium Paschy Chrystusa
w Kosciele, obecnosci Chrystusa, W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, s. 429-
430; ,,Jest tego $wiadomy Autor Liturgii sw. Jakuba: w epiklezie anafory prosimy Boga
Ojca, aby zestal Ducha Swictego na swoich wiernych i na sktadane dary, by Ciato i Krew
Chrystusa «stuzyly tym wszystkim, ktorzy w niej [Eucharystii] uczestniczg (...) dla
uswiecenia dusz i ciat (...)». Boski Pocieszyciel umacnia Koscidl przez uswigcenie eu-
charystyczne wiernych”, EdE 23.

Jan Pawet 11, ,, Chrystus wyzwala cztowieka i ludzkos¢ do ,,nowego zycia”. Audiencja
generalna 10.08.1988, w: Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, red. S. Dziwisz,
J. Kowalczyk, T. Rakoczy, Liberia Editrice Vaticana 1989, s. 463-468.

H.U. von Balthasar, Kommentar, w: Lasst euch vom Geist bewegen. Enzyklika iiber den
Heiligen Geist von Papst Johannes Paul Il, Freiburg im Breisgau 1986, s. 136-137; por.
DV 32, 25.
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Jan Pawet II zagadnienie przekonywania o grzechu umieszcza na szer-
szym trynitarnym i antropologicznym tle. Najpierw, wi¢c ukazuje misterium
Odkupienia, szczegdlnie skoncentrowane w tajemnicy Krzyza jako wyraz
mitosci Ojca, Jego milosierdzia wobec ludzi. Bég pragnie jedna¢ ludzi ze
sobg 1 uczynit to przez swojego Syna. Papiez widzi w tym wielki dar Boga
i Jego inicjatywe™. Inicjatywa Ojca dopehia sie w tajemnicy Chrystusa
Odkupiciela, Sprawcy pojednania, ktory wyzwala czlowieka z grzechu
w kazdej jego postaci. Pojednanie, ktore dokonato si¢ w cztowieczenstwie
Chrystusa, dokonuje si¢ dzisiaj w tajemnicach sprawowanych przez Ko-
§ciot, ktory zostat ustanowiony znakiem i narzedziem pojednania®.

U szczytu tajemnicy paschalnej zostaje definitywnie objawiony i zara-
zem w nowy sposob uobecniony Duch Swiety. Chrystus bowiem w moc
Odkupienia daje uczniom Ducha Swigtego: ,, Wezmijcie Ducha Swic;tego”9 :
Duch Swiety jest obecny w posrodku tajemnicy paschalnej w pelni swej
Boskiej podmiotowosci jako ten, ktory sam ma dalej prowadzi¢ zbawcze
dzieto zakorzenione w ofierze Krzyza. Zostaje ono zlecone ludziom (Apo-
stotom, Kosciotowi), w ludziach i poprzez ludzi — niemniej Duch Swiety
pozostaje pierwszym i nadrzednym podmiotem jego urzeczywistniania
w duszy cztowicka i w dziejach §wiata®.

Nasz Mysliciel zwie nieraz Kosciotl ,,sakramentem pojednania”. Jest nim
juz przez samo swoje istnienie jako wspolnota pojednana, przez gloszenie
Ewangelii — radosnej nowiny pojednania, jest nim wreszcie przez siedem sa-
kramentow, zwlaszcza sakrament pokuty 1 pojednania%. Papiez widzi w misji
Kosciota, ktérej zadaniem centralnym jest jednanie cztowieka z Bogiem, z soba
samym, z bra¢mi, z calym stworzeniem, kontynuacje, lub lepiej udzial w misji
Chrystusa. Ko$ciét bowiem ze swej natury niesie pojednanie®’. Dla Papicza
pojednanie jest $ciSle powigzane z nawrdceniem serca. Tak, wiec dzialanie
Boze, Jego pojednanie, ktore dokonuje si¢ poprzez Kosciot winno spotykac sie
ze strony czlowieka z wolng odpowiedzia. Papiez twierdzi réwniez, ze Ko$ciot
chcac by¢ sprawcg pojednania, winien stawac si¢ Kosciotem pojednanym %,

% RP 6-7, 10.
BRP7.
%DV 42.

% Tamze.

% RP11.

Y RP8.

98 .
Tamze.
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Dopiero na tym tle mozemy ukazaé dziatanie Ducha Swictego przekonuja-
cego o grzechu, przez Kosciot i glebi serc ludzkich. Stowa wypowiedziane
przez Chrystusa zmartwychwstatego sg dla Papieza szczegdlnym uwydatnie-
niem obecnosci Parakleta - Pocieszyciela jako tego, ktory ,,przekonuje”. Przez
tchnienie Ducha: ,,Wezmijcie Ducha Swietego...” Jezus udziela ludziom wia-
dzy odpuszczania grzechow, aby przekazywali ja swym nastepcom w K0501e|e
Jednak wtadza ta zaktada 1 wiacza zbawcze dziatanie Ducha Sw1e;tego

Duch jest u podstawy przekonywania o grzechu, nawrdcenia i pokuty.
Pod wplywem Pocieszyciela dokonuje si¢ nawrocenie serca ludzkiego, ktore
jest nieodzownym warunkiem przebaczenia grzechéw. To Duch Swicty
sprawia, zdaniem Papieza, ze czlowiek 1 Kos$ciot uczestniczy w pojednaniu,
to On przekazuje pojednanie Boze cztowiekowi. Duch réwniez przygotowu-
je cztowieka do przyjecia daru pojednania i przemiany serca’®.

Dzialanie Ducha przekonujacego o grzechu przez Kosciot widzi Jan Pa-
wet II juz w Pieédziesigtnicy. Zestanie Ducha Swictego zaczeto dziataé naj-
pierw w Apostotach, a potem w stuchaczach oredzia apostolskiego. Stowa
Piotra trafiaty do serc, budzily przekonanie o grzechu. To byt poczatek na-
wrocenia. Co mamy czyni¢ bracia? — To pytanie pierwszych stuchaczy org-
dzia Piotrowego powtarza si¢ przez tysiagclecia. ,,Nawrdccie si¢” (Dz 2,38) —
od tego wezwania zaczynat Jezus swe postannictwo (por. Mk 1,15). To samo
styszymy w Piec¢dziesigtnicy, wypowiedziane przez Piotra w mocy Ducha
Swigtego. Papiez uwaza, Ze jest to zasadniczy moment nawrdcenia za sprawa
Ducha Swietego. Stajac si¢ $wiattosciag sumien Duch przekonywa o grzechu —
to znaczy daje pozna¢ cztowiekowi zto a rownoczesnie skierowuje do dobra.
Pod wptywem Pocieszyciela dokonuje si¢, wigc nawrdcenie serca ludzkiego,
ktore jest nieodzownym warunkiem przebaczenia grzechow'®.

Przekonywanie o grzechu przez postuge przepowiadania apostolskiego
rodzacego si¢ Kosciota, zostaje odniesione pod tchnieniem Ducha Swigtego
— do odkupienczej mocy Chrystusa. Z mocy zwycigskiej mitosci Chrystusa,
poprzez dziatanie Ducha Swictego rodzi si¢ w chrzcie sakramentalnym tak-
ze Kosciol, kiedy w Dniu Pieédziesiatnicy nastepuja pierwsze nawrdcenia
do Chrystusa102

® DV 42.
190 Tamsze.

1 py 30; por. Jan Pawet 11, , Przemowienie Piotra: pierwsze nawrocenia”. Audiencja
generalna 15.09.1989, OsRomPol, 10 (1989) nr 10-11, s. 21.

12 py 31; por. Jan Pawet 11, ,, Przemowienie Piotra: pierwsze nawrocenia”, S. 21.
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Réwnoczesnie podkresla mocno nasz Mysliciel, iz zaréwno dzieto po-
jednania jak i1 przekonywania o grzechu dokonuje si¢ w Kosciele, ale i przez
Kosciot w swiecie. W dtonie i1 usta Apostolow Bog ztozyl postuge jednania,
ktoéra wypelniaja oni ,,in persona Christi”. Ale i catej wspdlnocie wierza-
cych, calej strukturze Kos$ciola powierzone zostato stowo jednania, czyli
zadanie czynienia wszystkiego, by dawaé $§wiadectwo o pojednaniu i by
sprawia¢ je w $wiecie. W $cistym powigzaniu z postannictwem Chrystusa
mozna stresci¢ bogata i ztozong misje Kosciota w zadaniu dla niego central-
nym — jednaniu czlowieka z Bogiem, z sobg samym, z braémi, z calym
stworzeniem, i to w sposob trwaty, bo ,,Koscidt ze swej natury zawsze nie-
sie pojednanie”los. Ta postuga jednania realizuje si¢ przez Sakrament Po-
jednania (pokuty). Dokonuje si¢ to wszystko za sprawa Ducha Swigtego,
ktory przekonuje o grzechu, sprawiedliwos$ci 1 sadzie 1 ktory daje kazdemu
udziat w Chrystusowym Odkupieniu™®.

Zakonczenie

Podsumowujac powyzsze rozwazania nalezy stwierdzi¢, ze Papiez Jan
Pawet II podejmuje w sposob tworczy zagadnienie pneumatologii sakramen-
talnej. Ujmuje t¢ rzeczywisto$¢ w wymiarze trynitarnym, rozpoczynajac od
ukazania relacji Ducha Swietego do Kosciota jako sakramentu, bedacego zna-
Kiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jedno$ci calego
rodzaju ludzkiego. To nie tylko Chrystus ale takze Duch Swicty sprawia, ze
Kosciot jest ,,sakramentem”. W tej perspektywie ukazuje nastgpnie, ze Duch
objawia si¢ w Kosciele i przez Kos$ciot jako dajacy zycie. Dla Jana Pawta 11
zachodzi S$cisty zwigzek przyczynowy miedzy Duchem, ktéry daje zycie,
a Kosciotem, ktory jest znakiem i narzedziem obecnosci i dziatania Ducha
Ozywiciela. Kosciot wspotdziata z Duchem Swietym w przekazywaniu zycia.
Nie chodzi tu tylko o dar istnienia, ale o dar zycia Boga samego, zycia trzech
Osob Trojcy Swictej udzielany Kosciotowi i kazdemu cztowiekowi. Zycie to
jest udzielane przez Ducha Swictego najpierw Chrystusowi w jego cztowie-
czenstwie (przez wcielenie i zmartwychwstanie). Nastepnie dzigki misterium
paschalnemu i wylaniu Ducha jest udzielane Boze przede wszystkim Koscio-
towi, a w Kosciele i poprzez Kosciot kazdemu cztowiekowi.

13 Rp 8.

104 RP 8; W RH 20 méwi Papiez o indywidualnym wymiarze sakramentu pokuty, w RP 28-34

mowi tez wiele o sakramencie pokuty i pojednania, podajac przede wszystkim wskaza-
nia praktyczne.
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Przekazywanie Bozego zycia dokonuje si¢ przede wszystkim przez sa-
kramenty, zwlaszcza przez chrzest, pokute i Eucharysti¢. Eucharystia we-
dtug Papieza objawia si¢ jako zwienczenie wszystkich sakramentow, dzieki
ktérym osiggamy ,,doskonatg komuni¢ z Bogiem Ojcem przez utozsamienie
si¢ z Jednorodzonym Synem, dzigki dziataniu Ducha Swietego. W Euchary-
stii nie przemija ani $mier¢ Pana Jezusa, ani moc Ducha Swietego, przez
ktorego stajemy si¢ Swiadkami Chrystusa 1 uczestnikami Jego zycia.

Nauczanie papieskie jest wazne dla dzisiejszej teologii, wskazuje bo-
wiem na pneumatologiczny wymiar sakramentologii w jest szerokim tryni-
tarnym, chrystologicznym 1 eklezjologicznym odniesieniu. Warto zglebiaé
te tematyke, byta ona bowiem nieco zaniedbana w teologii zachodniej ostat-
nich stuleci. Intuicje wskazane przez Papieza bez watpienia moga przyczy-
ni¢ si¢ do rozwijania pneumatologii sakramentalnej.

SUMMARY

John Paul II’s teaching on the sacramental pneumatology

In the last years catholic theology has been focusing more and more on
trinitarian, in particular pneumatological dimension of sacraments. Trinitari-
an logic of the Christian revelation wants us to perceive acting of all Divine
Persons in sacraments. The sacraments give the church involvement in the
mystery of Pascha and Pentecost and their effectiveness results from the
Pascha of Christ and the sending of the Holy Spirit.

John Paul 1l depicts the reality of sacraments in the broader context, first
pointing out that in the Holy Spirit, the church is a sacrament, the symbol
and the tool of the inner union with God and the unity of the whole human
family. Next he teaches that the Holy Spirit appears in the church and
through the church as giving life. It is meant by that not only the gift of ex-
istence but the gift of God’s life, the life of three Holy Trinity Persons given
to the church and every man.

Finally, he emphasizes that the church cooperates with the Holy Spirit in
giving life, first of all through the sacraments, especially through baptism,
penance and Eucharist. In all sacraments the acting of the Holy Spirit is viv-
idly seen by him. The Eucharist is the crowning of all sacraments, thanks to
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them we achieve the communion with God Father through identifying with
the first-born Son and the acting of the Holy Spirit.

Translation Magdalena Motyl



