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Jednym z centralnych tematéw mys$lenia filozoficznego i teologicz-
nego Karola Wojtyly, a potem Jana Pawla II byl czlowiek. Wielokrotnie
o tym wspominal, i to w sposéb bardzo osobisty' Kwintesencja jego filo-
zoficznego spojrzenia na czlowieka byta ksiazka Osoba i czyn, natomiast
teologiczny zarys osoby zawart juz w pierwszej encyklice Redemptor ho-
minis, ktéra uwaza si¢ za programowy dokument jego pontyfikatu. To in-
tegralne spojrzenie na czlowieka, ktére korzysta z odregbnych i nieredu-
kowalnych do siebie narzedzi poznawczych, rozumu i wiary, bedzie osia

! .Zainteresowanie czlowiekiem jako osoba bylo we mnie bardzo dawne. [...] Czlowick
interesowal mnie zawsze: naprz6d — na studiach polonistyki — jako twdrca jezyka, jako temat
literacki, a z kolei, gdy odkrytem droge powotania kaptaniskiego, zaczal mnie interesowacé jako
centralny temat duszpasterski” (Jan Pawetl Il, Przekroczyé prég nadziei, Krakéw 1994,
s. 149). W 1968 r. kardynal Karol Wojtyla zwierzal si¢ w osobistym liscie pisanym do Henri
de Lubaca, ze wszystkie wolne chwile po$wigca pracy nad metafizycznym sensem i tajemnica
osoby, dlatego ze temat ten zdaje mu si¢ kluczowy dla wspéiczesnej kultury, ktdra gubiac sens
osoby, narazona jest na wielorakie zagrozenia ze strony zla. ,,Zlo naszych czaséw — pisat — po-
lega w pierwszym rzedzie na pewnego rodzaju degradacji, czy wrecz $cieraniu na proch, fun-
damentalnej wyjatkowosci kazdej osoby ludzkiej. To zio przejawia si¢ w znacznie wigkszym
stopniu w porzadku metafizycznym niz w porzadku moralnym” (H. de Lubac, 4t the Servi-
ce of the Church, San Francisco 1993, s. 171-172). A juz jako papiez, nawiazujac do swojej
pierwszej encykliki Redemptor hominis, powiedzial: ,,Pragng zwierzy¢ si¢ wam w tym wzgle-
dzie, ze zastanawianie si¢ nad czlowickiem, a wczesniej jeszcze, szczeg6lne i bezposrednie za-
interesowanie konkretnym czlowiekiem, kazdym poszczegélnym czlowiekiem — jako stworze-
niem obdarzonym godno$cia naturalna i nadprzyrodzona, dzi¢ki zbieznemu i opatrznoscio-
wemu dziataniu Boga Stwércy i Syna Odkupiciela — jest dla mnie «stanem» myslowym, ktéry
mialem od zawsze, ale ktéry osiagnal jasniejszy ksztait po do$wiadczeniach mojej miodosci
i po powolaniu do zycia kaptaniskiego i pasterskiego” (Jan Pawet 11, ,,Szkota dla czlowieka™
sprzyja spotkaniu z Chrystusem. Audiencja dla nauczycieli szké6t srednich, cztonkéw Wloskie-
go Katolickiego Zwiazku Nauczycieli Szk6t Srednich [3 XI 1979], nr 3, [w:] Nauczanie papie-
skie t. 2, cz. 2, s. 493).
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przewodnia jego antropologii. Myslenie o cztowieku otwiera na Boga, ale
tez otwarcie na Boga i przyjecie Jego stowa daje wiedzg¢ o cztowieku.

Kiedy Bég objawia siebie — stwierdzit Jan Pawet Il w rozmowie z André Fros-
sardem —~ a czlowiek w wierze przyjmuje to objawienie, woéwczas w owym objawie-
niu i jego przyj¢ciu przez wiarg takze sam cztowiek zostaje objawiony sobie samemu
i zarazem potwierdzony w bycie, jaki jest mu wiaéciwy jako cztowiekowi i osobie®.

Trzy prawdy stanowia teologiczny fundament dla antropologii Jana
Pawla II: stworzenie czlowieka na obraz i podobienstwo Boze, dogmat
wcielenia oraz prawda o wiecznym powotaniu cztowieka do zycia w jed-
nosci z Bogiem. W kazdej z tych prawd motywem centralnym jest temat
zycia: w stworzeniu cztowiek zostal powotany do istnienia, we wcieleniu
otrzymuje nowa jakos¢ zycia wynikajaca z faski, za§ w wiecznosci jedno-
czy si¢ z Bogiem i uczestniczy w Jego wewngtrznym zyciu, zyciu Trojcy
Swiqtej. Taka wizj¢ czlowieka bardzo dobrze — zdaniem Jana Pawia II —
opisuje formuta Ireneusza z Lyonu, zawarta w jego dziele Adversus hae-
reses: ,,Gloria Dei vivens homo, vita autem hominis visio Dei” (,,Chwala
Boga czlowiek zyjacy, zas zyciem czlowieka jest ogladanie Boga)’. Jan
Pawet II wielokrotnie odwoluje si¢ do niej w swoim magisterium, cytujac
ja expresis verbis: w katechezach o Bogu Stwdrcy, w encyklikach Domi-
num et vivificantem i Evangelium vitae oraz w listach: do rodzin Gra-
tissimam sane, Tertio millennio adveniente 1 liscie do kaptanéw na Wiel-
ki Czwartek z 1996 roku. W Liscie do Rodzin papiez pisze wprost, ze
w stwierdzeniu Ireneusza ,mamy do czynienia z najbardziej transcen-
dentng definicja cztowieka™. Celem artykuhu jest proba okreslenia, jaka
tre$¢ antropologiczna niesie z soba, wedlug Jana Pawla Il, stwierdzenie
$w. Ireneusza?

CZLOWIEK CHWALA BOGA U SW. IRENEUSZA

Dzieto Ireneusza Adversus haereses powstalo w Rzymie migdzy 175
a 189 rokiem. Ireneusz, zaniepokojony rozwojem gnostycyzmu, zhelleni-
zowanej formy chrze$cijanstwa, synkretyzujacej rézne doktryny filozo-
ficzne z nauka objawiona, ktdra grozi jej zredukowaniem, a nawet odrzu-

2 A. Frossard, , Nie lekajcie si¢!” Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1983, s. 79.
~Ewangelia jawi si¢ jako najwigksze proroctwo. Jest to proroctwo o czlowicku. Poza Ewange-
lia czlowiek pozostaje dramatycznym pytaniem bez odpowiedzi” (Jan Pawel II, Pamiec
i tozsamosé, Krak6éw 2005, s. 118).

3Sw. Ireneusz, Adversus haereses, IV 20, 7: PG 7, 1037; Sch 100/2, 648—649.

‘Jan Pawel I, Gratissimam sane, 11.
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ceniem pewnych prawd, podejmuje si¢ zadania najpierw zdemaskowania
btednych nauk (ksiega pierwsza), a potem prawowiernego przedstawienia
doktryny objawionej (ksiggi od drugiej do piatej).

Centralng idea chrystologiczna Ireneusza jest nauka o rekapitulacji
wszystkiego w Chrystusie. Chrystus jako drugi Adam jest centrum calej
historii zbawienia, ktéra przebiega w linii prostej od stworzenia swiata do
Paruzji’ W ksiedze IV, w ktorej Ireneusz zwalcza blgdne nauki, odwotu-
jac si¢ do nauczania Chrystusa i zwigzku, jaki istnieje mi¢gdzy obydwoma
Testamentami, ukazuje role¢ Stowa jako posrednika miedzy Bogiem Oj-
cem i czlowiekiem. Wcielone Stowo dokonuje podwdjnego zadania: ,,lu-
dziom ukazuje Boga” (hominibus ostendens Deum) oraz ,,Bogu przedsta-
wia cztowieka” (Deo exhibens hominem). Czyni to, aby zrealizowa¢ plan
zbawienia, ktéry ma ustrzec czlowieka przed tym, aby ,,nie odpadt catko-
wicie od Boga, a tym samym nie przestal istnie¢” (ne in totum deficiens
a Deo homo, cessaret esse). Dla Ireneusza jest jasne, ze los cztowieka, co
wigcej samo jego istnienie, jest uzaleznione od jego zwiazku z Bogiem.
Ireneusz czyni tutaj poréwnanie do aktu stwdrczego Boga, ktory byt
sprawcg zycia. Jesli Bog objawit si¢ w akcie stworzenia (per conditionem
ostensio Dei) i ta ,,obecnos$¢” Boga byla przyczyna zycia wszystkich ist-
nien, to Jego obecnos¢ w swiecie w osobie Stowa (per Verbum manifesta-
tio Patris) daje zycie tym, ktorzy moga widzie¢ Boga; daje pelnig¢ zycia,
wiasciwg samemu Bogu.

Skoro ukazanie si¢ Boga w stworzeniu daje zycie wszystkim na ziemi zyjacym,
to o ilez bardziej objawienie Ojca przez Stowo daje zycie tym, ktérzy widza Boga®.

Konkludujac ten watek $cistej zaleznosci cztowieka od Boga, w tym
samym rozdziale i punkcie méwi o chwale Boga, ktéra jest Zrodiem i ce-

lem zycia czlowieka: ,,Gloria Dei vivens homo, vita autem hominis visio
Dei”.

TEOLOGIA CHWALY BOZEJ

Sobor watykarniski I w Konstytucji dogmatycznej o wierze katolickiej
Dei Filius stwierdza, ze obiektywnym celem stworzenia $wiata jest chwa-
ta Boza: ,,$wiat zostal ustanowiony na chwate Boza (ad Dei gloriam)”’

S Por. T. Dekert, Teoria rekapitulacji Ireneusza z Lyonu w $wietle starozytnych koncepcji
na temat Adama, Krakéw 2007.

6Sw. Ireneusz, Adversus haereses, 1V 20, 7.

7 Jedyny, prawdziwy Bég dobrocia swojg i wszechmocna potega, nie dla powig¢kszenia
swego szczgécia (suam beatitudinem), ani dla pozyskania go, ale dla ukazania swej doskonato-
$ci (perfectionem suam) poprzez dobra przydzielone stworzeniom, najzupetniej wolng wola,
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Nie oznacza to, ze Bog stworzyl swiat po to, by powigkszy¢ swoja chwa-
fe, ale po to, by ja ujawni¢ w stworzeniu i jej udzieli¢. Teologia, dla od-
réznienia chwaly Bozej, ktoéra przynalezy samemu Bogu (chwata we-
wngtrzna), nazywa owa chwale wlasciwa stworzeniom ,zewngtrzng”
(externa) i méwi o jej dwu rodzajach: obiektywna — ta, ktdra oddaja Bogu
wszystkie stworzenia przez sam fakt swojego istnienia, jako ze ich do-
skonalos$¢ jest odbiciem doskonatosci samego Boga zgodnie ze stowami
Psalmu 19, 2: ,Niebiosa glosza chwale Boga” (por. ,,Wszystkie Pariskie
dziela, blogostawcie Pana, chwalcie i wywyzszajcie Go na wieki!”, Dn 3,
57-81); oraz formalna — ktéra oddaja Bogu istoty rozumne, zdolne do do-
konywania $wiadomych i wolnych wyboréw, w akcie poznania i milowa-
nia Boga (por. ,,Chwal, duszo moja, Pana, chcg¢ chwali¢ Pana, jak dlugo
zy¢ bede”, Ps 146, 1-2 n.). Dzialanie stwércze Boga, jako majace swe
zrédlo w najwyzszej dobroci bytu Bozego, z natury swojej jest ukierun-
kowane na najwyzsze dobro, ktérym nie moze byé nic innego, jak On
sam, czyli Jego chwata. A zatem stworzenie na chwate¢ Boza nie moze
by¢ wyrazem Bozego egoizmu, lecz jest darem Boga, plynacym z Jego
mitosci. Stad tez ptynie dobro dla wszystkich stworzen, w tym szczegél-
nie dla istot rozumnych.

Katechizm Kosciola Katolickiego, opublikowany za aprobata Jana
Pawla II%, przywotuje nauczanie soboru watykanskiego I°, precyzujac jed-
noczesnie w nastgpnym punkcie, ze tym podstawowym dobrem, ktore
wynika z chwaly Bozej jest uczyni¢ z kazdego cztowieka przybranego
syna przez Jezusa Chrystusa, ,,wedlug postanowienia swej woli ku chwale
majestatu swej taski” (Ef 1, 5-6)'°. W tym kontekscie Katechizm cytuje
interesujacy nas tekst Ireneusza.

Jaki jest zwiazek migedzy chwata Boza a czlowiekiem? Wewnetrzna
chwata Boza, to znaczy ta, ktéra przynalezy do istoty samego bytu Boze-
go, wyraza nieskoficzona doskonatos¢ Jednego Boga w Tréjcy Oséb. Jan
Pawet Il podkresla, ze ta doskonatosc¢ jest absolutng petnia Bytu i Swig-

od poczatku czasu, stworzyl z niczego jedne i drugie stworzenia, duchowe i cielesne, to znaczy
anielskie i ziemskie, a nastepnie ludzkie, jako wspélkszialtowane z ducha i ciata™ (Dei Filius,
I, 18). Oraz w kanonach: ,,Si quis non confiteatur [...] aut mundum ad Dei gloriam conditum
esse negaverit, anathema sit”, Sob6r watykarnski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolic-
kiej Dei Filius, kan. 5, [w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych, red. A. Baron, H. Pietras,
t. 4, Krakow 2005, s. 906. Tekst soborowy nie przywoluje wprost §w. Ireneusza.

8 por. Jan Pawet II, Konstytucja apostolska Fidei depositum (11 X 1992).

¢, Podstawowa prawda, ktérej Pismo Swigte i Tradycja nie przestaja nauczaé i wysta-
wia¢, glosi, ze «$wiat zostal stworzony dla chwaty Bozej». Bég stworzyl wszystko — wyjasnia
$w. Bonawentura — «nie po to, by powigkszy¢ chwalg, ale by ja ukazaé i udzielié jejn». Jedy-
nym powodem, dla ktérego Bég stwarza, jest Jego milo$¢ i dobro¢: «Kluczem milo$ci otwo-
rzy! swoja dlon, by dokonaé dzieta stworzenia»” (Katechizm Kosciola Katolickiego, 293).

' Tamze, 294.
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tosci oraz Prawdy i Mitosci!' Stworzenia nierozumne moga objawiaé
chwate Boza jedynie w wymiarze bytu i prawdy, ale tylko cztowiek moze
odda¢ chwate Boza w pelnym zakresie, to znaczy takze w wymiarze swig-
tosci i mitosci poprzez akty poznania i mitosci Boga. Cztowiek odzwier-
ciedla chwate¢ Boza najpierw w sposob naturalny przez sam fakt swojego
istnienia, gdyz w akcie stworzenia uwidacznia si¢ majestat i potgga dzia-
fajacego Boga. T¢ chwalg objawiaja wszystkie istoty stworzone. Czto-
wiek, jako istota rozumna jest zdolny, a przez to moralnie wezwany do
tego, aby odzwierciedla¢ chwale Boza zgodnie ze swojg natura, a wigc
przez poznanie i mitlos¢ Boga. Najdoskonalszy wymiar owego poznania
i mitosci czlowiek osiaga dzigki jednosci z Chrystusem. Przez Niego
otrzymuje chwale Boza jako dar — taske, dzieki ktérej uczestniczy w zy-
ciu samego Boga. To uczestnictwo w chwale Bozej ma zatem wymiar
nadprzyrodzony. Dzigki temu moze takze oddawaé¢ Bogu prawdziwg
czes¢ i adoracje w aktach kultu i mitosci Boga — chwale formalna.

Jan Pawet II, przywolujac formule Ireneusza, rozwija obie te perspek-
tywy w opisie prawdy o cztowieku.

OD VITA HOMINIS KU VISIO DEI

Jesli stworzenie swiata jest juz wyrazem chwaly Bozej, to tym bar-
dziej istnienie czlowieka, ktéry jest ukoronowaniem dziela stwoérczego
i tym, ktéry moze w imieniu wszystkich stworzen wyrazi¢ chwalte Stwor-
cy'?. Juz sam fakt istnienia cztowieka, jego zycie jest chwata Boga. Pa-
piez zwraca na to uwage w Liscie do Rodzin, podejmujac temat narodzin
dziecka w rodzinie. Stawia pytanie, czy narodzenie czlowieka mozna
traktowaé tylko jako fakt statystyczny, rejestrowany w cyfrach i bilan-
sach, ktére podkreslajg niejednokrotnie ceng, jaka musza zaptaci¢ rodzice
za posiadanie dziecka, a takze spoteczenstwo, ulegajace nieraz pokusie
postrzegania dziecka, jako kogo$, kto ,,przychodzi zaja¢ miejsce, ktérego
i tak coraz mniej jest na $wiecie”’ Taka postawa rodzi pokuse dziatan
prowadzacych do tego, aby dziecka nie bylo. Przeciwstawiajac si¢ tym
tendencjom, Jan Pawet II stwierdza, ze kazdy czlowiek jest dobrem ludz-
kiej spotecznosci. W tym kontekscie przywotuje stwierdzenie Ireneusza
»Gloria Dei vivens homo”. Tlumaczac to wyrazenie, zwraca uwage na

" Jan Pawel 11, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, cz. 1V, 1, 5, 3, Citta del Vaticano
1987, s. 248.

12 Caly ten wpisany w caloksztalt stworzenia hymn chwaly czeka na istotg, ktéra by po-
trafita da¢ mu wtlasciwy wyraz pojgciowy i stowny. [...] Ta istota w §wiecie widzialnym jest
czlowiek” (Jan Pawel II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, cz. IV, 1, 5, 6, s. 249).

D Jan Pawel 11, Gratissimam sane, 11.
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sam fakt istnienia czlowieka, jego zycie, niezaleznie od wszystkich in-
nych débr, ktore si¢ z tym wiaza: ,,chwata Boza — pisze — aby czlowiek
zyt’!*. Sam fakt istnienia jakiegokolwiek bytu jest wyrazem madrosci
i wszechmocy Boga, bo tylko On moze powolywac z nicosci do istnienia.
Co wigcej, czlowiek — jak stwierdza sobdr watykanski II — jest ,.jedynym
na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chciat dla niego samego”'> W ency-
klice Redemptor hominis Jan Pawetl II komentuje ten tekst soborowy:

Cziowiek, tak jak jest ,,chciany” przez Boga, tak jak zostal przez Niego odwiecz-
nie ,,wybrany”, powolany, przeznaczony do laski i do chwaly — to jest wiaénie czto-
wiek , kazdy”, najbardziej ,.konkretny” i najbardziej ,,realny”: czlowiek w catej pei
tajemnicy, ktéra stata si¢ jego udziatem w Jezusie Chrystusie'®

W dar zycia, ktory rodzice przekazuja dziecku, wpisane jest szczegdl-
ne dziedzictwo obrazu i podobienstwa do Boga, ktére jest konstytutywne
dla czlowieczenstwa, okresla jego specyficznie ludzki sposob bytowania.
Przez obraz i podobiefistwo, ktére cziowiek w sobie nosi, staje si¢ on
w szczegdlny sposdb chwala Stworcy.

Przekazujac zycie swojemu potomstwu, m¢zczyzna i kobieta pozwalajg mu dzie-
dziczy¢ ,,obraz Bozy”, ktéry stat si¢ udziatem czlowieka w akcie stworzenia w spo-
séb nieodwracalny. W ten sposéb tez cziowiek staje si¢ szczegbdlna chwala Stwércy
w $wiecie stworzonym. Gloria Dei vivens homo, vita autem hominis visio Dei — na-
pisze §w. Ireneusz. Jest on chwala Stwércy przez sam fakt, ze zostal stworzony na
Jego obraz'’

Jan Pawet II bardzo wielkie znaczenie w refleksji nad czlowiekiem
przywiazuje do biblijnej prawdy o stworzeniu czlowieka na obraz i podo-
biefistwo Boga, o czym moze $§wiadczy¢ ogromna ilo$¢ miejsc, w ktérych
papiez powoluje si¢ na tekst z Rdz 1, 26-27'%.

Komentujac tekst Ksiggi Rodzaju, przede wszystkim w katechezach
poswigconych stworzeniu cziowieka, papiez zwraca uwagg na to, ze obraz

'“ Tamze, 11.

15 Sob6r watykanski 11, Gaudium et spes, 24.

16 Jan Pawetl I, Redemptor hominis, 13.

17 yan Pawel II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, cz. IV, 1, 7, 8-9, s. 260.

8 Por. T. Lis, Zarys antropologii teologicznej Jana Pawta II, ,,Warszawskie Studia Teo-
logiczne” 17:2004, s. 119. Na temat obrazu Bozego por.: Migdzynarodowa Komisja Teolo-
giczna, Communion and stewardship: Human person created in the image of God (23 VII
2004); Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé. Biblijne korzenie postepowania chrze-
Scijanskiego (11 V 2008), 1, 1. 2, Kielce 2009, s. 26-28; H. Witczyk, Obraz Bozy w czlowie-
ku — Zrodio i cel dzialania moralnego, [w:] Antropologia teologiczna. Koncepcje, kontrower-
sje, inspiracje. Materialy z sympozjum. Kamien Slaski, 1012 czerwca 2007 r., Warszawa
2008, s. 19-37.
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Boga pozwala mu zaja¢ wyjatkowe miejsce w swiecie stworzonym, i to
w dwu aspektach. Po pierwsze, czlowiek noszac w sobie szczegdine po-
dobiefistwo do Boga jest powotany do tego, by panowaé nad wszystkimi
innymi stworzeniami, ktére zostaly powotane do istnienia ze wzgledu
na niego. Wyraza sie¢ to zarOwno w bezposrednim nakazie danym przez
Boga, by czyni¢ sobie ziemi¢ poddana, jak tez w zdolnosci do nadawania
nazwy wszystkim stworzeniom, co sugeruje nie tylko wyzszos¢ cziowie-
ka, ale takze jego uprawnienie do odkrywania i nadawania sensu wszyst-
kim bytom. Ta zdolno$¢ wskazuje na istotne elementy obrazu Bozego.
Sa nimi: zdolno$¢ poznania samego siebie, doswiadczenie whasnego bytu
w $wiecie, potrzeba wypelnienia whasnej samotnosci. Po wtdre zas, czto-
wiek jako obraz Boga wykracza poza stworzony $wiat, ktérego jest cze-
$cia, i nosi w sobie podstawowe ukierunkowanie na Boga. Jest zdolny do
tego, by posias¢ prawdziwe poznanie zywego Boga, z ktorym wchodzi
w dialog. To jest dowodem na nadprzyrodzone wezwanie czlowieka, kt6-
re dopelni si¢ w Chrystusie'® Cztowiek — pisze papiez

jest chwatq Stwércy przez sam fakt, ze zostat stworzony na Jego obraz, a zwlaszcza
przez to, ze ma dost¢gp do prawdziwego poznania zywego Boga. W tym znajduje
swojngodstawq szczegdlna warto$é ludzkiego zycia, a takze wszystkie prawa czlo-
wieka

Jan Pawel II wskazuje takze na podwdjny aspekt obrazu BoZe%o
w czlowieku. Przenika on cata osobe w jednosci duchowo-cielesnej?'.
Niemniej jednak papiez zaznacza, ze tym, co sprawia, iz cialo staje si¢
prawdziwie ludzkim, jest dusza, w ktérej zawiera si¢ istotna podstawa ob-
razu Bozego®. To whasnie dusza jest zasada i osrodkiem zycia wewnetrz-

1% Sw. Tomasz twierdzi, ze obraz Bozy w cziowieku mozna ujmowaé w potrdjny sposéb:
naturalna zdolno$¢ poznania i milowania Boga (imago creationis), aktualny stan poznania
i mitowania Boga dzigki lasce (imago recreationis — gratiae) i doskonale poznanie i umilowa-
nie Boga na skutek upodobnienia si¢ do Niego (similitudinis — glorie). Por. Suma teologiczna,
[,q.93,2. 4.

¥ Jan Pawel Il, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, cz. 1V, 1, 7, 9, s. 260. Por. T. Lis,
Zarys antropologii teologicznej Jana Pawia II.. ., s. 109-166.

21 Cztowiek stworzony na obraz Bozy jest istota zlozona z duszy i ciala, istota, kt6ra
z jednej strony nalezy do $§wiata zewngtrznego, z drugiej za$ jest w stosunku do niego trans-
cendentna. Jako istota ztozona zaréwno z ciata, jak i z duszy — jest on osoba. Ta prawda
o czlowieku jest przedmiotem naszej wiary, podobnie jak prawda biblijna o tym, Ze jest on
stworzony na «obraz i podobiefistwo» Boga; t¢ prawde¢ podaje stale na przestrzeni dziejow
Magisterium Kos$ciola” (Jan Pawet II, Wierze w Boga QOjca Stworzyciela, cz. 1V, 1, 8, 1,
s. 263).

*2 Chociaz wigc w opisie «jahwistycznym» nie ma mowy o «duszy», to jednakze tatwo
z tego opisu wywnioskowaé, iz zycie, jakim czlowiek zostal obdarzony w akcie stworzenia,
posiada naturg, ktéra przerasta zwykly wymiar cielesny (wlasciwy zwierzgtom). Jest obdarzo-
ne ponadmaterialnym wymiarem duchowym, w ktérym zawiera si¢ istotna podstawa «obrazu
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nego cztowieka, ktore realizuje si¢ w zdolnosci do poznania i dokonywa-
nia wolnych wyboréw, a ostatecznie w mitosci. Dzigki temu takze pozo-
staje w szczeg6lnym odniesieniu do Boga:

,»obraz Bozy” wyraza si¢ przede wszystkim w tym odniesieniu: w relacji ludzkiego
,ja”’ do Boskiego ,,Ty”. Czlowiek poznaje Boga, a réwnoczesnie jego serce i wola
posiada zdolno$¢ do jednoczenia si¢ z Bogiem (homo est capax Dei). Posiada zdol-
no$¢ do méwienia Bogu ,,tak”, ale réwniez do méwienia ,,nie”. Zdolno$¢ do przyj-
mowania Boga i Jego §wietej woli, ale réwniez zdolnoé¢ do przeciwstawiania si¢ jej*

Mowiac o tym, ze caly cztowiek w jednosci duchowo-cielesnej jest
obrazem Boga, papiez zwraca uwagg przede wszystkim na zréznicowanie
czlowieka, ktory stworzony zostal jako me¢zczyzna i kobieta. To zrozni-
cowanie nie prowadzi do przeciwstawienia sobie megskosci i kobiecosci
jako sposobu bycia czlowiekiem, ale jest komplementarne. To wiasnie
poprzez cialo Adam odkrywa w kobiecie istot¢ tozsamg z nim samym (,,ta
dopiero jest koscia z moich kosci”), a zarazem znajduje odpowiedz na py-
tanie, kim jest on sam, odkrywa istotg wlasnego czlowieczenstwa. Cialo,
szczegolnie jego oblubienczy charakter (tzn. zréznicowanie piciowe, kto-
re z natury swojej domaga si¢ wzajemnego dopelnienia) pozwala Ada-
mowi odkryé, ze bycie cztowiekiem jest zdolnoscia do bezinteresownego
daru z siebie dla drugiego. To wzajemne odniesienie do siebie, ktore za-
sadza si¢ na zdolnosci do daru z siebie samego, wyraza si¢ w komunii
osdb, jaka sa zdolni zbudowaé mezczyzna i kobieta w matzenstwie. Owa
komunia, jako najdoskonalszy sposéb bytowania czlowieka z dmgim, jest
odbiciem komunii, ktéra istnieje miedzy trzema Osobami Trojcy**. A za-
tem dwoisto$¢ cztowieka, stworzonego jako mezczyzna i kobieta i zbu-
dowana na niej zdolno$é do jednosci we wspdlnocie matzenskiej, jednosci
w ktérej istotna role odgrywa nie tylko dusza, ale réwniez cialo, jest dla
papieza znakiem Bozego obrazu w cztowieku. Czlowiek, tak jak Osoby
Tréjcy, jest istota relacyjna, tzn. zdolng do zycia z innymi, wsrdd innych
i przede wszystkim dla innych. T¢ zdolnos¢ ujawnia komplementarna roz-
norodnosé, ktora charakteryzuje ludzkie ciato.

Ten relacyjny wymiar ludzkiej natury przenika wszelky aktywno$é
czlowieka w odniesieniu do calego stworzonego $wiata, wobec drugiego
czlowieka, a takze wobec Boga. Relacja cziowieka w odniesieniu do

Bozego», ktérym — wedlug opisu z Ksi¢gi Rodzaju 1, 27 — jest czlowiek™ (tamze, cz. IV, I, 8,
2, 263-264).

2 Jan Pawel 11, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, cz. 1V, 1,9, 7, s. 271.

2 Czlowiek jest obrazem Bozym nie tylko «jako mezczyzna i kobietan, ale réwniez ze
wzgledu na wzajemne odniesienie obojga. To wzajemne odniesienie stanowi zrab «komunii
os6b», ktdra zawiazuje si¢ w malzenstwie i ukazuje pewne podobienstwo do jednosci trzech
Os6b Boskich” (Jan Pawet 11, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, cz. 1V, 1,9, 3, 5. 270).
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Swiata przyrody wyraza si¢ w panowaniu nad nim, w zarzadzaniu nim
i gospodarowaniu nim, w odniesieniu do §wiata ludzi wyraza si¢ w budo-
waniu komunii z drugimi, a w odniesieniu do Boga w przymierzu. Aby
mogl t¢ swoja misj¢ wlasciwie wypetni¢ na kazdym poziomie zostat ob-
darzony zdolnoscia poznawania prawdy i wolnoscia wyboru.

Wedlug Jana Pawla Il obraz Bozy w czlowieku posiada cztery pod-
stawowe wymiary. Wszystkie one koncentruja siec w pojeciu osoby®. Po
pierwsze, wyraza si¢ w komplementarnej dwoistosci cziowieka stworzo-
nego jako mezczyzna i kobieta, zdolnych do budowania komunii oséb,
a takze poniekad na jej bazie do nawiazania relacji z catym stworzonym
Swiatem. Po wtére, obraz Bozy mowi o rozumnosci i wolnosci czlowieka,
ktéry tym samym staje si¢ podmiotem, osoba. Po trzecie, cztowiek uczy-
niony na obraz Boga jest na Niego wewng¢trznie, z natury swojej otwarty
i zdolny wchodzi¢ w relacje z Bogiem, poszukiwaé Go i zawiera¢ z Nim
przymierze. W tym powotaniu do obcowania z Bogiem, a wigc w dzie-
dzinie zycia religijnego, zawiera si¢ szczytowy moment obrazu i podo-
bienstwa Bozego. Po czwarte, obraz Bozy jest tym punktem odniesienia,
ktéry umozliwia — dzieki zbawczemu dzietu Chrystusa — uczestnictwo
w Zyciu samego Boga, co stanowi cel wszystkich relacji z Bogiem. To
jest ten aspekt obrazu, ktory tradycja teologiczna wigzata z poj¢ciem ,,po-
dobienstwa”.

Czlowiek jest podmiotem uzdolnionym do przymierza z Bogiem, gdyz zostal
stworzony na obraz Boga jako podmiot poznania i wolnosci. Zostat réwniez zamie-
rzony jako podobienstwo Boga, w czym my$l chrzesécijafiska upatruje przeznaczenie
do uczestnictwa w Zyciu wewngtrznym Boga — przeznaczenie nadprzyrodzone. Tak
wigc objawiona prawda o obrazie i podobieristwie Boga w dziele stworzenia czlo-
wieka zawiera nie tylko to wszystko, co humanum — co istotne dla jego cztowieczefi-
stwa, ale potencjalnie i to, co divinum. To, co Bég: Ojciec, Syn i Duch Swigty prze-
widziat dla cztowieka jako nadprzyrodzony wymiar jego egzystencji’®

% W Dominum et vivificantem stwierdza, ze ,,obraz Bozy” polega na ,,rozumnosci i wol-
nosci, méwi o wielkosci i godno$ci podmiotu ludzkiego, ktdry jest osoba” (nr 36). Czlowiek
jest najbardziej podobny do Boga w tym, ze jest osoba. Osoba odbija Boska istotg i dlatego
wlasnie poprzez osobg mozna dotrzeé do Boga. R. Buttiglione ocenia, ze w ksiazce Osoba
i czyn, w przeciwietistwie do klasycznego rozumienia transcendencji, jakie funkcjonuje w fe-
nomenologii, tzn. transcendencji horyzontalnej rozumianej jako zwrécenie si¢ w akcie pozna-
nia lub akcie woli w stron¢ zewnetrznego przedmiotu, Wojtyla dokonat ,transcendencji pio-
nowej”, tzn. intencjonalnego zwrécenia si¢ ku wiasnemu wngtrzu, a wig¢e ku temu, co najgigb-
sze w czlowieku, gdzie poznajac i wybierajac prawde w akcie samostanowienia, czlowiek spo-
tyka si¢ z najwyzszymi warto$ciami. Ta transcendencja pionowa osoby w wymiarze filozo-
ficznym, jako odkrycie warto$ci osobowego bytu czlowieka, otworzyta papieza na jej drugi
biegun, tzn. transcendencje pionowg, ktéra zmierza w stron¢ Boga. Por. R. Buttiglione,
Mys! Karola Wojtyty, Lublin 1996, s. 212.

* Por. Jan Pawel Il, Wierze¢ w Boga Ojca Stworzyciela, cz. 1V, 1,9, 5. 273.
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W konstytucje cztowieka zostat wpisany od samego poczatku jego bo-
ski wymiar®’ Cztowiek jest istotowo ukierunkowany na Boga i jego ludz-
kie uposazenie jest narz¢gdziem umozliwiajacym zjednoczenie z Nim.
W encyklice Evangelium vitae papiez stawia podstawowe pytanie: dla-
czego zycie jest dobrem? Najpierw stwierdza, ze zycie dane czlowiekowi
jest inne i odrebne od wszelkich innych stworzen zyjacych dlatego, ze za-
sada organizujaca jego istnienie jest uczestnictwo w zyciu samego Boga,
cztowiek jest odbiciem Jego chwaly (i tutaj przytacza formute Ireneusza).
Tak rozumiane zycie wykracza poza czysto organiczny wymiar i nabiera
cech duchowych, takich jak zdolno$¢ poznania prawdy i doswiadczenie
wolnosci. Niemniej jednak dla Jana Pawla II aktywno$¢ duchowa nie sta-
nowi jeszcze szczytowej formy zycia ludzkiego. Jest ona koniecznym
przygotowaniem, czy tez fundamentem do tego, aby moglo si¢ w oparciu
o nie rozwina¢ zycie nadprzyrodzone, tzn. uczestnictwo w wewnetrznym
zyciu samego Boga. Duchowa zdolno$¢ poznania i dokonywania wolnych
wyboréw prowadzi (a raczej moze i powinna prowadzi¢) do poznania
i mitowania Boga-Stworcy, a tym samym do jednosci z Nim i istnienia
w nowym wymiarze, ktéry przekracza granice czasu.

Zycie, ktérym Boég obdarza czlowieka, jest czym$ wigcej, niz tylko istnieniem
w czasie. Jest dazeniem ku pelni Zycia; jest zalazkiem istnienia, ktére przekracza gra-
nice czasu®®

Tak wiegc vita hominis z natury swojej jest predestynowana do visio
Dei, do uczestnictwa w Zyciu samego Boga® I to jest najpelniejsze uza-
sadnienie tego, Ze jest ono chwala Boga. Ostatecznym przeznaczeniem
czlowieka jest spotkanie z Bogiem twarza w twarz, komunia z Nim przez
poznanie i mifo$¢, uczestnictwo w Jego naturze — zgodnie ze stowami sw.
Piotra (por. 2P 1, 4).

W ten spos6b osiaga swoj szczyt chrzeécijanska prawda o zyciu. Godnos$¢ zycia
nie wynika jedynie z jego Zrédet, czyli z faktu, ze pochodzi ono od Boga, ale takze

27 I...] cztowiek od poczatku zostat powotany do istnienia na obraz i podobienstwo Boga

(por. Rdz 1, 27), a zatem jego czlowieczefistwo od poczatku kryje w sobie co$ boskiego. [...]
Co wigcej, w aktualnej ekonomii zbawienia, jedynie przyjmujac zaszczepienie w boskosci
Chrystusa, czlowiek moze si¢ w pelni zrealizowaé. Odrzucajac to zaszczepienie, skazuje si¢
w jakim$ sensie na cztowieczefistwo niepeine” (Jan Pawel II, Pamieé¢ i tozsamosé, s. 103).
., Nie mozna pomysleé¢ cztowicka bez tego odniesienia do Boga, ktdre jest dla niego konstytu-
tywne. [...] Nasza wiara jest gigboko antropologiczna” (Jan Pawet 11, Przekroczyé prég na-
dziei, s. 46).

2 por. Jan Pawetl I, Evangelium vitae, 34.

29 W encyklice Redemptor hominis Jan Pawet 11 zwraca uwagg, ze godnos$é czlowieka od-
stania si¢ w tym, Ze zostal ,,przeznaczony do taski i chwaly” (nr 13, 18). Por. Jan Pawetl II,
Dives in misericordia, 7.
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z jego celu, z jego przeznaczenia do komunii z Bogiem przez poznanie Go i umito-
wanie. Wiasnie w $wietle tej prawdy $w. Ireneusz uscisla i uzupetnia swojg pochwate
czlowieka: tak, ,,cztowiek zyjacy” jest ,chwala Bozg”, ale ,,zycie czlowieka to ogla-
danie Boga”*’

To spetnienie dokonuje si¢ przez Chrystusa i w Chrystusie.

VITA IN CHRISTO DROGA DO VISIO DEI

Obraz Bozy, ktory czyni z cztowieka szczegdlna chwatla Boga, ukie-
runkowuje cztowieka na jego Archetyp, ktérym jest Chrystus, ,,obraz
Boga niewidzialnego — Pierworodny wobec kazdego stworzenia” (por.
Kol 1, 15)3'. Chrystus — Nowy Adam, odnawia w cztowieku obraz Bozy,
przywracajac mu utracong przez grzech dynamike upodobnienia si¢ do
Boga. W Chrystusie czlowiek otrzymuje przez fask¢ nowa jakos¢ zycia,
ktére czyni go przybranym dzieckiem Boga. Cztowiek otrzymuje w darze
to, do czego byt od poczatku powotany, co konstytuowalo jego ludzka na-
turg i co jest jego ostatecznym spetnieniem. Dlatego Jan Pawet II, kierujac
si¢ nauczaniem soboru watykariskiego II, konsekwentnie buduje antropo-
logi¢ w $cistej tacznosci z chrystologia. Nie mozna zrozumieé cztowieka,
ktéry w swojej naturze zawiera to, co divinum, bez odniesienia do Boga,
ktdry stat si¢ cztowiekiem.

Chrystus-Odkupiciel [...] ,,objawia w peini czlowieka samemu cztowiekowi”.
[...] Cztowiek odnajduje w Nim swoja wlasciwa wielko$¢, godnoéé i warto$¢ swego
cztowieczenstwa. Czlowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony,
niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo! [...] Czlowiek, ktory chce
zrozumied siebie do kofica — nie wedle jakich$ tylko doraznych, cze$ciowych, czasem
powierzchownych, a nawet pozomych kryteriéw i miar swojej wlasnej istoty — musi
ze swoim niepokojem, niepewnos$cia, a takze staboscig i grzesznoscia, ze swoim zy-
ciem i $miercia, przyblizyé si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego wejéé z soba sa-
mym, musi sobie ,,przyswoi¢”, zasymilowaé cala rzeczywistos¢ Wcielenia i Odku-
pienia, aby siebie odnalez¢*.

*Jan Pawet II, Evangelium vitae, 38.

M Swiattos¢ Bozego oblicza jasnieje peinia swego pigkna w obliczu Jezusa Chrystusa,
w tym «obrazie Boga niewidzialnego» (por. Kol 1, 15) i «odblasku Jego chwaty» (por. Hbr
1, 3), «petnym laski i prawdy» (por. J 1, 14): On jest «droga i prawda, i zyciem» (J 14, 6)”
(Jan Pawet II, Veritatis splendor, 2).

2 Jan Pawet II, Redempror hominis, 10. Ten watek przewija si¢ przez cale magisterium
papieskie. Por. tamze, 11; ,,Cztowieka nie mozna do kofica zrozumieé bez Chrystusa. A racze;j:
czlowiek nie moze sam siebie do konca zrozumieé¢ bez Chrystusa” (Warszawa 3 VI 1979);
»Tylko Chrystus swoim czlowieczenstwem odstania do kofica tajemnicg cztowieka. [...] Istota
ludzka nie moze zrozumie¢ siebie samej na podstawie odniesienia do innych stworzen $wiata
widzialnego. Klucz do zrozumienia samego siebie cziowiek znajduje, kontemplujac boski
Pierwowzér, Slowo Wcielone, przedwiecznego Syna Bozego” (Jan Pawet II, Pamieé i toz-
samosé, s. 114—115).
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Zyjac w Chrystusie, odkupiony czlowiek juz teraz zyje zyciem Boga,
a wigce uczestniczy w Jego chwale. To jest nowy wymiar zycia, ktéry pod-
kresla i dopetnia godno$¢ ludzkiego istnienia, sprawiajgc, ze jest ono
swiete. Jest swigte, bo jest odbiciem i realizacja chwaly Boze;.

Jezus Chrystus jest odnowieniem wszystkiego (por. Ef 1, 10), a zarazem spelnie-
niem wszystkiego w Bogu: spetnieniem, ktére jest chwalq Boza. Religia, ktéra ma
swdj poczatek w Jezusie Chrystusie, jest religia chwaly, jest istnieniem w nowosci
zycia ku chwale majestatu Boga (por. Ef 1, 12). Cale stworzenie, w szczeg6lnoéci
za$ czlc;\;/iek (vivens homo) jest epifania chwaty Bozej, powolanym do petni zycia
w Bogu

Czlowiek jest wezwany do pelni zycia, ktére moze otrzymac dzigki
zbawczej $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. To zmartwychwstanie
jest objawieniem Zycia poza progiem $mierci. W Liscie do Rodzin, w kt6-
rym Ireneuszowa formul¢ papiez odnidst do poczatku zycia czlowieka,
stosuje j3 takze do jego spetnienia, do zycia, ktére dzigki Chrystusowi
mozliwe jest w wiecznosci z Bogiem:

Dla Chrystusa, ktéry przyszedi, aby$my zycie mieli, i mieli w obfitosci, jest to
zawsze objawienie zycia dla pelni Zycia, ktéra jest w Bogu samym: ,,Przyszedtem po
to, aby mieli zycie i mieli je w obfitosci” (por. J 10, 10). Tu takze odstania si¢ wia-
$ciwe znaczenie Ireneuszowego ,,Gloria Dei vivens homo™*

Zycie w Chrystusie, ktore jest uczestnictwem w chwale Boga, zawiera
w sobie dwa elementy, na ktére zwraca uwagg¢ papiez, eksplorujac w dal-
szym ciagu Ireneuszowa formute. Pierwszy z nich to wymiar pneumato-
logiczny zycia w chwale.

Duch Swiety — szafarzem gloria Dei

W Duchu Swigtym Bog Trojjedyny udziela si¢ czlowiekowi poprzez
swoj obraz i podobienistwo. Ten sam Bég dziatajac w cztowieku, realizuje
wewnetrzna dynamike obrazu i upodabnia cztowieka do siebie, prowa-
dzac go tym samym do jego ostatecznego przeznaczenia. Zycie we-
wnetrzne, zycie w Bogu zaszczepia Duch Swiety i pod Jego wpltywem
moze si¢ ono rozwijaé>> Tylko Duch Swiqty jest wlasciwa miara czto-

3 Jan Pawel 11, Tertio millennio adveniente, 6.

3 Jan Pawel Il, Gratissimam sane, 11.

35 Pod wplywem Ducha Swigtego dojrzewa i umacnia si¢ 6w czlowiek wewngtrzny, czyli
«duchowy». Dzigki udzielaniu si¢ Boga, duch ludzki, ktéry «zna to, co ludzkie», spotyka si¢
z «Duchem, ktéry przenika glebokosci Boze» (por. 1 Kor 2, 10 n.). W tym Swietym Duchu,
ktéry jest Darem przedwiecznym, Bég Tréjjedyny otwiera sie dla cziowieka, dla ducha ludz-
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wieka, tylko On moze wypehnic i zaspokmc glebie ludzklego serca przez
napetnienie madroscia Bozg i Jego mitoscia®® To zycie w Duchu powinno
prowadzi¢ czlowieka do jego petni, to znaczy do tego, aby moégt staé sig
bezinteresownym darem z siebie samego, prowadzi¢ do mitosci:

Jesli bowiem, jak powiedziano, czlowiek jest droga Kosciota, to droga ta prowa-
dzi poprzez calq tajemnicg Chrystusa jako Boskiego Pierwowzoru czlowieka. Na tej
wlaﬁme drodze Duch $wiety, umacniajac w kazdym z nas ,,cztowieka wewngtrzne-
go”, spra:\;wa ze czlowiek coraz lepiej ,,odnajduje siebie poprzez bezinteresowny dar
z siebie”

Stwierdzenie soboru watykanskiego II, ze cztowiek ,,odnajduje siebie
poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” jest fundamentem chrzesci-
janskiej antropologii:

Mozna powiedzieé, ze w tym zdaniu Konstytucji duszpasterskiej Soboru stresz-
cza si¢ cala chrzescijanska antropologia: owa teoria i praxis, oparta na Ewangelii,
w ktérej cztowiek, odkrywajac w sobie przynalezno$é do Chrystusa i w Nim swoje
wywyzZszenie do godnoéci dziecka Bozego, lepiej rozumie takze wilasng godnos$¢
ludzka, gdyz jest podmiotem przyblizania si¢ Boga do $wiata i Jego obecnosci
w nim, podmiotem Bozej kondescendencji, w ktérej zawiera si¢ rownocze$nie per-
spektywa, a nawet sam korzefi ostatecznego wyniesienia czlowieka. Mozna wigc
prawdziwie powtérzyé, ze ,,chwala Boga jest czlowiek Zyjacy, a zycie czlowieka jest
ogladaniem Boga” czlowiek zyjac zyciem BOZym jest chwatq Boga, a utajonym sza-
farzem tego zycia i tej chwaty jest Duch Swigty™®

W ten sposéb czlowiek w petni realizuje i spelnia siebie jako istota
stworzona na obraz i podobienstwo Boga. Kierujac si¢ Duchem SWIQtym
cziowiek zyje zyciem Boga a zarazem w petni odkrywa swoje czlowie-
czenstwo, realizujac je w akcie mitosci. Mozna zatem powiedzieé, ze mi-
to$¢é jest przejawem chwaly Bozej. Zycie w mifosci do Boga i cztowieka
jest odbiciem zycia Bozego. Mito$¢ ta jest z jednej strony bezinteresow-
nym darem dla cztowieka, a jednoczesnie zadaniem, ktére przed nim stoi.

kiego. Ukryte tchnienie Ducha Bozego powoduje, iz duch ludzki otwiera si¢ rowniez wobec
zbawczego i u§wiecajacego samootwarcia si¢ Boga. Dzigki lasce uczynkowej, ktéra jest darem
Ducha Swiqtego, czlowiek wchodzi w «nowosé zycia», zostaje wprowadzony w Bozy i nad-
przyrodzony jego wymiar. Réwnoczes$nie za$ sam czlowiek staje si¢ «mieszkaniem Ducha
Swnqtego» «zywa $wiatynia, Boga» (por. Rz 8,9; 1 Kor 6, 19). Przez Ducha Swigtego bowiem
Ojciec i Syn przychodza do niego i czynia u niego swe mieszkanie. W komunii taski z Tréj-
cq Swiegta rozszerza sig nicjako wewngtrzna «przestrzen zyciowa» czlowieka, wyniesiona
do nadprzyrodzonego zycia Bozego. Cziowiek zyje w Bogu i z Boga: zyje «wedtug Ducha»
i «dazy do tego, czego chce Duch»” (Jan Pawet II, Dominum et vivificantem, 58)

6 Trzeba wige czlowieka mierzy¢ miarg Ducha Swigtego. [...] Tylko Duch Swigty moze
go «napelnié» — to znaczy doprowadzi¢ do spetnienia poprzez mito$¢ i madro$¢” (Jan Pa-
wel II Warszawa 3 VI 1979).

7 jan Pawel II, Dominum et vivificantem, 59.

3% Tamze.
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Moralny wymiar gloria Dei

Lacinski termin ,,gloria” (gr. doxa) mozna ttumaczy¢ takze jako ,ta-
ska” badz ,kult”. Oba te znaczenia sa ze soba Scisle zwigzane. Laska
uswigcajaca, przemieniajac od wewnatrz czlowieka, czyni go Swiatynia
Ducha Swigtego i uzdalnia do nowej relacji z Bogiem, do sktadania Mu
doskona{ej i czystej oﬁary z siebie samego. Tres’ciq zycia czlowieka jest
zatem zycie w tasce i oddawanie kultu Bogu nie tylko w sensie liturgicz-
nym, ale takze egzystencjalnym: cztowiek przez to, kim jest, jak tez przez
to, co czyni, ma oddawaé¢ chwate Bogu. Jest do tego wezwany z same;j
swej natury jako istoty uczynionej na obraz i podobienstwo Boga:

Poprzez stworzenie na obraz Bozy czlowiek jest rownocze$nie wezwany do tego,
aby stat si¢ wsrdod stworzen widzialnego $wiata wyrazicielem chwaly Boga, poniekad
stowem Jego chwaty®

Istnie¢ na chwale Boga wyraza si¢ w moralnym dziataniu czlowieka,
kazdy jego czyn ma odzwierciedla¢ nowy status cztlowieka odkupionego,
zyjacego w Chrystusie. Na to wskazywat §w. Ambrozy, ktérego stowa cy-
tuje papiez w Veritatis splendor:

Poznaj zatem sama siebie, o pigkna duszo: jeste$ obrazem Boga — pisze $w. Am-
brozy. Poznaj samego siebie, czlowiecze: jeste§ chwalq Boga (1 Kor 11, 7). Postu-
chaj, w jaki sposob jeste§ Jego chwala. Prorok méwi: Przedziwna dla mnie jest wie-
dza Twoja (Ps 138, 6), to znaczy: moje dzielo pelniej ukazuje wspaniato§é¢ Twego
majestatu, Twoja madro$¢ zostaje wywyzszona w umysle czlowieka. Gdy przygla-
dam si¢ samemu sobie, ktérego tajemne mysli i ukryte uczucia Ty przenikasz, do-
strzegam tajemnice Twojej wiedzy. Poznaj zatem, czlowiecze, jak jeste$ wielki
i czuwaj nad soba”

Tak wiec — konkluduje papiez — zycie moralne, wiaczone w darmowoé¢ Bozej
mitosci, ma odzwierciedlaé Jego chwatg*'

Zycie moralne to zycie w Chrystusie, w ktérym jasnieje swiatlo$¢ Bo-
zego oblicza. Obejmuje ono nie tylko nasladowanie stéw i czynéw Chry-
stusa i spetnianie Jego przykazan, ale jest odpowiedzig milosci na bezinte-
resowne dziatania Boga wobec cziowieka. Jest aktem ofiarowania siebie
az do konca, az do poswnqcema swo_|ego zycia Bogu, ktorego kresem jest
$wigto$é. Swictosé, jako najwyzszy przejaw mitosci, jest doskonatym od-
daniem Bogu chwaly, a zarazem petnym w niej uczestnictwem. Upodob-
niajac si¢ do Chrystusa, czlowiek staje si¢ obrazem Boga, odblaskiem
Jego chwaly oraz przepetnionym taska i prawda.

* * %*
¥ Jan Pawel I, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, cz. 1V, 1,7, 10, s. 260.

Y Sw. Ambrozy, Exameron, dies V1, sermo 1X, 8, 50.
4 Jan Pawet Il, Veritatis splendor, 10.
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Formula sw. Ireneusza w antropologicznej interpretacji Jana Pawta II
zawiera w sobie fundamentalne prawdy niezb¢dne dla odczytania wyjat-
kowej godnosci, jaka przynalezy cztowiekowi.

Po pierwsze, czlowiek jest obdarzony istnieniem, ktory to fakt jest
wolnym aktem Boga, zdolnego w swojej wszechmocy z nicosci powotaé
do bytu. Po wtére, stworzony cztowiek nosi w sobie obraz i podobienistwo
do Boga, co umozliwia mu zycie osobowe, analogiczne do zycia samego
Boga. To sprawia, ze czlowieka mozna najpelniej opisa¢ jedynie w jego
zaleznosci od Boga. Dotyczy to nie tylko jego boskiego pochodzenia, ale
takze jego ostatecznego przeznaczenia, ktére polega na uczestnictwie
w zyciu samego Boga. Jest ono juz mozliwe dzigki lasce uswigcajacej,
upodobniajacej czlowieka do Chrystusa dzigki Duchowi Swigtemu. Po
czwarte, dzigki tasce cztowiek ma mozliwos¢ oddawania czci Bogu przez
poznanie (wiare) i mitos¢; caltym swoim zyciem czlowiek ma oddawaé
chwat¢ Bogu, ma postgpowaé tak, aby wszystko, co czyni $wiadczyto
o wielkosci Boga, ujawniato t¢ wielkos¢. Wreszcie Gloria Dei odnosi sig¢
do ostatecznego przeznaczenia czlowieka, jakim jest zjednoczenie z Bo-
giem w wiecznosci.

Wszystko to sprawia, ze formula Ireneusza jest zwiezla synteza antro-
pologii integralnej, podkres$lajac nie tylko jednos¢ ludzkiego bytu, ale tak-
ze jednos$¢ dziejow zbawienia, ktérych czlowiek jest podmiotem. Tekst
papieza z Listu do Kaptanow na Wielki Czwartek 1996 najtrafniej wyraza
t¢ prawdg:

Co to znaczy: vivens homo? To znaczy czlowiek w calej swojej prawdzie: czlo-
wiek, ktérego Bog stworzyl na swéj obraz i podobiefistwo; czlowiek, ktéremu Bég
oddatl ziemig, azeby czynit ja sobie poddana; czlowiek naznaczony wielorakim bo-
gactwem natury i faski; cztowiek w;'zwolony z niewoli grzechu i wyniesiony do god-
noéci przybranego dziecka Bozego®.

Nieprzypadkowo tekst ten pojawia si¢ w Liscie do Kaplanéw. Kaptan
jest szczegodlnie powotlany do tego, aby stuzyé Bogu i oddawa¢ Mu chwa-
e. Czyni to, uczestniczac w jedynym kaplanstwie Chrystusa. Wczesniej
jednak, jako cztowiek, jako stworzenie Boze odkupione w Chrystusie jest
wezwany do chwaly Bozej. Mozna zatem powiedzie¢, ze kazdy chrzesci-
janin, niezaleznie od jego osobistego powotania, jest obdarzony chary-
zmatem kaplanistwa — ma swoim zyciem oddawaé chwal¢ Bogu.

2 Jan Pawetl I, List do kaplanéw na Wielki Czwartek 1996, 7.
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LAF C’)RMU'LA DE SAN IRENEO GLORIA DEI VIVENS HOMO COMO
UNA DEFINICION TRANSCENDENTAL DEL HOMBRE EN EL MAGISTERIO
DE JUAN PABLOII

Resumen

Juan Pablo II en sus reflexiones sobre el hombre muchas veces acude a la férmula de San
Ireneo Gloria Dei vivens homo. En uno de sus documentos escribe que ella representa una de-
finicién mas transcendental del hombre. El articulo analiza magisterio de Juan Pablo II sobre
el hombre desde esta perspectiva. La férmula de San Ireneo — segin el papa — dice que el
hombre, en cuanto criatura de Dios creada a su imagen y semejanza, contiene en su naturaleza
poder de comunicarse con Dios y de esta manera darle gloria. En cuanto maés gloria da a Dios
en su vida (sobre todo por la vida de gracia) se hace més hombre. La culminacién de este pro-
ceso tiene lugar en la visén beata, cuando hombre se une con Dios.



