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Ks. STANISLAW CZERWIK

MISTERIUM ADWENTU I NARODZENIA PANSKIEGO
NA TLE PREFAC]I

1. Pierwotny sens terminu "adwent"

Lacinski termin "adventus"  "przyjécie”, "przybycie" tkwi korze-
niami w stownictwie przedchrzescijariskim. W starozytnym Rzymie oznaczal
on coroczne "przybycie" bdstwa do ludzi w dniu, w ktérym wystawiano na
publiczny widok jego posag w po$wieconym mu miejscu kultu. Termin ten
mégl tez oznacza¢ objecie wladzy przez nowo wybranego cesarza, przykla-
dowo tak okre§lano dzieri intronizacji cesarza Konstantyna Wielkiego (adve-
ntus divi). Podobnie nazywano dzief uroczystej wizyty wladcy w jakims
mie$cie. Tak samo wybite w Koryncie monety upamigtnialy pobyt w tym
miescie cesarza Nerona (adventus Augusti)' Odpowiednikami taciriskiego

"' Por. A. G. Martimort (red.). L' Eglise en priere. IV. La liturgie et le temps. Paris 1983
s.105; H. Auf der Maur. Feiern im Rhythmus der Zeit 1. Herrenfeste in Woche und Jahr (H.
B. Meyer /red./. Gottesdienst der Kirche. Handbuch der Liturgiewissenschafi. Teil 5). Regen-
sburg (1983) s. 180.
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terminu "adventus" byly greckie okreSlenia: "epiphaneia”, "parousia”, "epi-
demia"

W jezyku wczesnego chrzescijafistwa, zwlaszcza w laciriskim przekla-
dzie Pisma $w. (Wulgata), "adventus" oznacza przyj$cie Syna Bozego na
Swiat przez Wcielenie, a takze Jego powr6t na ziemig, ktéry ma nastapié
przy koricu czaséw (por. Dz 13,24; Mt 24,3.7; 1 Tm 6,14; Tt 2,13; Jk 5,7).

2. Geneza i sens okresu Adwentu

Uroczysto§¢ Narodzenia Pariskiego pojawia si¢ w Rzymie okolo roku
336. Zostala ona wyznaczona na dzieri zimowego przesilenia, 25 grudnia, w
ktorym w cywilnym kalendarzu rzymskim przypadat obchéd "Narodzin
Storica Niezwyciezonego" (Natalis Invicti). Dowiadujemy si¢ o tym z kalen-
darza zredagowanego w r. 354 przez Furiusa Dionysiusa Filocalusa, sek-
retarza papieza $w. Damazego (366 - 384)°

Przygotowanie do obchodu tej uroczysto§ci ma swoja prehistori¢ na
terenie Galii i Hiszpanii. W Galii biskup Tours, Perpetuus (+ 490) wprowa-
dzil obowiazek postu w poniedziatki, §rody i piatki w ciagu trzech tygodni
od dnia sw. Marcina (11 listopada) do Narodzenia Pariskiego® Okres ten,
nazywany "Quadragesima S. Martini", trwal poczatkowo, jak si¢ przypusz-
cza, do uroczysto$ci Epifanii i byl zwiazany z praktyka udzielania chrztu w
dniu 6 stycznia. Byl to wigc czas przygotowania do sakramentéw wtajemni-
czenia, analogiczny do czterdziestodniowego postu przed Pascha.

W Hiszpanii pierwsze wzmianki 0 ascetycznym przygotowaniu do
obchodu Narodzenia Pariskiego (nie jest ono okreslane mianem Adwentu)
pochodza z roku 380. Kanon 4 synodu w Saragossie, ktéry odbyt si¢ w tym
roku, poleca wiernym, aby od dnia 17 grudnia do Epifanii gorliwie groma-
dzili sie¢ w kosciele, rezygnujac z przesiadywania w domach i wedréwek na
wie§ lub w géry* Wydaje sig, ze motywacja tego postanowienia jest podob-
na, jak rozporzadzenia biskupa Perpetuusa z Tours.

2 Por. Auf der Maur. Op. cit. s. 166-168.

3 Por. Sw. Grzegorz z Tours (+594). Historia Francorum X,31: PL 71,566: "A deposi-
tione domni Martini usque ad Natale Domini terna in septimana ieiunia”

4 Tekst tego kanonu znajduje si¢ w PL 85,66: "Viginti et uno die, a XVI Kalendas lanu-
arii usque in diem Epiphaniae quae est VIII Idus lanuarii, continuis diebus nulli liceat de
eccelesia se absentare, nec latere in domibus, nec secedere in villam. nec montes petere, nec
nudis pedibus incedere, sed concurrere ad ecclesiam; qui non observaverit anathema sit. Ab
universis episcopis dictum est, anathema sit”
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W Rzymie okres przygotowania do Narodzenia Parskiego zostaje
wprowadzony dopiero w drugiej polowie VI wieku. W Sakramentarzu z
Werony (jego rekopis pochodzi z VII wieku, formuly w nim zgromadzone sa
z pewnoscia starsze) znajduje sie¢ 37 formut modlitw na dni postu dziesiatego
miesiaca. Niektére z nich zawieraja wzmianke o zblizajacym si¢ $wiecie®
Nie ma jednak jeszcze w tym zbiorze okre§lonej struktury ani nazwy czasu
przygotowania do Bozego Narodzenia. Pewnym preludium rzymskiego Ad-
wentu s3 tzw. "suche dni zimowe" - §roda, piatek i sobota pierwszego tygo-
dnia grudnia, dni modlitwy i postu. W sobote, po catlonocnym czuwaniu,
udzielano w Rzymie §wieceri kaplaiskich. Wedtug badan historykéw (zwlasz-
cza francuskiego liturgisty A. Chavasse) Adwent rzymski obejmowat poczat-
kowo sze$é tygodni. Zrédia podaja pie¢ formularzy na niedziele Adwentu
oraz jeden (szOsty), stosowany na zakoriczenie catlonocnej wigilii w sobote
"suchych dni" (Dominica vacat).

Od czaséw $w. Grzegorza Wielkiego (590-604) Adwent obejmowal w
Rzymie cztery tygodnie. W odréznieniu od koncepcji obowiazujacej w Galii i
Hiszpanii, gdzie przygotowanie do Narodzenia Pariskiego przybieralo chara-
kter pokutno ascetyczny, w Rzymie Adwent byl poczatkowo czasem bez-
posredniego, liturgicznego przygotowania na obchdd pamiatki historycznego
przyjécia Chrystusa® W wieku VIII i IX, kiedy dokonuje sie proces prze-
szczepiania liturgii rzymskiej na teren paristwa Frankéw, zainicjowany przez
kr6la Pepina Matego (751-768), a potem goraco popierany przez jego syna,
cesarza Karola Wielkiego (768-814), Adwent, nie tracac swojego pierwot-
nego charakteru, jakim odznaczal si¢ w Rzymie, przybiera, szczegdlnie pod
wplywem benedyktyniskiego mnicha Alkuina (+804), wydZwigk ascetyczno-
eschatologiczny; staje sie takze czasem przygotowania na ostateczne przyj-
§cie Chrystusa w chwale’

Taki charakter ma Adwent w liturgii po Soborze Watykariskim II:

Z biegiem roku Ko$cié! odstania cale misterium Chrystusa, pocz@wszy
od Wcielenia i Narodzenia az do Wniebowstgpienia, do dnia Zestania Ducha
Swietego oraz oczekiwania blogostawionej nadziei i przyjScia Pariskiego (KL
102).

5 Por. Sacramentarium Veronense (hrsg. L.C.Mohlberg). Roma 1956 XLIII. In ieiunio
mensis decimi (nn.1294 - 1330), zwlaszcza n. 1313.

¢ Por. H. Auf der Maur. Op. cit. s. 182. A.Chavasse. Le Sacramentaire Gelasien. Paris
1957. S. Burzawa. Adwent. Krakéw 1994 s. 84-92.

7 Por. S. Burzawa. Op. cit. s. 116 - 129,
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Okres Adwentu ma podwdjny charakter. Jest okresem przygotowania
do uroczysto§ci Narodzenia Pariskiego, przez ktérq wspominamy pierwsze
przyjscie Syna Bozego do ludzi. Réwnoczesnie jest okresem, w ktérym przez
wspomnienie pierwszego przyjscia Chrystusa kieruje sie dusze ku oczekiwa-
niu Jego powtérnego przyjscia na koricu czasow, Z obu tych wzgledéw Ad-
went jest okresem poboznego i radosnego oczekiwania®

Dni powszednie od dnia 17 do dnia 24 grudnia wlacznie sq przezna-

czone na bezpoSrednie przygotowanie do uroczystosci Narodzenia Pariskie-
9
go

3. Prefacje adwentowe

W mszale §w. Piusa V (z 1570 roku) nie bylo specjalnej prefacji na
okres Adwentu. Dekretem "Prece eucharistica” (23 V 1968) Kongregacja
Obrzedéw oglosita trzy nowe modlitwy eucharystyczne oraz osiem nowych
prefacji, wsréd nich dwie na okres Adwentu. W wydanych z tej okazji (2 VI
1968) przez "Rade dla wykonania Konstytucji o liturgii” wskazaniach maja-
cych ulatwi¢ katechez¢ na temat modlitw eucharystycznych czytamy, ze
zwigkszenie liczby prefacji zmierza do tego, aby pierwsza cze§¢ modlitwy
eucharystycznej (dotychczas byl nia jedynie kanon rzymski) zostata wzboga-
cona i urozmaicona pod wzgledem pastoralnym, duchowym i liturgicz-
nym'.

Osiem nowych prefacji ogloszonych w 1968 r. stanowilo przedsmak
tego bogactwa, jakie przyniosto wydanie Mszatu Pawia VI (25 III 1970): w
sumie 87 prefacji, wsréd ktérych wigkszos$¢ (blisko 60) stanowia formuly
poswigcone réznym aspektom misterium Chrystusa, jakie Ko$ciél obchodzi
w cyklu roku liturgicznego (por. KL 102).

3.1. Pierwsza prefacja adwentowa

Nosi ona tytul "Dwa przyjscia Chrystusa” i jest przeznaczona dla
mszy okresowych od pierwszej niedzieli Adwentu az do dnia 16 grudnia oraz
innych mszy sprawowanych w tym okresie, a nie majacych witasnej prefacji.

8 "Ogdlne normy roku liturgicznego i kalendarza” ogloszone pismem apostolskim motu
proprio Pawla VI "Mysterii paschalis celebrationem” (14 11 1969) n. 39.
°® Tamze n. 42.

1% Por. “Indications pour faciliter la catechese des anaphores de la Messe”: R. Kaczynski
(red.). Enchiridion documentorum instaurationis liturgicae. 1 (1963 1973) nn. 1048 1062,
zwlaszcza n. 1054.
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Oto embolizm (cze$¢ zmienna) tej prefacii:

"On przez pierwsze przyjsScie w ludzkiej naturze spetnit Twoje odwiecz-
ne postanowienie, a nam otworzyl droge wiecznego zbawienia. On ponownie
przyjdzie w blasku swej chwaly, aby nam udzieli¢ obiecanych daréw, ktérych,
czuwajqc, z ufnosciq oczekujemy”

"Dwa przyjscia Chrystusa" sa tu przedstawione w wyraznym kontras-
cie, podkreslonym mocniej w oryginalnej wersji lacifiskiej. Pierwsze przyj-
Scie dokonalo sie¢ "in humilitate carnis assumptae”: w ludzkim ciele dotknie-
tym nastepstwami grzechu, podatnym na gléd, pragnienie, cierpienie oraz
Smier¢. Te¢ kondycje ludzkiej natury, jaka Syn Bozy przyjat we Wcieleniu,
okreS§la Sw. Jan greckim terminem "sarks" (por. J 1,14). Przyjecie owej
"humilitas carnis" bylo zapoczatkowaniem kenozy unizenia sie Syna Bo-
zego przez bytowanie w postaci stugi oraz postuszefistwo az do $mierci na
Krzyzu (por. Flp 2,6-8). Drugie przyjscie Chrystusa nastapi "w blasku chwa-
ty"  "in suae gloria maiestatis" w stanie uwielbienia i przebdstwienia
ludzkiej natury, jakiego doznal Jezus w godzinie swojej Paschy - przejscia z
tego Swiata do Ojca (por. J 13,1).

Przez pierwsze przyjScie Syn Bozy spelnil "odwieczne postanowienie”
Ojca, a nam otworzyl "droge wiecznego zbawienia" Odwieczne postanowie-
nie lac.: dispositionis antiquae munus  jest odpowiednikiem greckiego
terminu oikonomia, ktérym Sw. Pawel okres§la odwieczny zamyst Boga Ojca,
aby wszystkie stworzenia odnowi¢, zrekapitulowa¢ w Chrystusie jako Glowie
(por. Ef 1,9-10) i przez Jego ofiare na Krzyzu pojedna¢ i potaczy¢ w jednym
Ciele skiéconych dotad ze soba Zydéw i pogan (por. Ef 3,1-12). Celem wiec
pierwszego przyj$cia Syna Bozego na Swiat jest dokonanie pojednania przez
Misterium Paschalne oraz ukonstytuowanie Kos$ciola tak sposréd czionkow
narodu zydowskiego, jak i narodéw pogarskich.

Przez pierwsze przyjScie Syn Bozy otworzyl nam "droge wiecznego
zbawienia” W biblijnym pojeciu "droga zbawienia" to synonim zycia zorien-
towanego ku przeznaczeniu czlowieka w planach Boga. Sam Jezus nazwat
siebie droga (por. J 14,4-6). W LiScie do Hebrajczykéw czytamy, ze "On
nam zapoczatkowal droge nowa i Zywa przez zaslong, to jest przez cialo
swoje" (Hbr 10,20). Dlatego "winniSmy wytrwale biec w wyznaczonych nam
zawodach”, patrzac na Jezusa, "ktéry nam w wierze przewodzi i ja wydos-
konala" (Hbr 12,1-2). Kresem tej drogi jest niebo, jakby miejsce naj§wigtsze
w Namiocie Spotkania lub w $wiatyni jerozolimskiej. Do tego miejsca Chrys-
tus wszed! raz na zawsze jako arcykaplan z wlasna krwia (por. Hbr 9,12.24),
dokonujac pojednania.
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Celem drugiego przyjécia "w blasku chwaly" bedzie dopelnienie dzie-
ta, jakiego Jezus dokonal przez pierwsze przyjscie. Na obiecane dary - udzial
w Jego chwale - mamy oczekiwaé, czuwajac z ufno$cia. "Czuwaé" to rezyg-
nowac ze snu, aby swiadomie przyja¢ droga nam osobe albo byé gotowym
do obrony swego mienia przed ziodziejem. Jezus poréwnuje swoje powtérne
przyjScie do przyjécia zlodzieja (por. Mt 24,43) lub do nocnego powrotu
pana miodego z podrézy (por. Mt 25,1-13). Adwent owo "teraz" (fac.
nunc), w ktérym streszcza si¢ caly obecny czas Kosciota i cale zycie chrze-
Scijanina - "syna dnia" i "syna §wiatlodci": zawsze winien on by¢ gotowy na
powrét Pana (por. 1 Tes 5,4-8).

3.2. Druga prefacja adwentowa

W Mszale jest ona zatytulowana: "Dwa oczekiwania na przyjscie
Chrystusa" Stosuje sie¢ ja w mszach okresowych od dnia 17 grudnia do dnia
24 grudnia oraz w innych mszach sprawowanych w tym okresie, nie maja-
cych wilasnej prefacji. Oto embolizm tej prefacji:

"Jego przepowiadali wszyscy prorocy, Dziewica Matka oczekiwala z
wielkq mitosciq, Jan Chrzciciel zwiastowal Jego przyjScie i oglosit Jego
obecno$¢ wsréd ludu. On jui dzisiaj pozwala nam cieszyé sie tajemnicq
swego Narodzenia, aby gdy przyjdzie, znalazl nas czuwajgcych na modlitwie i
petnych wdziecznosci”

3.2.1. Pierwsza cze$¢ embolizmu

W pierwszej czesci tego embolizmu mamy jakby tryptyk obejmujacy w
centrum wizerunek Dziewicy Maryi, a w bocznych "skrzydtach": prorokéw
Starego Testamentu oraz Jana Chrzciciela. Przyjrzyjmy sie temu tryptykowi.

A. Jego przepowiadali wszyscy prorocy

Stwierdzenie to ma swoje podloze biblijne w Hbr 1,1n: "Wielokrotnie
i na rézne sposoby przemawiat niegdyS Bég do ojcéw przez prorokéw, a w
tych ostatecznych dniach przemdéwil do nas przez Syna" Mozna sie tez
dopatrze¢ inspiracji tego zdania w Lukaszowym opowiadaniu o uczniach z
Emaus: "O, nierozumni, jak nieskore sa wasze serca do wierzenia we wszys-
tko, co powiedzieli prorocy!... I zaczynajac od Mojzesza poprzez wszystkich
prorokéw wykladat im, co we wszystkich Pismach odnosito si¢ do Niego"
(Lk 24,25.27). "Musi sie wypelni¢ wszystko, co napisane jest 0 Mnie w
Prawie Mojzesza, u Prorokéw i w Psalmach” (Lk 24,44).

W liturgii stowa Adwentu czytamy szereg proroctw, w Swietle ktérych
zrozumiale si¢ staje analizowane zdanie. Oto ich zestawienie w takim porza-
dku, w jakim wystepuja one na kartach Starego Testamentu:
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(1) 17 XII: Rdz 49, 2.8-10 - zapowiedZ przyj$cia Mesjasza z pokolenia
Judy, wyrazona w uroczystym blogostawieristwie, jakiego patriarcha Jakub
udziela swojemu synowi Judzie: "Nie zostanie odjete berlo od Judy ani laska
pasterska spo$réd jego kolan, az przyjdzie Ten, do ktérego ono nalezy, i
zdobedzie postuch u narodéw" (Rdz 49,10).

(2) W poniedziatek III tygodnia: Lb 24,2-7.15-17a Balak, krél Moa-
bitéw, wzywa Balaama, wieszcza z kraju Ammawitéw (p6inocna Syria), aby
wypowiedzial przekleristwo pod adresem Izraelitéw, by dzieki temu mégt ich
pokona¢ i wypedzi¢ z ziemi Kanaan. Balaam jednak, kierowany wewnetrz-
nie przez Boga, wypowiada blogostawieristwo, w ktérym kryje sie proroctwo
mesjaniskie: "Widze go, lecz jeszcze nie teraz, dostrzegam go, ale nie z
bliska: wychodzi gwiazda z Jakuba, a z Izraela podnosi si¢ berto” (Lb 24,17;
por. Mt 2,2: pytanie, jakie stawiaja Medrcy, ktérzy przybyli do Jerozolimy:
"QGdzie jest nowo narodzony krél zydowski? Ujrzeliémy bowiem jego gwia-
zde na Wschodzie i przybyliSmy odda¢ mu poklon"). "Gwiazda" (por. Ap
22,16) oraz "berlo” (Rdz 49,10) to oznaki kréla, ktéry pojawi si¢ w przy-
szto$ci 1 rozwinie swoja wladze.

(3) W IV niedziele (B) i w dniu 24 grudnia: 2 Sm 7,11-16 - proroctwo
wypowiedziene do Dawida przez Natana: "Tobie... Pan zapowiedzial, ze ci
zbuduje dom... wzbudze po tobie potomka twojego, ktéry wyjdzie z twoich
whnetrznosci, i utwierdze jego krélestwo. Ja bede mu ojcem, a on bedzie Mi
synem. Przede Mna dom twdj i twoje krélestwo bedzie trwa¢ na wieki” (2
Sm 7,11.12-14). ZapowiedZ t¢ podejmuje archaniol Gabriel w momencie
Zwiastowania: "Pan B6g da Mu tron Jego praojca Dawida. Bedzie panowal
nad domem Jakuba na wieki, a Jego panowaniu nie begdzie konca" (Lk I,3-
2n).

(4) W IV niedziele (A) i w dniu 20 grudnia: Iz 7,10-14 - proroctwo o
Emmanuelu. Izajasz umieszcza to proroctwo w konteksScie rozmowy z judz-
kim krélem, Achazem, ktéry w obliczu politycznego zagrozenia ze strony
syryjskiego wiadcy Resina, sprzymierzonego z Pekachem, krélem izraelskim,
zamierza szuka¢ pomocy u Asyryjczyk6w (wojna syro-efraimska). Prorok
wzywa Achaza, aby zadal od Boga znaku Jego opieki nad zagrozonym naro-
dem, jego krélem i dynastia. Gdy Achaz odmawia postuszeristwa wezwaniu
proroka, ten o§wiadcza, ze sam BOg da "znak": "Oto Panna (hebr. almah
mtoda panna lub kobieta zame¢zna, nie bedaca jeszcze matka; LXX oddaje ten
termin przez “"parthenos” "dziewica" /hebr. betulah/ ) pocznie i1 porodzi
Syna i nazwie Go imieniem Emmanuel” (Iz 7,14; por. Mt 1,22n).

(5) We wtorek I tygodnia i w II niedziele (A): Iz 11,1-3 zapowiedZ
pochodzenia Mesjasza z rodu Dawida. Por6wnanie Jessego (ojca Dawida) do
pnia sugeruje ide¢ upadku dynastii Dawida, poréwanie zas Mesjasza do
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rézdzki, odro§li (por. Iz 4,2), oznacza jej przetrwanie (por. takze Jr 23,5-8):
"Wyro$nie rézdzka z pnia Jessego, wypusci sie odro§l z jego korzenia. I
spocznie na niej Duch Pana, duch madro$ci i rozumu, duch rady i mestwa,
duch wiedzy i bojazni Pana. Upodoba sobie w bojazni Pana"

(6) W 1V niedziele (C): Mi 5, 1-4a - zapowiedZ narodzin kréla Izraela
w Betlejem Efrata.

(7) W III niedzielg (C) i w dniu 21 grudnia: So 3,14-18 - wezwanie do
radoSci, skierowane do narodu izraelskiego, nazwanego "Coéra Syjonska”
Motywem rado$ci ma by¢ obecno$¢ kréla Izraela posréd swego ludu. Wyra-
Zenie "pos$réd ciebie” - dostownie: "w twoich wnetrzno$ciach” (So 3,15.17)
odnosi si¢ do zamieszkania Boga w przybytku (por. Pwt 7,21), w najswigt-
szym miejscu $wiatyni (por. Iz 12,6). Istnieje mozliwo§¢, ze Lukaszowe
opowiadanie o Zwiastowaniu (1,26-38) znajduje si¢ pod wplywem So 3,14,
Maryja jest prawdziwie Cora Syjoriska, jak na to wskazuje KK 55.

(8) Dnia 23 grudnia: Ml 3,1-4; 4,5-6. Jest to zapowiedZ przybycia do
§wiatyni Bozego wyslannika aniola przymierza, ktéry poprzedzi przyjscie
samego Boga, dokonujac oczyszczenia kaptanéw, postugujacych przy skiada-
niu ofiar. Pod wplywem Mt 17,9-13 oraz Lk 7,27 proroctwo to jest odno-
szone do Jana Chrzciciela, Poprzednika Mesjasza. Kosciét odczytuje je takze
w sensie mesjaniskim oraz dopatruje si¢ jego spetnienia w chwili Ofiarowania
Jezusa w §wiatyni (czytanie Ml 3,1-4 w dniu 2 lutego).

B. Dziewica Matka oczekiwata z wielkq mitosciq
Oczekiwanie to upatruje sie jakby w dwdch okresach zycia Maryi:

Maryja nalezata do "pokornych i ubogich Pana", ktérzy z ufnoscia
oczekiwali na przyjécie obiecanego Mesjasza (por. KK 55). Te¢ duchowa
postawe Maryi odzwierciedla piesi "Magnificat”, majaca wiele wspélnych
watkéw z piesnia Anny, matki Samuela (por. 1 Sm 2,7n).

Szczeg6lnie intensywne staje si¢ oczekiwanie Maryi od momentu
Zwiastowania, kiedy stata si¢ zywym mieszkaniem Syna Bozego (por. zbiez-
no$¢ stéw Sofoniasza 3,15.17 oraz Lk 1,31.38: analogia miedzy poczeciem
Mesjasza w tonie Maryi i zamieszkaniem Jahwe w miejscu naj$wietszym
§wiatyni jerozolimskiej).

C. Jan Chrzciciel zwiastowat Jego przyjscie i oglosil Jego obecnos¢
wsrod ludu

To zwiastowanie przyjécia Mesjasza jest dostrzegalne juz w relacji o
niezwyklych okoliczno$ciach poczecia i narodzenia Jana Chrzciciela (Lk 1,5-
24). Elzbieta byla podeszia w latach i nieplodna (Lk 1,13). Obdarzenie jej
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dzieckiem to znak szczegSlnej interwencji Boga. Nadanie Janowi imienia
jeszcze przed jego narodzeniem zapowiada jego przynaleznos¢ do Boga. Jego
narodzenie bedzie powodem rado$ci dla wielu (Lk 1,14). Bedzie on wielki
w oczach Pana (Lk 1,15) i juz w tonie matki zostanie napetniony Duchem
Swietym. Jego zadaniem bedzie przygotowanie ludu na spotkanie Mesjasza i
torowanie Mu drogi (Lk 1,17.76; 3,4; 7,27).

- Jan zwiastuje Mesjasza gloszeniem stowa, jakie B6g do niego skiero-
wal (Lk 3,2): wzywa do nawrdcenia w obliczu nadchodzacego gniewu Boze-
g0, przestrzega swoich ziomkéw przed poleganiem na samej przynalezno$ci
do potomstwa Abrahama (Lk 3,8; 13, 28; 19,9), zapowiada sad i kare (por.
Mt 3,1-12; Mk 1,1-8; Lk 3,1-6 - II niedziela adwentu).

- Ogtlasza obecnos¢ Jezusa wsréd ludu w zwiazku z udzielaniem chrztu
pokuty: stanowczo odrzuca mniemanie, ze jest Mesjaszem (por. J 1,20),
okresla siebie jako stuge, niewolnika w stosunku do Pana (Mt 3,11; Mk 1,7),
jako przyjaciela Oblubiefica (J 3,29). Zapowiada, ze Mesjasz, "mocniejszy"”
od Jana, bedzie chrzcit "Duchem Swietym i ogniem" (Mt 3,11). Oglosze-
niem obecnosci Jezusa sa zwlaszcza stowa: "Poéréd was stoi Ten, ktérego
wy nie znacie, ktéry po mnie idzie" (J 1,25n) oraz: "Oto Baranek Bozy,
ktéry gladzi grzech §wiata" (J 1,29.36).

3.2.2. Druga czes¢ prefacji wyraza przezycie Adwentu
przez Kosciol

Juz "dzisiaj" Chrystus pozwala nam cieszy¢ si¢ tajemnica swego
Narodzenia. "Dzisiaj" to dni Adwentu, na ktére promieniuje §wiateczna
rados¢, wyptywajaca z przekonania, ze sam obchdd tej tajemnicy stanie sie
Zrédtem nowych fask. Jezus méwi o Abrahamie, iz uradowal sie, gdy ujrzat
"dzien" Jezusa (J 8,56). Dlaczego? Bo ostatecznie w Jezusie mialy si¢ spelni¢
Boze obietnice dane Abrahamowi (por. Rdz 12,3; Lk 10,24; Ga 3,16). Ad-
wentowa rado§¢ Kosciota jest przediuzeniem radosci prorokéw (por, 1 P
1,10-12), Jana Chrzciciela (por. Lk 1,44; J 3,29), jest darem samego Chrys-
tusa (por. J 16,22).

Kosciél czuwa na modlitwie i trwa w postawie wdzigczno$ci. Modlit-
wa podtrzymuje u chrzescijan gotowo$¢ na przyj$cie Chrystusa oraz chroni
od nieroztropno$ci. W nauce apostolskiej przenikaja si¢ nawzajem motywy
modlitwy, czuwania, gotowoSci: "Przy kazdej sposobno$ci mddlcie si¢ w
Duchu. Nad tym wtasnie czuwajcie z cata usilnoscia i pro$cie za wszystkich
$wietych"(Ef 6,18). "Trwajcie gorliwie na modlitwie, czuwajac na niej wsréd
dzigkczynienia" (Kol 4,2). "BadZcie = roztropni i trzezwi, abyscie si¢ mogli
modli¢” (1 P 4,7).
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4. Prefacje o Narodzeniu Pariskim

W Mszale §w. Piusa V znajdowala sie tylko jedna prefacja o Narodze-
niu Pariskim. Mszat Pawla VI zawiera dwie nowe prefacje. Motywem uwiel-
bienia i dziekczynienia sktadanego Bogu Ojcu w tych trzech formulach jest
nie tyle historyczne wydarzenie przyjécia na §wiat Syna Bozego, ile raczej
misterium Wcielenia widziane w jego powiazaniu z dziejami zbawienia, a
szczegllnie z Misterium Paschalnym.

Przytoczymy tu embolizmy tych trzech prefacji, po czym ukazemy
zawarte w nich tre$ci teologiczne.

I prefacja (Chrystus §wiattoScia):

"Przez tajemnice Wcielonego Stowa zajasniat oczom naszej duszy nowy blask
Twojej swiattosci; abysmy poznajac Boga w widzialnej postaci, zostali prze-
zen porwani do umitowania rzeczy niewidzialnych”

II prefacja (Wcielenie odnawia wszechSwiat):

"On [Jezus Chrystus] bedac niewidzialnym Bogiem ukazal sie naszym oczom
w ludzkim ciele, zrodzony przed wiekami zaczqt istnie¢ w czasie, aby podiwi-
gnaé wszystko, co grzech ponizyl, odnowié cale stworzenie i zblgkang ludz-
kos¢ doprowadzi¢ do Krélestwa niebieskiego”

IIT prefacja (Wymiana miedzy Bogiem a ludZzmi w Stowie Wcielonym):

"W Nim [Jezusie Chrystusie] zajasniala tajemnicza wymiana, kiora nam
przyniosta zbawienie. Gdy Nieskoiiczony przyjat granice ludzkiej natury,
Smiertelny czlowiek stal sie krolem nad wiekami, i mieszkaricow ziemi uczynit
dziedzicami nieba”

4.1. Objawienie si¢ nowego blasku §wiatlosci Boga
we Wcielonym Slowie

W Pi§mie §w. $wiatlo jawi si¢ jako manifestacja samego Boga i jakby
odbicie Jego chwaty. Towarzyszy ono teofanii na Synaju w postaci ognia i
blasku, obok takich zjawisk jak grzmoty, oblok, dym i wstrzasy ziemi (por.
Wj 16,10; 19,18; 24,15-18; Pwt 5,4n). Bég objawia si¢ Izraelitom w stupie
ognia podczas przejscia przez Morze Czerwone (por. Wj 14,24). W postaci
$wietlistego obloku daje znak swojej obecnosci w Namiocie Spotkania (por.
Wj 40,34-38) i w $wiatyni jerozolimskiej (por. 1 Krl 8,10n).

Swiatto§¢ Boga jawi sie z nowym blaskiem we Wcielonym Stowie. W
piesni Zachariasza Mesjasz jest zapowiedziany jako Storice wschodzace z
wysoka, aby zajasnie¢ tym, ktérzy siedza w ciemnosciach i w mroku Smierci
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(por. Lk 1,78n; 1z 9,1; 42,7). W chwili Jego narodzenia ukazuje sie chwata
Pariska jako $wiatlo o$wiecajace pasterzy (por.Lk 2,9). Starzec Symeon stawi
Dziecig Jezus jako "$wiatlo na o$wiecenie pogan" (Lk 2,32). Jan Ewangelista
méwi o Stowie jako Zrédle $wiatla, ktére jest zyciem ludzi i ktére oswieca

kazdego czlowieka w momencie jego (albo: swego) przyjscia na swiat (por. J
1,4.8.9).

Liturgia stowa uroczystosci Narodzenia Pariskiego méwi nie tylko o
ukazaniu si¢ Bozej Swiatto$ci w czasie pierwszego przyjscia Jezusa (por. Lk
2,1-4) ale takze kieruje nasz wzrok ku zapowiedzianej na czasy ostateczne
manifestacji Jego chwaty (por. czytania we Mszy §w. w nocy: Iz 9,1-3.5-6
oraz Tt 2,11-14).

4.2. Poznanie Boga w widzialnej postaci - we Wcielonym Slowie -
wezwaniem do umilowania débr niewidzialnych

Wcielone Stowo spetnia misje posrednika miedzy niewidzialnym Bo-
giem Ojcem a ludZmi w ich drodze do poznania i umitowania tego, co niewi-
dzialne. Inspiracji tej nauki wyrazonej w pierwszej prefacji mozemy szukaé
we fragmencie Hbr 1,1-3, ktéry czytamy podczas trzeciej Mszy Narodzenia
Pariskiego: w tych ostatecznych dniach [Bég] przemdéwit do nas przez
Syna... ktéry jest odbiciem Jego chwaly i odblaskiem Jego istoty”, a takze w
J 1,18 (Ewangelia tejze trzeciej Mszy to J 1, 1-18) "Boga nikt nigdy nie
widziat. Jednorodzony Bég, ktéry jest w tonie Ojca, o Nim pouczyt”

W Starym Testamencie istnialo prze§wiadczenie, ze czlowiek Zyjacy na
ziemi nie moze oglada¢ Boga cielesnymi oczyma; gdyby Go ujrzat, musiatby
umrzeé (por. Wj 19,21; 33,11.18-23; Iz 6,1-5). Jedynie Jezus, ktéry "wi-
dzi" Ojca i zna Go, moze Go objawia¢ ludziom (por. Mt 11,27). Jest On
jedyna droga do Ojca (por. J 14,6.9). Tylko przez trwanie we wspélnocie z
Synem mozemy dos§wiadczyé rzeczywistos$ci zycia ukrytego w Ojcu (por. 1]
1,1-3). Obecne poznanie Boga w widzialnej postaci Jego Syna jest Zrédiem
mocy porywajacej nas (rapiamur) do umitowania débr niewidzialnych (in
invisibilium amorem). Takie ujecie zwiazku miedzy poznaniem i milogcia jest
zgodne z biblijna koncepcja poznania. Nie jest ono jedynie aktem zmysléw i
umystu, ale ludzkiej woli i uczué, calej osoby, ktéra wchodzi w komunig z
osoba poznawana. Nasze poznanie Boga, mozliwe dzieki poznaniu Wcielone-
go Syna, jest wejSciem w komuni¢ z Nim, w wieZ laczaca Ojca i Syna (por.
J 17,3; 1] 1,3). Poznanie przez wiar¢, mozliwe w tym zyciu, jest przedsma-
kiem pelnego poznania Boga twarza w twarz w wieczno$ci (por. 1 Kor
13,12; 1] 3,2).
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4.3 Zbawczy sens Wcielenia

Wcielenie jest przedstawione w drugiej prefacji jako poczatek tego
unizenia si¢ Syna Bozego, jakiego szczytem bedzie Jego Smier¢ na Krzyzu
(por. Flp 2,6-8). Przy pomocy dwdch antytez, zaczerpnigtych z méw S$w.
Leona Wielkiego, wyrazony jest przestrzenny i czasowy wymiar kenozy
drugiej Osoby Tréjcy Swietej: niewidzialny B6g ukazal sie w ludzkim ciele,
zrodzony przed wiekami (jako Syn Bozy), zaczat istnie¢ w czasie (jako syn
ludzki)'.

To wkroczenie Syna Bozego w ograniczona przestrzenia (ludzkiego
ciata) i czasem (ludzkiego doczesnego zycia) rzeczywisto$¢ egzystencji czto-
wieka zmierza do odnowienia calego stworzenia i doprowadzenia zbiakanej
ludzko$ci do Kroélestwa niebieskiego. Kosmiczno  soteriologiczny wymiar
Wocielenia ukazuje si¢ na tle sytuacji ludzkosci i §wiata po grzechu pierwo-
rodnym. Wskutek niepostuszeristwa pierwszego czlowieka wszystkie stworze-
nia znalazly si¢ w stanie nieprzyjaZzni z Bogiem: "cuncta deiecta” Ludzko$¢
jest "zbtakana" Okreslenie to przywotuje na mys$l sytuacje pierwszych ro-
dzicow, wypedzonych z raju (por. Rdz 3,23n) oraz marnotrawnego syna z
przypowiesci, blakajacego si¢ w dalekich stronach, poza domem ojca (por.
Lk 15,13).

Sytuacje te przedstawia $§w. Leon Wielki w jednej ze swoich méw:

Tobie, niegdys odrzuconemu, tobie wypedzonemu z dala od rajskiej
siedziby, tobie umierajgcemu na dalekim wygnaniu, tobie, ktory obracales sie
w proch i popiél bez Zadnej nadziei Zycia, przez Wcielenie Slowa zostata
dana moc, aby$ z oddali powrdcit do swego Stwircy, uznajgc w Nim Ojca,
abys$ z niewolnika stal sie czlowiekiem wolnym, z cudzoziemca zostat wynie-
siony do godnosci syna, aby$ urodzony z ciala podleglego zniszczeniu, odro-
dzit sie z Ducha Swietego, aby$ posiadl przez taske to, czego nie miales z
natury, to znaczy uznajgc sie za syna Boiego dzieki Duchowi przybrania,
§miato mégt Boga nazywaé swoim Ojcem .

Na czym polega odnowienie calego stworzenia przez Wcielenie Stowa?
Wskutek grzechu czlowieka cale stworzenie "zostalo poddane marnosci”,

'''S. Leo Magnus. Serm. 22, 4: PL 54, 195: “ingreditur haec mundi infima lesus Christus
Filius Dei... invisibilis in suis, visibilis factus est in nostris, incomprehensibilis voluit compre-
hendi; ante tempora manens, esse coepit in tempore..." Serm. 27, 2: PL 54, 217: "ut qui erat
intemporaliter de essentia Patris genitus,ipse sit temporaliter de utero Virginis natus. Aliter
enim ab aeternae mortis vinculis non possemus absolvi, nisi in nostris fieret humilis, qui

omnipotens permanebat in suis"
'2 Serm. 22, 5: PL 54, 197 n.
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znalazlo si¢ w "niewoli zepsucia”, "jeczy i wzdycha w bdlach rodzenia"
(por. Rz 8,20-22). Na zasadzie solidarnosci z czlowiekiem stworzenie zostaje
radykalnie "podZwigniete” we Wcielonym Synu Bozym: Jego poczecie i
narodzenie z Dziewicy, pod wptywem Ducha Swietego, nie bylo dotkniete
nastgpstwami grzechu pierworodnego. Doczesna egzystencja Syna Bozego
rozpoczela sig, jak mowi §w. Leon Wielki, "novo ordine" i tym samym stala
si¢ poczatkiem odnowienia catej ludzkosci i catego $wiata'

Z przytoczonego przed chwila fragmentu mowy sw. Leona Wielkiego
wynika, Ze to odnowienie nie redukuje si¢ do samego Wcielenia, ale osiaga
moment kulminacyjny w Misterium Paschalnym i urzeczywistnia si¢ w czasie
przez wiarg i chrzest. Przez ten sakrament czlowiek rodzi si¢ na nowo z
wody i Ducha Swigtego, wraca z "wygnania" do domu i otrzymuje prawo,
aby zwracal si¢ do Boga jako do swego Ojca. Odnowienie czlowieka pociaga
za soba jakby w zaczatku i w nadziei wyzwolenie calego stworzenia.

4.4. Wcielenie - poczatkiem i podstawa "Swigtej wymiany"

W tlaciniskim tekscie trzeciej prefacji o Narodzeniu Pariskim wystepuje
wyrazenie "commercium nostrae reparationis" - dostownie: "wymiana naszej
naprawy” (odnowienia, odkupienia). Zrédtem tej prefacji jest jedna z formul
Sakramentarza z Werony ', zamieszczona w zbiorze modlitw na Boze Naro-
dzenie. Termin "commercium" pochodzacy od przyimka "cum” i rzeczo-
wnika “merx” (towar), zgodnie ze swa etymologia oznacza w tacinie klasy-
cznej handel zamienny, oparty na wymianie towaréw, bez uzycia pieniedzy.

W szerszym znaczeniu okreS§la on réznorodne wig¢zi migdzy ludZmi,
podtrzymywane przez stowa albo listy, a takze stosunki migedzy bogami i
ludZmi, miedzy niebem i ziemia”® W tekstach liturgicznych wyraz "com-
mercium” oznacza zbawcze dzialanie Boga w stosunku do ludzi, objawiajace
si¢ w historii, zwlaszcza przez misterium Wcielenia i Paschy, a takze kon-
tynuacje tego dziatania w sprawowaniu Eucharystii'®

3 Por. Serm. 22, 2-3: PL 54, 195-197.

4 Ve 1260: "Quoniam magnificum nostrac commercium reparationis effulsit: cum de
homine veteri homo novus exsisteret, curatus (curatur?) mortalitate mortalitas... ac non solum
nostra (a) verbo tuo suscepta fragilitas perpetui fit honoris, sed nos quoque mirando consortio
reddit aeternos”

5 Por. H. Herz. Sacrum commercium. Eine begriffsgeschichtliche Studie zur Theologie
der romischen Liturgiesprache. Miinchen 1958 s. 6-14.

16 Por. Pierwsza antyfona z nieszporéw uroczystoici Swictej Bozej Rodzicielki Maryi (1
stycznia): O cudowna wymiano! (O admirabile commercium) Stworca ludzkosci przyjal dusze i
cialo, narodzit sie z Dziewicy, a stajgc sie czlowiekiem bez udzialu ziemskiego ojca, obdarzyl
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Omawiana tu prefacja stwierdza, ze¢ w Chrystusie "zajasniala tajemni-
cza wymiana, ktéra nam przyniosta zbawienie" W wyrazeniu tym powraca
znana nam juz idea §wiatta, blasku, jako znaku objawiajacego si¢ Boga. Sw.
Lukasz pisze, ze pasterze pilnujacy swoich stad w poblizu Betlejem, pierwsi
z ludzi otrzymali wie$¢ o narodzeniu Jezusa z ust aniofa, ktéry ukazal si¢ im
w blasku chwaly Pariskiej (por. Lk 2,8). Tenze ewangelista, opisujac prze-
mienienie Jezusa na gérze, wspomina o odmianie Jego twarzy i jasniejacym
blasku Jego szat (por. Lk 9, 29). Sw. Pawel, méwiac o zachowaniu sie
Mojzesza, ktéry po rozmowie z Bogiem zakrywat sobie twarz, aby ukry¢
promieniejacy z niej blask, méwi o jasnosci Pariskiej, w jaka wpatruja si¢
wierzacy: "My wszyscy z odstonieta twarza wpatrujemy si¢ w jasno$¢ Pan-
ska jakby w zwierciadle; za sprawa Ducha Pariskiego, coraz bardziej jas-
niejac, upodabniamy si¢ do Jego obrazu” (2 Kor 3,18).

Zapytajmy, na czym polega "tajemnicza wymiana", ktéra zajasniata
w Chrystusie, Wcielonym Synu Bozym. Prefacja wyraza to w trzech stwier-
dzeniach:

A. Nieskoriczony przyjqt granice ludzkiej natury

Siggnijmy do lacinskiego tekstu: "Nostra fragilitas a tuo Verbo sus-
cipitur" Podkre§lenie kontrastu miedzy Stowem (druga Osoba Tréjcy Swie-
tej) a ludzka natura ma swa podstawe w J 1,1-5.14. Jak juz wspomnieli§my
w zwiazku z rozwazaniem tresci pierwszej prefacji, §w. Jan uzywa w pro-
logu swej Ewangelii greckiego terminu "sarks” (J 1,14), ktéry oznacza czto-
wieka w aspekcie jego istnienia zwiazanego z tym §wiatem, przemijajacego,
podleglego cierpieniu i §mierci w przeciwieristwie do istnienia boskiego,
ozywionego moca Ducha (por. J 3,6; 6,63). Te¢ ograniczono$¢ ludzkiej na-
tury przyjetej we Wcieleniu przez Stowo tratnie wyraza taciniski zwrot "nos-
tra fragilitas" Oznacza on cziowieczeristwo poddane stabos$ci i $mierci jako
nastegpstwom grzechu pierworodnego, choé zachowane od samej zmazy grze-
chu. Nastepne zdania naszej prefacji wyrazaja sposéb, w jaki Syn Bozy
dokonal odnowienia (reparatio) naszej "ulomnos$ci”

nas swoim Bostwem (LG 1 5.422); modlitwa nad darami Mszy w noc Narodzenia Pariskiego:
Wszechmogacy Boze, przyjmij 2 upodobaniem dary zloione w swietq noc Narodzenia Pariskie-
go i przez tajemniczqg wymiane daréw daj nam udziat w bostvie Twojego Syna, w ktorym
nasza ludzka natura Zjednoczyta sie : Tobg (Mszal rzymski dla Diecezji Polskich s. 33);
modlitwa nad darami 20 niedzieli zwyklej: Panie, nasz Boze, skladamy Tobie dary od Ciebie
pochodzace na eucharystycznag Ofiare, w kidrej dokonuje sie Swieta wymiana, priyjmij je
taskawie i daj nam siebie samego w Twoim Synu (Mszal rzymski dla Diecezji Polskich s.
261).
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B. Smiertelny czlowiek stal sie krélem nad wiekami

Wyrazenie to odnosi si¢ do jednostkowej ludzkiej natury przyjetej we
Wcieleniu przez Stowo. W zjednoczeniu z Osoba Syna Bozego $miertelne
czlowieczeristwo zostalo wyniesione do godnoéci tejze wiecznej Osoby Sto-
wa, ktéremu jedynie przystuguje miano "Kréla nad wiekami” (por. 1 Tm
1,17; Ap 19,16). Lacinski tekst méwi: "humana mortalitas... in perpetuum
transit honorem” Termin "honor” wystepujacy czesto w potaczeniu z blis-
kim mu znaczeniowo wyrazem “gloria” podkre§la uzewnetrznienie si¢ we-
wnetrznej godnosci osoby i nalezna jej czes¢.

Autor Listu do Hebrajczykéw, méwiac o godnosci cztowieka, ktérego
B6g uwieniczyl “chwata 1 czcia" oraz postawil go ponad calym ziemskim
stworzeniem, wyjasnia sens Ps 8,5nn w odniesieniu do Jezusa: zostal On
wyniesiony przez Ojca ponad wszystkie stworzenia, chwala i czcia uwiericzo-
ny za to, ze "zaznal $mierci za kazdego czlowieka" (por. Hbr 2, 5-9). Przez
Wocielenie 1 Misterium Paschalne doznata wywyzszenia $miertelna ludzka
natura Jezusa. Tym samym jednak stal sie¢ On poczatkiem i sprawca podo-
bnego wywyzszenia zlaczonej z Nim ludzkosci.

C. Mieszkaricow ziemi uczynil dziedzicami nieba

Tekst tacinski podkre§la wigZ ludzi z Jezusem przy pomocy terminu
“consortium”: "nos quoque, mirando consortio, reddit aeternos” Termin ten
pochodzi od rzeczownika "sors" "los" “Consortium” to "wspélnota lo-

1"t

su” Ma ona swoje korzenie we Wcieleniu, przez ktére Syn Bozy zespolit si¢
w pewien sposéb z kazdym czlowiekiem, jak uczy Sobér Watykariski 11"

W te zbawcza wspdlnote losu z Chrystusem, dzigki ktérej Wcielenie
staje sie dla kazdego czlowieka Zrédiem jego "wiecznodci”, musi on wejsé
przez brame chrztu i sta¢ sie czlonkiem Kos$ciota. Dzigki temu staje si¢ on
uczestnikiem Boskiej natury (por. 2 P 1,4) i ma dostgp do "Swigtej wymia-
ny" zainicjowanej w osobie Wcielonego Syna Bozego.

"Mirandum consortium” wszystkich ochrzczonych z Chrystusem,
Gtowa i pierwocinami odnowionej ludzko$ci, polega wiec na tym, ze ucze-
stnicza oni w Jego zyciu, Mece i uwielbieniu, ze ida oni wraz z Nim przez
doczesno$§¢ ku wieczno$ci. W Nim S$miertelni mieszkaricy ziemi staja si¢

17 Por. KDK 22: "Tajemnica czlowicka wyjasnia si¢ naprawdg dopiero w tajemnicy Slowa
Weielonego... Skoro w Nim przybrana natura nic ulega zniszczeniu, tym samym zostala ona
wyniesiona réwniez w nas do wysokiej godnosci. Albowiem On, Syn Bozy, przez wciclenie
swoje zjednoczyl si¢ jako$ z kazdym cziowiekiem”
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"dziedzicami nieba"(por. 1 Kor 15,50; Ef 1,14; Kol 3,24; Hbr 9,15), "dzie-
dzicami Boga, a wspétdziedzicami Chrystusa” (Rz 8,17).

S. Sens corocznej celebracji Adwentu i uroczystosci
Narodzenia Panskiego

Na koniec tych refleksji warto postawi¢ pytanie: w jakiej relacji pozo-
staja powtarzajace si¢ w roku liturgicznym obchody tych dwéch misteriow:
oczekiwanie na przyjscie Pana w czasie Adwentu i pamiatka Jego histo-
rycznego, pierwszego przyjscia w ludzkim ciele? Sadze, ze odpowiedZ na to
pytanie mozna uja¢ w czterech punktach:

1. Adwent pozwala nam zrozumie¢ sens historii §wigtej, trwajacej
nieprzerwanie od stworzenia §wiata i czlowieka (por. Rdz 1,1: "Na poczatku
Bo6g stworzyl niebo i ziemig") do drugiego przyjscia Chrystusa (por. Ap
22,20: "Zaiste, przyjde niebawem. Amen. PrzyjdZ, Panie Jezu!"). Pozwala
nam tez poja¢ jedno$¢ obu Testamentow: Stary jest przygotowaniem do
Nowego. Nowy ukrywa si¢ w Starym i jest jego wypelnieniem'®

Dlatego w liturgii Adwentu wstuchujemy si¢ w proroctwa, ktére zapo-
wiadaly przyjScie Mesjasza, poniewaz w Chrystusie staly si¢ one "TAK"
wedlug nauki §w. Pawta (por. 2 Kor 1,20). Liturgia Adwentu pozwala nam
coraz glebiej rozumie¢ Bozy plan zbawienia (oikonomia  dispensatio), po-
wziety ze wzgledu na cztowieka oraz skupiajacy si¢ w Osobie Chrystusa i
Jego Paschalnym Misterium.

2. Liturgia Adwentu u§wiadamia nam, zZe pierwsze przyj$cie Syna
Bozego na $wiat nie spelnito jeszcze wszystkich Bozych obietnic i ludzkich
oczekiwan. Mesjasz mial przyjs¢, aby wszystkim ludziom otworzyé "droge
zbawienia" Przeciez jednak dopiero czastka ludzkos$ci wkroczyla na te dro-
ge. Mesjasz byl oczekiwany jako odnowiciel wszech§wiata solidarnego z
cztowiekiem w jego grzechu i w jego nadziei na pelne wyzwolenie z "marno-
§ci", z "niewoli zepsucia", jako Ten, ktéry urzeczywistni "nowe niebo i
nowa ziemie" (por. Rz 8, 19-25; 1z 65, 17; 66, 22; 2 P 3, 13; Ap 21, 1).

Odnowienie ludzko$ci i $wiata urzeczywistnito si¢ dopiero w zalazku w
przyjetym z Maryi Dziewicy i uwielbionym czlowieczeristwie Jezusa z Naza-
retu. On jest "drugim Adamem" i "pierwocinami” (aparche) ludzkosci, ktéra

'® Por. znane powiedzenic $w. Augustyna: “In Vetere Novum latet et in Novo Vetus
patet" (Questionum in Heptateuchim liber 11, 73: PL 34, 623).
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ciagle jeszcze oczekuje na petny udzial w Jego Boskim zyciu (por. Rz §, 12-
21; 1 Kor 15,20-28.45-49; Kol 1,18; Flp 3,20-21).

Dlatego adwent oczekiwania trwa, dlatego obecny czas Kosciota jest
nieustannym “adwentem” - czasem czuwania, modlitwy i tesknoty, wyraza-
jacej si¢ w wolaniu "Maranatha" (1 Kor 16,22) i "PrzyjdZ, Panie Jezu!" (Ap
22,20). Coroczny liturgiczny okres Adwentu jest "sakramentem" czasu Ko-
$ciota i czasu chrzedcijanina. Przypomina o tym symbol §wiecy zapalonej od
ptonacego paschatu podczas celebracji chrztu®

3. Liturgia okresu Adwentu przygotowuje wierzacych do corocznego
obchodu pamiatki pierwszego przyj$cia Chrystusa, a réwnocze$nie podtrzy-
muje we wspdlnocie Kosciota postawe czujnego oczekiwania, do jakiej zobo-
wiazuje sakrament chrztu i codzienna celebracja Eucharystii, dokonujaca si¢
w perspektywie paruzji (por. 1 Kor 11,26: "liekro¢ bowiem spozywacie ten
chleb i pijecie kielich, §mieré¢ Pana glosicie, az przyjdzie"; na tych stowach
opiera sie aklamacja po przeistoczeniu: "Glosimy Smieré Twoja, Panie Jezu,
wyznajemy Twoje Zmartwychwstanie i oczekujemy Twego przyjscia w
chwale").

4. Takze coroczny obchdd uroczystosci Narodzenia Pariskiego sytuuje
si¢ miedzy "juz" i "jeszcze nie" Syn Bozy narodzil si¢ raz tylko. Ten histo-
ryczny fakt jest niepowtarzalny. W Nim dokonala si¢ "Swieta wymiana":
przyjal nasze $miertelne czlowieczerstwo (sarks J 1, 14), ktére w Nim
doznato wyniesienia do chwaly Béstwa w godzinie Jego przejScia z tego
$wiata do Ojca (por. J 13, 1). Ale ta przedziwna wymiana jest zarazem
darem i propozycja dla ludzkosci.

Trzeba ten dar przyjaé przez wiare i sakramenty, zwlaszcza przez
chrzest i Eucharystie, w ktérych ten proces zainicjowany w Jezusie z Nazare-
tu dokonuje si¢ ciagle na nowo w czlowieku, w kazdym miejscu i czasie, na
mocy przedziwnej wspdlnoty losu (mirandum consortium) migdzy Chrys-
tusem i kazdym mieszkaricem ziemi. Dopiero powszechne zmartwychwstanie
bedzie uwiericzeniem "adwentu ludzko$ci" i "przedziwnej wymiany", ktdra
stawimy w liturgii Narodzenia Pariskiego.

19 Por. slowa kierowane przez szafarza chrztu do rodzicéw i chrzestnych po zapaleniu
§wiecy przez przedstawiciela rodziny: "Podtrzymywanie tego $wiatla powierza si¢ wam,
rodzice i chrzestni, aby wasze dziecko, o$wiecone przez Chrystusa, postgpowalo zawsze jak
dziecko $wiatlosci, a trwajac w wierze, moglo wyj$éé na spotkanie przychodzacego Pana razem
z wszystkimi Swigtymi w niebie" (Obrzedy chrztu dzieci. Katowice 1987 n. 100).



