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WIERNOSC (O)SOBIE.
SZKIC DO ANTROPOLOGII EDYTY STEIN

WPROWADZENIE

Przedmiotem ponizszych opiséw i analiz bedzie problematyka cztowieka zawar-
ta'w wybranych pismach Edyty Stein —s. Teresy Benedykty od Krzyza. Tytut skta-
da sie z dwoch czesei, wymagajacych krétkiego wyjasnienia. Mozna powiedzied,
ze przez calg tworczosé, tak filozoficzna, jak i teologiczna, Stein zajmuje sie pro-
blematyka czlowieka. Nie interesuje jej cztowiek jako cztowiek, jak to ma miejsce
u twdrcdw antropologii filozoficznej, tworzacych w tym samym czasie, szukajacych
»,momentu antropologicznego” w cztowieku. Stein koncentruje sie na tajemnicy
istnienia swojej osoby. Ona patrzy na siebie z perspektywy wlasnego istnienia, dla-
tego zupelnie stusznie twierdzi H.-B. Gerl, Ze filozofia Stein ma ,,charakter osobi-
sty i osobowy”!.

Problematyke (wtasnej) osoby Stein podejmowata przez caly czas swego zycia
i tworezosci, poczawszy od pracy doktorskiej: Zum Problem der Einfithlung?, przez
monumentalne dzielo dotyczace mysli $w. Tomasza z Akwinu: Endliches und ewiges
Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins®, a skonczywszy na jej testamencie fi-
lozoficznym i duchowym: Kreuzeswissenschaft. Studie iiber Johannes vom Kreuz*. Te

U Por. Edith Stein. Philosophie — Mystik — Leben, Mainz 1991.

2 E.StEIN, Zum Problem der Einfiihlung, Halle 1917, Reprint der Originalausgabe von 1917 -ESGA
5, 2006. Polskie ttumaczenie O zagadnieniu wezucia (Krakéw 1988), dokonane przez D. Gieru-
lanke 1 J.F. Gierule, opiera si¢ na pierwodruku, ktorego egzemplarz byt wlasnoscia R. Ingardena
(zob. Od tlumaczy, tamze, s. 5).

3 ESGA 11/12, 2006. Wydanie polskie: Byt skoriczony a byt wieczny, Krakow 1995 wedtug ESW
2,1985.

4 ESGA 18,2003 — wyd. pol.: Wiedza Krzyza. Studium o sw. Janie od Krzyza, Krakéw 2005.
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trzy prace powstaly w przedziale czasowym trzydziestu lat, w ktérym zmieniata sie
sytuacja zyciowa i intelektualna Stein®. Wyznaczaja one trzy etapy jej Swiadome-
go zycia 1 pracy intelektualnej: a) okres fenomenologiczny — poszukiwanie sensu
zycia i odkrycie chrzescijanstwa, b) okres filozofii klasycznej, arystotelesowsko-
-tomistycznej—zglebianie tajemnic wiary i poglebianie zycia z wiary; ¢) okres , filo-
zofii Krzyza” — oddanie swego zycia Bogu®.

W twérczosci Stein znajdujemy prace bezposrednio poruszajace problematyke
bytu cztowieka: Der Aufbau der menschlichen Person. Vorlesung zur philosophischen
Anthropologie” oraz: Was ist der Mensch. Theologische Anthropologie®. Te rozwazania
o bycie cztowieka zostaty niejako wymuszone na Stein 6wczesna sytuacia politycz-
ng w Niemczech, co wcale nie umniejsza ich znaczenia w jej twérczosci.

Nizej zostang przedstawione podstawowe rysy antropologii fenomenologicznej
(1), antropologii metafizycznej (2) i antropologii teologicznej Edyty Stein (3)°.
Eaczy ona, jak zaden z twéreéw antropologii filozoficznej, traktowanej jako sa-
modzielna dyscyplina filozoficzna, oraz zaden ze wspdlczesnych filozoféw, teorie
z praktyka, mysl z Zyciem. Tworcy antropologii filozoficznej: M. Scheler, H. Ples-
sneriA. Gehlen odrzucaja punkt wyjscia antropologii biblijnej i przyrodniczej, po-
niewaz definiuja one czlowieka przez rzeczywisto$é wzgledem niego zewnetrzna,
to znaczy przez Boga czy przez przyrode, dlatego staraja sie znalez¢ w samym czto-
wieku co$, co pozwoli im wydoby¢ istote cztowieka. Dla Schelera jest to duch, dla
Plessnera —ekscentryczno$é, a dla Gehlena—dziatanie!”. Stein, podobnie jak tworcy
antropologii filozoficznej, wychodzi w swej antropologii od cztowieka, od wlasnego
przygodnego bycia, aby osiagnaé jego pelni¢ w wiecznym byciu Boga. Wszystkie te
analizy teoretyczne maja dla jej wlasnego zycia, jak i ksztattu zycia ludzi wspélczes-
nych fundamentalne znaczenie!'.

Trzeba oczywiscie wymieni¢ prace, ktére byly pisane niejako w ich kontekscie. Problematyke
podjeta w pracy: O zagadnieniu wezucia rozwingla péZniej w ksigzkach: Beitréige zur philosophi-
schen Begriindung der Psychologie und der Geisteswissenschaften, ESGA 6, 2006, oraz: Eine Unter-
suchung iiber den Statt, ESGA 7, 2007. Jesli chodzi o drugi okres, to trzeba wymieni¢ ksiazke
poprzedzajaca prace o bycie, pomyslang jako rozprawa habilitacyjna: Potenz und Akt, ESGA 10,
2005. Do trzeciego okresu trzeba zaliczy¢: Wege der Gotteserkenntnis. Studie zu Dionysius Areo-
pagita und Ubersetzung seiner Werke, ESGA 17, 2003 —wyd. pol.: Drogi poznania Boga. Studium
0 Dionizym Areopagicie i przektad jego dziet, Krakéw 2006.

Sformutowata to w spos6b nastepujacy: ,,...fir die Kirche und den Karmel, ihr jidisches Volk
und Deutschland, und alle, die Gott mir gegeben”.

7 ESGA 14, 2004.

8 ESGA15,2005.

Szerzej o antropologii E. Stein por. J. MacHNAcz, Czlowiek religijny w pismach filozoficznych
Jadwigi Conrad-Martius i Edyty Stein, Wroctaw 1999.

Por. M. ScHELER, Die Stellung des Menschen im Kosmos, Bern— Miinchen 1982; H. PLESSNER, Die
Stufen des Organischen und der Mensch, Berlin — New York 1975; A. GEHLEN, Der Mensch. Seine
Natur und seine Stellung in der Welt, Wiesbaden 1978.

11 Por. A.U. MUiLLer, Einfiihrung, w: ESGA 11/12, s. XIV: , Pytanie o byt, zawierajace w sobie py-
tanie o istote czlowieka i godno$¢ osoby ludzkiej, o sens w ogdle, pytanie poszukujace norma-
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1. ANTROPOLOGIA FENOMENOLOGICZNA

Praca doktorska Stein pt. O zagadnieniu wczucia sktada si¢ z czterech rozdzia-
t6w. Dla naszych rozwazan istotne znaczenie majg rozdziaty trzeciiczwarty. Imtez
poswiecimy naszg uwage. Problematyka weczucia byta niezmiernie wazng kwestig
dla Husserla. Chodzito w niej o przezwyci¢zenie solipsyzmu, stanowiska, wedtug
ktérego podmiot jest ,,monadag bez okien”, dlatego tez nie jest w stanie nawigzaé
kontaktu z innym podmiotem. Podjecie problematyki weczucia miato zatem na celu
ukazanie takiej sytuacji bytowej, w ktérej dochodzi do ,,spotkania” mojego Ja z dru-
gim Ja, a tym samym do fenomenologicznego ukazania sensu do§wiadczenia miedzy
podmiotami. Problematyka wczucia jest niezmiernie bogata, ma swdj aspekt teorio-
poznawczy, ontyczny, pedagogiczny, prawno-spoleczny, a nawet teologiczny.

Fenomenologia jest metoda filozofowania wypracowang przez Husserla. W ob-
szarze tej metody pojecie konstytucji nabiera szczeg6lnego znaczenia. Konstytu-
cja odnosi si¢ do przezywajacego podmiotu i tego, co on przezywa. W terminologii
Husserla kazdej noezie — przezywaniu odpowiada noemat — przezycie. Domenag
psychologa sa konkretne psychiczne przezycia cztowieka. Domeng fenomenologa
nie jest psychika, lecz swiadomo$¢, w obszarze ktérej fenomenolog ma do czynienia
zistotami. Badania fenomenologiczne obejmuja wszystko, co jest, a nawet to, co tyl-
ko moze by¢. Dla czystego Ja buduje si¢ w jego Swiadomych aktach ,,przedmiotowy”
$wiat, dlatego tylko fenomenologiczna analiza tych konstytutywnych aktéw moze
wyjasni¢ budowe przedmiotowego $wiata. Tylko ona moze opisaé¢ i odkry¢ sens po-
znania i do§wiadczenia, tym samym i sens istnienia obcej podmiotowosci, czyli do-
$wiadczenie istnienia drugiego Ja. Innymi stowy: fenomenologiczna problematyka
konstytucji cztowieka polega na pokazaniu, wjaki sposéb buduje si¢ swiadomosciowo,

tywnych podstaw wspétzycia miedzy ludzmi oraz zwigzku teorii z praktyka, natury z duchem
jest w czasie wzrastajacego zagubienia aktualne i konieczne do zycia, zwlaszcza wtedy, kiedy
pytania o poczatek i koniec zycia czlowieka sg sporne, kiedy walka kultur, religii i $wiatopogla-
doéw nie jest zakazana. Dlatego jest oczywiste, ze analizy teoretyczne, do tej pory robigce wra-
zenie analiz akademickich, zawarte w Endliches und ewiges Sein, maja nadzwyczajne znaczenie
praktyczne”.

Na aktualno$¢ zycia i twérczoéci Edyty Stein —s. Teresy Benedykty od Krzyza w czasie globa-
lizacji i unifikacji, jak i zagubienia warto$ci stanowigcych o starym kontynencie, zwrécit uwa-
ge papiez Jan Pawel I1, ogtaszajac ja Patronkg Europy. Aktualnosé i dziedzictwo Stein polega na
tym, ze ona ,,calym swoim zyciem —jako myslicielka, mistyczka i meczennica — przerzucita jak
gdyby most migdzy swoim zydowskim pochodzeniem a wiarg w Chrystusa, prowadzac z nieza-
wodng intuicja dialog ze wspdlczesna mysla filozoficzng, a na koniec stajac si¢ przez meczenstwo
—w obliczu straszliwej hanby Shoah — rzeczniczka racji Boga i cztowieka. Stata si¢ symbolem
przemian dokonujgcych si¢ w cztowieku, kulturze i religii, w ktérych kryje si¢ sam zarodek tra-
gedii i nadziei kontynentu europejskiego. [ ... ] Oglosi¢ dzisiaj $w. Edyte Stein Wspdtpatronka
Europy znaczy wznie$¢ nad starym kontynentem sztandar szacunku, tolerancji i otwartosci,
wzywajac wszystkich ludzi, aby si¢ wzajemnie rozumieli i akceptowali oraz by starali si¢ budo-
wac spoleczenstwo prawdziwie braterskie” (JAN Pawee 1, List apostolski ,,motu proprio”, w:
Przewodnicy na Gdre Karmel, red. C. Gil, S.T. Praskiewicz, Krakéw 2000, s. 170-171).
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czyliw ukierunkowaniu na istote, byt czlowieka. Tylko w analizach czystej $wiado-
mosci mozna ,,uzyskac ostateczng jasno$¢” podjetej problematyki.

W trzecim rozdziale pracy doktorskiej Stein podejmuje konstytucje indywidu-
um psychofizycznego i analizuje szczegélowo: czyste Ja, strumien §wiadomosci,
dusze oraz stosunek Ja do ciata, aby na podstawie poczynionych ustalen przejs¢ do
cudzego indywiduum.

Czyste Jajest ,nieopisywalnym bezjakosciowym podmiotem przezywania”, ono
stanowi o ,,jednosci strumienia swiadomosci”'?. Czyste Jama ,,indywidualny” cha-
rakter. Czym si¢ ono r6zni od innych czystych Ja? Podstaws indywidualnosci jest
sobos¢ (Selbstheit). Czyste Ja zachowuje caty czas swoja tozsamos$é, ono jest samym
soba i niczym innym. O czystym Ja mozna powiedzie¢ jedynie, Ze jest ono u pod-
staw kazdego aktu podmiotu. Czyste Janie jest jednak ,,wlasnoscia” w takim samym
sensie, jak wszystko to, co podmiot posiada. Moje Ja jest przeciez mna. Przez mo-
ja sobo$é, tozsamos¢ odrézniam sie od tego wszystkiego, czym nie jestem i kim nie
jestem. Przezycie tozsamosci stanowi ,,fundament tego wszystkiego, co jest «mo-
je»”13. Na moim Ja, na ,moim” jestem ,,0sadza si¢” wszystko to, co posiadam. Ist-
nienie jest uprzednie wzgledem mienia.

Czyste Ja stanowi o jednosci strumienia przezy¢ podmiotu. Strumien nie jest
jednak dusza i czyste Ja nie jest duszg. Tak moje Ja, jak i moja dusza sg u podstaw
moich przezy¢, w ktérych to pojawiajg sie 1 utrwalaja moje wlasciwosci habitualne.
»Ale w naszych przezyciach [ ...] prezentuje si¢ nam co$ lezacego u ich podloza,
co w nich ujawnia siebie i swoje trwate wlasnosci, jako identyczny ich «nosiciel»: to
jest substancjalna dusza”!.

W jakim sensie czyste Ja jest podmiotem? Na czym polega subiektywnos¢,
podmiotowosé Ja? W analizach fenomenologicznych podmiot jest , korelatem”
przedmiotu. Istnieje $wiat przedmiotéw i $wiat podmiotéw. Ja zyje w $wiecie pod-
miotowym. Jego zycie toczy si¢ we ,,wnetrzu duszy”. Czyste Ja jest pra-Zrodlem
zycia, to z niego ,,wypromieniowujg” przezycia. Przezywajace Ja jest ,,rozbudzo-
nym”, $wiadomym Ja.

Od rzeczywistosci psychicznej musimy poczynic krok w kierunku rzeczywisto-
$ci psychofizycznej. Do bytu cztowieka nalezy dusza i ciato. Czlowiek jest ,,wlaczo-
ny” w nature, ma udzial w §wiecie podmiotowym i przedmiotowym. Jakie sa tego
konsekwencje dla jego bytu? Takie, ze cztowiek posiada ,,podwéjne” doswiadcze-
nie siebie samego: zewnetrzne i wewnetrzne. Jeden wiat cztowieka ma swojg stro-
ne podmiotowg i swojg strone przedmiotows.

12
13

E. StEIN, O zagadnieniu wezucia, s. 58.
Tamze.
4 Tamze, s. 60.
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W spostrzezeniu zewngtrznym moje cialo jest materialna bryla (Korper), zlo-
kalizowang posréd innych bryl materialnych, jest ono ,,rzeczg wiréd innych rze-
czy”. Podobnie ma si¢ sprawa z cialem drugiego cztowieka. Ale do tego oto ciata
fizycznego, ktére jest moim cialem, mam szczegélnego rodzaju stosunek. Moje cia-
fo jest ,,zwigzane” ze mng. Nie moge si¢ od niego oddali¢ lub do niego zblizy¢, nie
moge patrzeé na nie z réznych stron. Moje ciato ,,zawsze” jest ze mna, zawsze jest
»tutaj”, kiedy inne przedmioty sa blizej lub dalej ode mnie. Moje ciato, jako ciato
fizyczne, r6zni si¢ od innych ciat fizycznych przez to, ze posiada szczegélny spo-
sob istnienial®.

Na czym ten sposéb polega? Moje cialo jest dla mnie centralnym punktem od-
niesienia. Ja okre$lam, lokalizuj¢ wszystko wzgledem mnie samego, czyli mego
ciata. Nic nie moze zajaé jego miejsca. Co§ moze by¢ bardzo blisko mnie, ale nigdy
nie moze sie sta¢ mna. Ja sam, czyli moje ciato, jest dla mnie ,,zerowym punktem
zorientowania” w przestrzeni mnie otaczajacej'c.

Moge si¢ zbliza¢ do jakiego$ przedmiotu i od niego oddala¢. W zupelnie in-
nym sensie zblizam do siebie i oddalam od siebie moja reke. Reka, czy jest blizej
mnie, czy dalej, pozostaje moim ciatem. ,,«Przestrzen [mego] ciata» 1 «przestrzen
zewnetrznar sg od siebie czyms$ catkowicie rézne”!’. W moim ciele dos§wiadczam
mnie samego, w zewnetrznej przestrzeni do§wiadczam otaczajaca mnie rzeczywi-
sto$¢. U podstaw konstytucji mego ciata (Leib-Korper) jest doswiadczenie rzeczy-
wistosci fizycznej (Kdrper) 1 psychofizycznej (Leib).

Moje ciato (Leib) nie tyle jest ,,zwigzane” ze mng, co Ja nim jestem. Ja w ciele
przezywam siebie i Ja mam cielesne wrazenia. Moje ciato, ciato kazdego podmiotu,
jest ,nosicielem wrazen” (Empfindung).

Moje ciato (Leib) jest ksztattowane od wewnatrz. W historii filozofii te ksztal-
tujaca site nazywano forma substancjalng, duszg lub entelechis. ,,Zalezno$¢ prze-
zy¢ od wplywdw ciata jest istotnym rysem charakterystycznym tego, co psychiczne.
Wszystko, co psychiczne, jest swiadomoscia zwigzang z cialem, a w obrebie tego
obszaru przezycia psychiczne (zwigzane z cialem wrazenia itd. ) réznig si¢ istotnie
od tych, ktére w sposdb pozaistotny noszg na sobie charakter psychiczny, od «re-
alizacji» zycia duchowego”!®. Cztowiek jest psychofizyczng jednoscia: dusza jest
dla ciata, a ciato dla duszy. Wigcej: cialo cztowieka jest ciatem przez dusze, a dusza
cztowieka jest o tyle urzeczywistniona, o ile jest ,wcielona”. ,,Dusza [ ...] jest ufun-
dowana na ciele i tworzy z nim «indywiduum psychofizyczne»”!?.

Por. tamze, s. 62.
16 Tamze,s. 64.
17" Tamze, s. 64.
Tamze, s. 72.
Tamze.
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Cztowiek posiada cielesne wrazenia i duchowe uczucia. Na czym polega istota
uczué duchowych? Jaka jest rola uczu¢ w ontycznej budowie cztowieka? Jaki jest
stosunek uczu¢ do cielesnego wyrazu? — sa to pytania dotyczace bytu osoby ludz-
kiejijednoczesnie pytania dotyczace mozliwosci do§wiadczenia istnienia drugiego
Ja. Stosunek uczucia do wyrazu jest innego rodzaju niz stosunek uczucia do wszyst-
kich innych zjawisk towarzyszacych. Psychiczne przezycia prowadzg do fizycznych
zmian. Ale i odwrotnie: fizyczne zmiany wiodg ku okreslonym przezyciom psy-
chicznym. Stein pisze: ,,Uczucie, zgodnie ze swa czystg istota, nie jest czym$ w so-
bie zamknigtym, jest ono jakby natadowane energia, ktora sie musi wytadowaé”?.
W jaki sposéb wytadowuja si¢ duchowe uczucia? Co jest momentem wyzwalaja-
cym? Duchowe uczucia motywujg akty woli i dziatania.

Cialo jest dla cztowieka organem ,wyrazania zycia wewnetrznego”. Zycie du-
chowe cztowieka nie jest zyciem monady, ono daje znaé o sobie na zewnatrz. Pozo-
stawia §lady na ciele, z tych §lad6w moze kto§ je odczytaé. Wyraz i to, co wyrazone,
stanowig jedno$¢, w ktorej jest zwigzek sensu. Wyraz co$ wyraza, ma pokrycie
w ,,rzeczywistosci”. Kiedy wyraz jest bez swojej bytowej podstawy, bez pokrycia,
mamy do czynienia z gra: kto§ gra cztowieka radosnego, ale w rzeczywistosci jest
cztowiekiem przygnebionym.

W jaki sposdb ,,wyraza sie” poprzez ciato wola? Wolaiuczucia musza—zdaniem
Stein —wydarzy¢ si¢ (Sichauswirken) w dziataniu, a ,,dziatanie jest zawsze stwarza-
niem czego$ [ przedtem ] nieistniejacego”?!. Wola pragnie wypelnienia, uczucie
pragnie wyzycia. Wola korzysta z mechanizmu psychofizycznego, aby osiggnac cos
przez nig upragnionego. Wola panuje nad dusza i cialem. Nie bytaby wolng wola,
gdyby jej panowanie ograniczalo sie tylko do sfery przyczynowosci. Panowanie woli
ma strone przyczynowsg i strone motywacyjna, dlatego — zauwaza Stein — ,,co jest
whasciwe twérczym [ dziataniem ] aktéw woli, nie jest dziataniem przyczynowym,
wszystkie owe stosunki przyczynowe sg dla woli nieistotne, odrzuca je ona, skoro
tylko nie jest juz wolg indywiduum psychofizycznego”?.

,Jaindywidualne, ktérego konstytucja zajmowali$my si¢ dotychczas, traktowa-
li$my jako czton przyrody, ciato ludzkie jako jedno z cial fizycznych wéréd innych,
dusze majaca w nim swéj fundament, doznajaca dziatan i dokonujaca ich, wtaczong
w szereg powigzan przyczynowych, wszystko, co psychiczne, jako dzianie sie w przy-
rodzie, $wiadomosc jako co§ realnego”?*. Tym zdaniem rozpoczyna Stein czwarty
rozdzial pracy doktorskiej. Aby cztowieka nie zredukowaé do bytu przyrodnicze-
g0, trzeba zmieni¢ nastawienia do jego bytu. Trzeba przej$¢ od nastawienia przy-

20 Tamze,s. 74-75.
2L Tamze, s. 78.

22 Tamze, s. 8O.

23 Tamze,s. 121.
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rodniczego do nastawienia osobowego, poniewaz ,,§wiadomosé, jako odpowiednik
[korelat] $wiata obiektow, nie jest przyroda, leczd u ¢ h e m”.

Swiat ducha jest $wiatem cztowieka, takim swiatem, w ktérym cztowiek odkry-
wa prawde swego istnienia, swojg glebi¢ bytowa. ,Narodziny”, ,,wydarzenie” czto-
wieka dokonuje sie w przejsciu ze Swiata natury, przyrody do $wiata ducha, kultury.
Czlowiek ma podwdjne miejsce pochodzenia: przyrode i ducha.

Zycie duchowe cztowieka ma swoje prawa. ,, Motywacja jest prawidtowoscig zycia
duchowego, powigzany zespét przezyé podmiotéw duchowych jest przezytg (zr6-
dtowo lub wezuciowo) calo$eia sensu i jako taki jest zrozumiaty”?>. W przyrodzie
obowiazuje prawo przyczynowosci, w $wiecie ducha prawo motywacji. Przezycia
duchowego Ja sa ze sobg ,,powigzane”, momentem wigzacym jest sens, u podstaw
zachowan podmiotu duchowego jest sens.

Motywacja jest mozliwa tylko w krélestwie rozumu i sensu. W stosunku do niej
przyczynowy proces jest zdeterminowanym, ,,$lepym zdarzeniem” (blindes Gesche-
hen). Czyn osoby ludzkiej, w ktérej daje zna¢ o sobie wolno$¢ bytu ludzkiego, jest
»przezroczystym czynem” (sehendes Tun). Wglad w krélestwo przyrody jest dostrze-
zeniem koniecznosci, wglad w krélestwo ducha jest doswiadczeniem wolnosci.

Wisréd duchowych aktéw cztowieka uczucia sg na pierwszym miejscu, poniewaz
w nich, jak w zadnych innych duchowych aktach, konstytuuje si¢ osoba cztowie-
ka. Stein rozréznia miedzy wrazeniami ( Empfindungen), w ktérych co$ odczuwam;
uczuciami ( Gefiihle), w ktérych czuje sam siebie; oraz stanami Ja (Zustdndlichkeiten),
w ktorych siebie znajduje?. W przypadku aktow pierwszego rodzaju Ja zwraca sie do
$wiata przedmiotéw, niejako zapoznaje siebie do tego stopnia, ze nie dostrzega sie-
bie i swoich aktow. Z diametralnie odmienng sytuacja mamy do czynienia w drugim
przypadku. W czuciu siebie Ja ,,wysuwa si¢” na pierwsze miejsce, zajmuje centralng
pozycje, przedmiotowy §wiat ,,przesuwa si¢” w tlo, mozna powiedzieé, ze przestaje
dla niego istnie¢. Podmiot w czuciu przezywa nie tylko obiekty, ale sam siebie, ,,prze-
zywa uczucia jako pochodzace z «glebi swego Ja»”?”. Odczuwajac samego siebie, Ja
wchodzi we wlasne glebie bytowe. To w aktach czucia odstania si¢ ontyczna struk-
tura osoby ludzkiej. W momencie, w ktérym Ja czuje siebie, nastepuje ,,obiektywiza-
cja podmiotowosci”, ,,zobiektywizowanie czegos subiektywnego”. Ja posiada swoja
strong podmiotowsq i strone przedmiotows, Ja jest jednoczesnie Ja my$lacym i Ja
pomyslanym. Ten ,,podzial” Jana ,,cze$¢” podmiotows i przedmiotows jest jedyna
droga, na ktérej Ja moze do$wiadczy¢ samego siebie, gdyz ,,w uczuciach ponad-
to przezywamy siebie nie tylko jako istniejacych, lecz jako tak a tak uposazonych,

2 Tamze.

25 Tamze,s. 127.
26 Por. tamze, s. 109. Terminy niemieckie podane sa wedtug ESGA 5, 5. 109.
27 Tamze.
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one objawiajg nam osobowe wlasnosci”?®

duje sig, ze jest i jakie jest.

. Innymi stowy: przez uczucia Ja dowia-

Jak wyglada ontyczna budowa aktéw czucia? ,,Wszelkie czucie tedy do swojej
budowy potrzebuje aktéw teoretycznych. I tak w radosci z pewnego czynu mam
przed sobg dobro¢ tego czynu, jego pozytywna warto$¢; aby si¢ cieszy¢ z tego czy-
nu, musz¢ jednak najpierw wiedzie¢ o tym — wiedzenie to stanowi fundament dla
rado$ci”?. Wiedza o dobroci jest momentem fundujacym dla przezycia mojej rado-
§ci z dobrego czynu. Rado$¢, jako uczucie, a nie nastréj, moze si¢ nabudowac tylko
na wiedzy o niej. Zatem akt radosci ma swoja strone teoretyczna: wiedze o warto-
$ci dobrego czynu i strone praktyczng: przezywang rado$¢ ze zrealizowania danej
wartosci. ,Kazdy wypad w krélestwo wartosci stanowi zarazem zwycieskie wdarcie

sie do krolestwa wlasnej osobowosci”.

Jesliakty czucia sa czyms$ szczegdlnym wirdd aktéw duchowych osoby ludzkiej,
tak czyms$ szczegélnym wérdd aktdéw czucia jest akt milosci, gdyz w mitoscei osoba
»dotyka”, ,spotyka” druga osobe. ,,Oto w akcie mito$ci mamy wtargniegcie, resp.
wskazanie na warto$¢ osobowa, ktére nie jest warto$ciowaniem ze wzgladu na co$
innego; kochamy pewna osobe nie dlatego, ze czyni ona dobro, warto$¢ jej nie na
tym polega, ze czyni dobro (chociaz by¢ moze takze w tym wychodzi na jaw), lecz
to ona sama jest warto$ciowa i «ze wzgledu na nig sama» jag kochamy”?!.

Glebia czucia wartosci okresla glebie przezycia. Zaleznie od tego, jak gleboko
czuje jakas wartosé, tak gteboko bede ja przezywat. Zwracajac si¢ ku sobie samemu,
doswiadczam samego siebie, to mnie samemu ujawnia si¢ moja warto$¢. Wejscie
osoby w jej $wiat wartosci 1 ich zachowanie jest — wedlug Stein — wartoscia. Reali-
zujac wartosci, przezywam siebie jako wartosc.

Warto dodag, ze w analizach wartosci Stein nawigzuje do rozréznien poczynio-
nych przez M. Schelera, a w analizach woli do ustalen A. Pfindera. Jej nawigzanie
polega na dyskusji z przedstawionymi przez nich rozwigzaniami.

»Pelnemu ustopniowaniu krélestwa wartosci odpowiadalaby idealna osoba czu-
jaca wszystkie warto$ci zgodnie z ich uszeregowaniem wedtug rangi oraz w sposéb
adekwatny”*?. Idealna osoba nie jest osobg realng. W realnym zyciu cztowieka sfe-
ra natury ,,przenika” si¢ ze sferg ducha, dlatego w zyciu osoby ludzkiej moze do-
chodzi¢ i dochodzi do naruszenia porzadku wartosci, jak i glebokosci oraz dtugo-
$ciich przezywania.

Na zakonczenie cz¢sci fenomenologicznej nalezy zwréci¢ uwage na analizy
Stein poswiecone cztowiekowi w spotecznosci. ,,Analiza izolowanego bytu cztowie-

28 Tamze, s. 130.
29 Tamze,s. 132.
30 Tamze, s. 133.
31 Tamze, s. 133-134.
32 Tamze, s. 141.
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ka jest abstrakcyjna. Jego istnienie (Dasein) jest istnieniem w $wiecie, jego zycie jest
zyciem we wspélnocie. Nie sg to zadne zewngtrzne odniesienia do czego$ egzystu-
jacego w sobie i dla siebie, gdyz bycie wlaczonym w wigksza catos¢ przynalezy do
budowy samego cztowieka”*. Sfera wspélnotowa wspétokresla sfere indywidualng
cztowieka. Stein unika przy tym dwdch skrajnosci: indywidualizmu, twierdzacego,
ze zycie cztowieka jest wytgcznie jego prywatng sprawa, i kolektywizmu, uznajace-
g0, ze zycie cztowieka musi by¢ przyporzadkowane grupie.

Wedtug Stein w tzw. aktach kategorialnych osoby ludzkiej ich intencja skiero-
wana jest na przedmiot, proszacy prosi o co$, a w aktach socjalnych intencja ,,doty-
ka” drugg osobe. Zycie spoleczne jest mozliwe w aktach socjalnych. ,, Dostrzezenie”
istnienia drugiego czlowieka, a jeszcze bardziej przezycie wartosci jego istnienia nie
pozostaje bez wptywu na ksztalt zycia ludzkiego. W aktach socjalnych tworzg si¢
stosunki spoteczne. Jako$¢ zycia cztowieka zalezy nie tylko od tego, kiedy i gdzie
zyje, lecz réwniez od tego, kogo spotkat w swoim zyciu i z kim sie zwigzat.

Wsrdd aktoéw socjalnych akt wezucia (Einfiihlung) jest szczegdlny. Na czym
ten akt polega? Istote aktu wezucia Stein przybliza na nastepujacym przyktadzie:
» Wstepuje do mnie przyjaciel i opowiada, ze stracit brata, a ja dostrzegam jego bol .
W jaki sposéb ,,widze” bél przyjaciela? Kiedy mam ,,zrédtowg danosé” przezycia
mego przyjaciela? Jego b6l nie moze sta¢ sie moim bélem. Ale przeciez dostrzegam
nie tylko jego cierpiacg twarz, ja widze na jego twarzy bol. To, co przezywam, pa-
trzac na twarz mego przyjaciela, ,,otrzymuje” swoja zrodtowos¢ w jego cierpieniu.
Wezucie jest doswiadczeniem sui generis.

W sytuacji ,,spotkania dwéch 0s6b”, czyli w akeie wezucia, mamy podmiot prze-
zywajacy i podmiot wezuwajacy. Podmiot wezuwajacy patrzy i widzi nie tylko wy-
krzywiong cierpieniem twarz przyjaciela, on widzi sam bol, dlatego akt wczucia
spracuje reka w reke” z aktem spostrzezenia zewnetrznego. Doswiadczenie istnie-
nia drugiego nie jest bez znaczenia dla mego wlasnego istnienia, ale i doswiadczenie
mego wlasnego istnienia nie jest bez znaczenia dla mego aktu wezucia. Im bardziej
jestem w stanie zrozumie¢ drugiego, tym glebiej tez rozumiem moje wlasne istnie-
nie. ,,Moge sama by¢ niewierzaca, a przeciez rozumieé, ze kto§ inny za swoja wia-
re sktada w ofierze wszystkie ziemskie dobra, jakie posiada. Widze, ze tak dziata,
iwe wezuciu [ przypisuje | mu jako motyw tego dziatania doznawanie wartosci, kto-
rej odpowiednik nie jest mi dostgpny, i przypisuje mu warstwe osobowa, jakiej sama
nie posiadam. W ten sposéb we wezuciu uzyskuje typ hominis religiosi, ktory ze swej
istoty jest mi obcy, i rozumiem go, chociaz to, co wystepuje tam jako nowe dla mnie,
stale bedzie pozostawaé niewypelnione”*. Gl¢bokie zycie religijne przyjaciét Stein

33 E. SteN, Der Aufbau der menschlichen Person, s. 134. [ Thum. JM.].
34 R SteIN, O zagadnieniu wezucia, s. 18.
35 Tamze, s. 149-150.
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byto dla niej w pewnym czasie ,,pustym przedstawieniem”, a przez akt wiary stato
si¢ jej osobistym udziatem®.

2. ANTROPOLOGIA METAFIZYCZNA

1 stycznia 1922 roku Edyta Stein w kosciele §w. Marcina w Bergzabern przyjeta
sakrament chrztu §wigtego. Jest to dla niej zwienczenie dlugiej drogi poszukiwania
prawdy zycia, ktéra odkryta w Osobie Jezusa Chrystusa. ,,Przetom” w zyciu dopro-
wadzit do przelomu w uprawianej przez nia filozofii, tym samym w spojrzeniu na
tajemnice wlasnej osoby i ludzkiego istnienia. Jako fenomenolog podjeta dyskusje
ze $w. Tomaszem z Akwinu.

Istotowe, fenomenologiczne rozwazania o Absolucie sg zupelnie czyms$ innym
od zycia i wiary w Boga. Bog filozoféw nie jest Bogiem Abrahama, Izaaka i Jakuba.
Intelektualny zamyst nad bytem wiecznym weale nie musi, ale moze, prowadzi¢ do
przemiany zycia. Sa takie sprawy, ktorych ,,rozum nie rozumie”, a ktére jest w sta-
nie zrozumie¢ tylko serce. Mito§¢ wystarczy!

Odkrycie Mitosci moze prowadzi¢ do zaniechania wysitku intelektualnego. I tak
bylo w przypadku Stein. ,,Bezposrednio przed — i jeszcze dtugo po moim nawré-
ceniu mys$latam, ze prowadzic¢ zycie religijne oznacza porzuci¢ wszystko, co ziem-
skie, 1 zy¢ tylko mys$lami o rzeczach Bozych. Stopniowo jednak zrozumiatam, ze
na tym §wiecie zada si¢ od nas czego innego; nawet wiodac zycie kontemplacyjne,
nie wolno zrywaé kontaktu ze $wiatem” (TBL 60). Spotkanie z filozofig $w. Toma-
sza z Akwinu, ktére nie bylo przypadkowe, bo przeciez do chrze$cijanskiego zycia
przynalezy — wedtug Stein — myslenie chrzescijanskie, otworzylo przed nig nowe
perspektywy pracy intelektualnej. Uswiadomita sobie, ze mozna uprawia¢ nauke
»w stuzbie Boga”, dlatego podjela wysitek przyswojenia sobie mysli arystotelesow-
sko-tomistycznej. Wyznaje: ,kiedy zaczynatam zajmowac si¢ pismami Akwina-
ty, niepokoilo mnie ciagle pytanie: przy pomocy jakiej metody tutaj sie postepuje?
Przyzwyczajona do fenomenologicznego stylu pracy, ktéry nie siega w zadnym wy-
padku po przekazane dobra wiedzy, lecz wszystko, co konieczne do udzielenia od-
powiedzi na pytanie, bada si¢ ab ovo, zostalam zaskoczona postepowaniem, do
ktorego whaczono cytaty z Pisma Swietego i z Ojcéw Kosciota, zdania dawnych
filozof6éw, aby wyciagna¢ wnioski”?. Stein jest doskonale wyksztatcona filozo-
ficznie, pragnie nie tyle przejac czy przyswoic sobie mysl $w. Tomasza, co podjaé
z nim rzeczowg dyskusje. ,,Filozof nie tylko musi wiedzie¢ i ukazaé, ze ktos tak

3¢ Por. PH. SECRETAN, Erkenninis und Aufstieg. Einfiihrung in die Philosophie von Edith Stein, Inns-

bruck—Wien 1992, 5. 45 (rozdz. ,«Einfithlung» — Genese einer Theorie der Person”); R. INGAR-
DEN, Zu Edith Steins Analyse der Einfiihlung und des Aufbaus der menschlichen Person, w: Denken
im Dialog. Zur Philosophie Edith Steins, red. W. Herbstrith, Tubingen 1991, s. 72.

37 E. StEIN, Potenz und Akt, s. 3. [Thum. JM.].
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i tak postepowat, on musi dostrzec, dlaczego tak wlasnie si¢ stato. Musi odwota¢
si¢ do zalozen i je zrozumie¢, to znaczy: musi by¢ przez nie przekonany i zmuszo-
ny do opowiedzenia si¢ za nimi, do wewnetrznego przejscia od nich do wnioskéw
i ewentualnie jeszcze dalej, niz to uczynit poprzednik, lub je przezwyciezy¢, wy-
zwoli¢ si¢ z nich i opowiedzie¢ za inng drogg .

W Potenz und Akt autorka wskazuje na trzy sfery bytowe, w ktérych uczestni-
czy cztowiek: immanentna, transcendentng i absolutng. Mozemy zblizy¢ si¢ do
bytu cztowieka ,,od gory”, czyli od rzeczywistosci duchowej, lub ,,0d dotu”, to zna-
czy od rzeczywistosci materialnej. Specyfike bytu cztowieka w perspektywie ,,od
dotu” okresla¢ bedzie materia, byt roslinny i byt zwierzecy. W podejsciu ,,od gory”
bedziemy wskazywaé na koniecznos¢ istnienia bytu absolutnego, mozliwos¢ ist-
nienia bytéw czysto duchowych oraz na istnienie bytu duchowego ,,powiazanego”
z materig. Miejsce czlowieka w hierarchii bytéw jest ,,miedzy” niebem a ziemia, byt
osoby ludzkiej ,wigze” byt duchowy z bytem fizycznym. Byt osoby ludzkiej jest by-
tem czasowym, jest ustopniowanym krélestwem uformowanej materii. Cztowiek
nie jest ani aniotem, ani zwierzeciem, bo jest jednym i drugim jednoczesnie®.

,»Bdgjest nieskonczong i doskonalg forma: czysta forma, poniewaz w Nim nie ma
nic, co potrzebowatoby formowania”*. Boski duch jest nieskoniczony, bez poczatku
ibez konica, jest bytem niczym nieograniczonym. On jest czystg aktualnos$cig i pel-
nig zycia. W tym sensie Bog jest we wszystkim, co jest, i niczym z tego, co jest.

Boski duch jest niezmienny, ,nieruchomy”, tym samym doskonaty. Przejscie
z potencji do aktu jest ruchem. Bég jest aktem, actus purus. Czysta aktualnosé,
bedaca najwyzsza aktywnoscia, jest ,,wychodzeniem z siebie” polegajacym na da-
rowaniu siebie wszystkiemu, co jest. W akcie darowania siebie nie dochodzi w za-
den sposéb i w zadnym aspekcie do pomniejszania Jego bytu. ,,Zachowanie siebie”
Stein rozumie jako ,,intelektualne i wolitywne posiadanie siebie. Wszystko jest przez
Boga i w Bogu, wszystko jest przez Niego chciane i w «Jego reku». Duch Boga jest
Intelektem i Wola: siebie samego poznajacym Intelektem i siebie samego pragnaca
Wolg, ale nie oddzielnie, lecz razem w jednym bycie duchowym”.

,Duch przedstawia w swej najczystszej formie czystg aktualnosé, nieuformowa-
na materia — czysta potencjalnosé i jesli uprawnione jest ujecie stosunku duszy do
ciata jako stosunku formy do materii lub aktu do potencji, to badanie ludzkiej natury
musi dostarczy¢ dalszych informacji dotyczacych aktu i potencji”#. Zwrdéémy uwa-
ge, ze w tytule analizowanego przez nas dzieta Stein zawarte sg dwa kluczowe poje-
cia filozofii arystotelesowsko-tomistycznej. Na hierarchi¢ bytowa mozna popatrzeé

% Tamze. [Thum. JM.].

Por. E. STEIN, Byt skoriczony a byt wieczny, s. 384.

40 Tamze, s. 422.

4 E. StEN, Der Aufbau der menschlichen Person, s. 132. [ Thum. JM.].
42 E. SteIN, Potenz und Akt,s. 153. [Ttum. JM.].
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jak na przechodzenie z potencji do aktu. Hierarchia bytowa przedstawia —jesli tak
mozna powiedzie¢ — ,materializacje ducha, jesli tworzymyja ,,z géry”, a ,,od dotu”
jest ona stopniowg ,,spirytualizacjg materii”**.

Istnieniu poszczegdlnych stopni w hierarchii bytowej Stein po§wigca wiele miej-
sca. Wedtug tej myslicielki, by¢ cztowiekiem znaczy mie¢ udziat w bycie fizycznej
materii, w bycie ro§linnym, zwierzecym i w bycie duchowym. W bycie cztowieka
trzeba najpierw dostrzec jego organiczng jedno$¢, dopiero na tym tle mozna wska-
zaé na jego strong materialng, wegetatywna, sensytywna i rozumng. Tym, co ,,pod-
nosi” materie¢ fizyczng (Kdrper) do zyjacego organizmu (Leib), jest dusza. Dusza
cztowieka ma charakter duchowy. W ,,cze$ci” wegetatywneji,,czesci” sensytywnej
jest ,zwigzana” z cialem, ale w ,,cz¢sci” duchowej nie jest bezposrednio zwigzana
zcialem. Dusza ludzka nie jest ,,niema, uwieziona dusza, zamknigta w samej sobie,
niezdolng do wyjscia poza siebie i ujecia samej siebie”**. Dusza duchowa méwi o pet-
ni bytu cztowieka. Byt czlowieka w stosunku do bytu zwierzecia jest ,,obudzonym
bytem”. Cztowiek jako osoba jest otwarty na siebie samego i otaczajacy go $wiat.
Tawiedza, ze ,jestem”ize ,jestem w $wiecie”, stanowi wiedze Zrédlows. Czlowiek
ma udziat w bycie duchowym, ale nie jest czystym duchem. Byt czystego ducha jest
bytem ,,gotowym”, byt cztowieka jest bytem ,,zadanym”; duch jest, cztowiek jest,
stajac sie, ,,tworzac siebie”.

Czyste duchy sa istotami niematerialnymi. ,, Poniewaz czyste duchy nie maja nic
wspdlnego z materia, dlatego nie moga tez od rzeczy materialnych niczego doswiad-
cza¢”®. Ludzkie poznanie intelektualne je ,,zwigzane” z poznaniem zmystowym.
W intelekcie cztowieka nie pojawi sie nic, co wezesniej nie bytlo mu dane w zmy-
stach. Caly przebieg naszego zycia duchowego pozostaje w bezposredniej zalezno-
$ci od stanu naszego ciata. Mozna jednak sobie wyobrazi¢ — zdaniem Stein — takie
zycie duchowe, ktére nie bazuje na poznaniu zmystowym. Wyzszo$¢ czystych du-
chéw w stosunku do duchowego bytu czlowieka ujawnia si¢ w ich intelektualnym
poznaniu, jednosci ich zycia i jednosci ich sity duchowe;j.

Dusza duchowa czlowieka stanowi §rodek bytu cztowieka. Zycie duchowe czto-
wieka rézni si¢ od zycia czystych duchéw. Jego dusza duchowa ma z czystymi du-
chamiwspdlna strukture osobowa i byt duchowy, ale nie jest ona duchem. To przez
swoja dusze duchowa cztowiek jest substancjalng jednoscig ciata i ducha. Dusza
ludzka musi siebie w ciele urzeczywistni¢. Ona nie jest w danej chwili tym wszyst-
kim, czym jest, potencjalnie jest czyms$ wigcej, niz jest aktualnie. Innymi stowy:
aktualno$¢ odstania potencjalne glebie duszy, jako co$§ w niej i dla niej samej, ciem-
nego i nieprzeniknionego.

4 Tamze,s. 79. [Thum. JM.].
4 E. SteN, Der Aufbau der menschlichen Person, s. 106. [ Thum. JM.].
4 B StEIN, Potenz und Akt, s. 89. [Thum. J.M.].
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Dusza duchowa cztowieka ma ,naturalng” site, ktéra zalezy od calej psycho-
tizycznej konstytucji czlowieka. Sita cielesna nie jest tylko sila mechaniczng i nie
jest weale sitg duchows. Cielesne zmeczenie nie sprzyja jednak pracy duchowej,
a duchowy wysitek prowadzi do fizycznego zmeczenia. Skad bierze sig fizyczna,
psychiczna i duchowa sita cztowieka? Oczywiscie, z samego cztowieka. Skoro prze-
konali$my sie, ze jest on zakorzeniony w §wiecie materialnym i z niego czerpie si-
fe, to nalezy réwniez dostrzec, ze jest on postawiony w $wiecie duchowym i w nim
zyje 1 tworzy siebie.

Duszaludzka nie moze by¢ bez Ja. Do niej przynalezy osobowa struktura. Ja czto-
wieka jest w duszy duchowej u siebie, ,,w domu”. Najgltebszym punktem duszy jest
miejsce jego ,,odpoczynku i skupienia”. Z tego tez miejsca Ja podejmuje wszystkie
akty. W gtebi swego istnienia ono rozstrzyga o sobie. Sprawa wolnosci jest ,,szukanie
samego siebie”, wchodzenie we wlasne glebie i ujmowanie w nich siebie jako catosci.
Dlatego jest wing osoby, jesli dusza nie osiagnie pelnego bytu i petni ksztaltu.

Zgodnie z teorig hylemorfizmu cztowiek jest substancjalna jednoscia formy i ma-
terii. Trzeba zaznaczy¢, ze forma, czyli dusza ludzka, jest o tyle, oile jest w ciele i dla
ciala. A ciato cztowieka o tyle jest ciatem, o ile jest ,,zamieszkiwane” przez duszg.
Im bardziej organizm jako taki jest doskonaly, to tym bardziej jest doskonaty jako
fundament, wyraz i narzedzie duchowo-osobowej duszy czlowieka.

Cialo cztowieka i dusza czlowieka nie sg wzgledem siebie oddzielnie istniejacy-
mi wielkosciami, one tworzg w bycie cztowieka ontyczna jednos¢. Ciato cztowieka
bez duszy nie jest zadng substancjalng zasada. Tylko cztowiek jest substancjg*c.

Stein pisze: ,, By to zrozumie¢ —o ile to w ogéle mozliwe —i by na podstawie pierw-
szego bytowania dojs¢ do lepszego zrozumienia istnienia skoniczonego, staralismy
sie wyjasnié, co oznacza osoba”*. Zrozumienie bytu w ogodle, a bytu osoby ludzkiej
w szczeg6lnoscei, jest mozliwe — wedtug Stein — tylko od strony bytu absolutnego.
Wage tego twierdzenia dokumentuje tytut analizowanego dzieta. Byt osoby ludzkiej
mozna ,,o$wietli¢”, ale nie mozna go do konica wyjasnié. Jest on w potréjnym sensie
tajemnicg: a) tajemnicg bytu duchowego, ktéry ,,wychodzi z siebie, pozostajac w so-
bie”; b) tajemnica bytu psychicznego, ktérego istota polega na skrytosci; ¢ ) tajemni-
cg faktycznego istnienia rozciaglej, ,zamknietej w samej sobie” materii*®.

Przez co cztowiek jest osoba? Nie chodzi nam o okreslenie bytu cztowieka jako
czlowieka, lecz o okreslenie istoty tego oto cztowieka. Juz starozytni dostrzegli r6znice
miedzy tzw. substancja pierwsza, realnie istniejacym Sokratesem, tym oto cztowie-
kiem, i substancja druga, Sokratesem jako Sokratesem, cztowiekiem jako cztowie-
kiem. Wedtug Boecjusza osoba jest: rationalis naturae individua substantia®.

46

Por. E. STEIN, Byt skoriczony a byt wieczny, s. 155.

47 Tamze,s. 373.

4% Tamze.

# Por. M.A. KrgPIEC, Ja — cztowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1979, s. 364.
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Substancjalnos¢ cztowieka polega na tym, ze ,,osoba ludzka niesie i obejmuje
«swoje» ciato 1 «swojg» dusze, ale réwnoczesnie jest przez nie niesiona i obejmowa-
na”. Zycie duchowe duszy cztowieka ,,podnosi sie” z ciemnych podstaw, wytania sie
z glebi bytu cztowieka. Dusza duchowa o$wietla, nie bedac swiattem, ludzki duch
dostrzega sam siebie, ale nie jest dla siebie catkowicie przezroczysty; on moze cos
rozja$nié, ale nie moze catkowicie przenikngc¢™.

»Cale zycie $wiadome nie jest rtéwnoznaczne z «<moim bytowaniem»; podobne
jest do rozja$nionej powierzchni ciemnej gtebi, ktéra przejawia sie poprzez te po-
wierzchnig. Jezeli chcemy zrozumie¢ ludzkie istnienie osobowe, musimy sprébo-
waé wniknaé w te ciemng glebie”!. Aby rozjasni¢ te ,,ciemne gtebie” bytu osoby
ludzkiej, musimy jeszcze raz zblizy¢ si¢ do tego, co stanowi o niej.

Przez Ja osoby ludzkiej Stein rozumie byt, ktory posiada zycie. Zycie czlowie-
ka to aktywnos¢ duchowa. Rozbudzone i §wiadome zycie Ja jest droga dojscia do
duszy i jej ukrytego zycia, tak jak zycie zmystowe daje dostep do ciata i jego ukry-
tego zycia®. Ja ,mowi”, co sie dzieje w duszy i ciele cztowieka. Nie jest ono dusza,
a tym bardziej ciatem. W pewnym sensie Ja identyfikuje sie z osoba. Stein opisu-
je tow ten sposéb: ,,Przezosob ¢ rozumielismy Ja §wiadome i wolne. Wolne —bo
jest «panem wlasnych czynéw», bo z siebie, w formie wolnych aktéw okresla
swoje zycie™3. Ja ozywia i o$wietla dusze, wchodzac w jej glebie.

Duszaludzka nie jest duchem. Ona ma charakter duchowy, ale jest w naturalny
sposéb ,,zwigzana” z ciatem, jest duszg dla ciala, jest forma ciata w najbardziej wia-
$ciwym sensie. Zatopienie ( Einsenkung) ducha w rzeczywistosci materialneji przy-
porzadkowanie go do ciata ludzkiego jest dzietem duszy duchowe;.

Ja cztowieka jest nosicielem wolnosci. Wolno$é cztowieka nalezy rozumieé —
wedlug Stein —jako zdolnos$¢ i moc do okreslania samego siebie. A to dokonuje si¢
w aktach podejmowanych przez Ja. To czyny stanowig o osobie, wyznaczaja jej pa-
nowanie. Na ile Ja dziala na cialo i dusze, na tyle jest cata natura ludzka wlaczona
w zycie osobowe. Wolnos¢ osoby ludzkiej przejawia si¢ w obszarze jej bytu.

Wolnos¢ jest wyborem jednej mozliwosci z wielu. Dlatego mozna powiedzie¢
zupelnie stusznie, ze cztowiek tworzy samego siebie zaleznie od kierunku i obsza-
ru, ktéry wybiera, aby osiagna¢ petnig swej istoty. Wolnos¢ jest zawsze oddaniem
(Hingabe), a przez to zwigzaniem, jako zaniechaniem wolnosci’*. Wolnos¢ jest za-
wsze oddaniem —w tym tez sensie ofiara z zycia Stein jest aktem wolnosci, najwyz-
szym aktem czlowieka.

0" Por. E. SteIN, Byt skoriczony a byt wieczny, s. 377.

S Tamze, s. 378.

52 Por. tamze, s. 387.

53 Tamze, s. 388.

5% Por. ]. SALMEN, Personverstindnis bei Edith Stein, Rom 1968, s. 145.



Ks. Jerzy Machnacz, Wiernos¢ (o )sobie. Szkic do antropologii Edyty Stein 85

Czlowiek moze w potrdjny sposob korzystaé ze swej wolnosci. Pierwsza moz-
liwo$¢ polega na tym, ze cztowiek ,,powierza si¢” naturalnemu biegowi wydarzen,
zyje w $wiecie bez intelektualnego zaangazowania. Jest to sytuacja ekstremalna,
graniczna, poniewaz z jego zycia zostaje niejako wylaczone zycie osobowe. Wyrze-
czenie si¢ wolnosci jest wolnym aktem cztowieka. Réwniez uprawianie swa-woli
jest wolnym aktem czlowieka. W przypadku swa-woli mamy do czynienia z innym
rodzajem nieliczenia z tym, kim jest czlowiek. W pelni osobowe, wolne akty czto-
wieka ,,wychodzg” z jego Ja, ze $rodka bytu cztowieka, z glebi jego duszy. Wnetrze
cztowieka jest tym miejscem, w ktérym ,,on nie tylko ujmuje swéj caty byt i moze
o nim decydowaé”, lecz réwniez miejscem, w ktérym moze spotkac Boga. Dlatego

oddanie, powierzenie sie cztowieka Bogu jest ,najwyzszym czynem wolnosci”>.

Dochodzimy do istotnych ustalen, poczynionych przez Stein, w jej antropolo-
gii metafizycznej. ,,Poszukiwanie sensu istnienia doprowadzilo nas do istnienia be-
dacego spraweg i prawzorem wszelkiego istnienia skoficzonego. Odstonito sie ono
nam jako istnienie osobowe (in Person), a nawet trojosobowe”¢. Zwroémy uwa-
ge, ze Stein rozpoczyna analizy od istnienia wlasnego bytu, czyli od bytu podmio-
tu filozofujacego, i dochodzi do istnienia bytu absolutnego: czasowy byt cztowieka
prowadzi ja do wiecznego bytu Boga. Osiagnawszy istnienie bytu absolutnego ,,in-
ng droga”, wraca do istnienia czasowego bytu cztowieka: z osobowego bytu Boga
mozna zrozumie¢ osobowy byt czlowieka.

Dla analiz antropologicznych Stein nabieraja szczegdlnego znaczenia ustalenia
poczynione przez $w. Augustyna i $w. Tomasza. Analizujac relacje miedzy trzema
Osobami w jednym Bogu, $w. Augustyn rozr6znil miedzy substancja i hipostaza.
Substancja jest dla niego nosicielem hipostaz. Jedno$¢, substancja Boga jest nosi-
cielem trzech hipostaz, Osob.

Wedtlug $w. Tomasza osoba jest czyms$ najdoskonalszym, gdyz istnieje sama
z siebie i posiada rozumng nature. Poniewaz wszystko, co przynalezy do dosko-
natosci, nalezy przypisa¢ Bogu, Jego istota zawiera w sobie wszelka doskonatos¢,
dlatego przyjeto Boga nazywaé Osoba, ale nie w tym samym sensie, co stworzenie,
lecz w sensie doskonalszym®’. Byt osobowy mozna spotka¢ tylko w obszarze bytow
rozumnych. ,,Osoba jest hipostaza, ktérej decydujacym przymiotem jest godnosé.
Poniewaz jest wielka godnoscig by¢ nosicielem rozumnej natury, dlatego kazda
poszczegodlna istota o rozumnej naturze jest nazwana osoba™*®. Hipostaze mozna
potraktowaé w Bogu jako — twierdzi Stein — nosiciela, ale tylko przy uwzglednie-
niu, ze: a) nosiciel nie jest rzecza w sensie niesienia przez co§ ogélnej natury, gdyz

55 E. StEIN, Beitréige zur philosophischen Begriindung der Psychologie und der Geisteswissenschaften,
Tiibingen 1970, s. 142. [Ttum. JM.].

E. STEIN, Byt skoriczony a byt wieczny, s. 369.

7 Por.STh1,q.29,a.3.

Tamze.
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w Bogu ,,nie ma zadnej wspélnej natury konkretyzujacej si¢ w Osobach; co jest Im
wspdlne, to jest tez jednym i jednorazowym”; b) ze w Bogu nie ma nosiciela i cze-
go$ niesionego, gdyz ,, To, co jest «noszone», jest jedyna, niepodzielng boska istota,
a osoby sg tym, ktore ja nosza™>’.

Tym, cojest u podstaw bytu osobowego, co pozostaje w osobie niezmienne przy
wszystkich zmianach, to okresla Stein jako: ,,jadro osoby”. Temu pojeciu poswigca
ona wiele uwagi nie tylko tutaj, ale i we wczesniejszych pracach.

»Dla jadra osoby jest tylko do pomyslenia byt aktualizujacy sie w zyciu du-
chowym, o ile aktualne Zycie jest aktualizacja potencji i ciagle si¢ rozwija. Dla-
tego o osobie nalezy powiedzieé, ze ona ciagle si¢ przemienia, mimo ze jadro
okreslajace od wewnatrz caly proces ksztattowania sie nie przemienia sie i nie
ksztattuje w ten sam sposob”°.

Im bardziej akty cztowieka maja charakter osobowy, tym bardziej wyptywa-
ja z jadra osoby. ,,Zmyslowe” akty wyptywaja z powierzchni, a duchowe z same-
go centrum jadra.

Przejscie z potencji do aktu stanowi o zyciu duchowym czlowieka, ktére odnosi
si¢ do jego zycia intelektualnego, wolitywnego i uczuciowego. ,,W przypadku ro-
zumu mamy zewnetrzne przyjmowanie $wiata, w uczuciu —wewnetrzne zmaganie
sie ze $wiatem, w woli — wyjscie z siebie do zewnetrznego $wiata”!. Zewnetrzny
$wiat moge intelektualnie przyjmowaé do siebie, odnosi¢ si¢ do niego wolitywnie
i zamykac go w swoich uczuciach. Ten podziat na sfery zycia duchowego jest sen-
sowny, ale abstrakcyjny, bowiem zycie intelektualne, wolitywne i uczuciowe jest
~powiazane” ze soba, stanowi jedno bogate zycie osoby ludzkiej: nie ma aktu woli
bez aktu rozumu, tak jak aktu uczucia bez aktu woli.

Jadro osoby jest podstawg prawdziwego zycia osobowego. Stein zwraca uwage,
ze osoba moze zy¢ ,,zyciem pozornym”, dzieje si¢ to wtedy, kiedy zyje bez posiada-
nia dostatecznej podstawy bytowej we wlasnym jadrze. Pozorne zycie nie wyptywa
z jadra osoby, nie jest jej wlasnym zyciem.

Osoba ludzka ,,jest dla samej siebie i dla innych zawsze czyms tajemniczym, nig-
dy nieujawnionym i nieujawnianym, nigdy, to znaczy: o ile i jak dtugo jej byt jest
przechodzeniem z potencji do aktu w czasowym nastepstwie”. Jadro jest poten-
cja aktualizowang w aktach osoby. Przechodzenie z potencji do aktu nazywa Stein
»plynacym zyciem”. ,Jadro jest niezmienne, jest czyms, co si¢ mniej lub bardziej
realizuje w aktualnosci zycia podczas trwania ziemskiego bytu, ale na koncu jest
tym samym, jakie bylo na poczatku”¢%.

3 E. STEIN, Byt skoriczony a byt wieczny, s. 372.

0 E. StEIN, Potenz und Akt,s. 122. [Ttum. JM.].
ol Tamze,s. 124. [Thum. JM.].
%2 Tamze, s. 145. [Ttum. JM.].
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By¢ osobg znaczy — wedtug Stein — by¢ podmiotem wiasnego zycia. Byt osobo-
wy cztowieka, jako jednos¢ przyrody i ducha, nie jest ostatecznie i catkowicie ,,wy-
dany” $wiatu, poniewaz stanowi o nim moment duchowy.

Filozofia arystotelesowsko-tomistyczna nie jest dla Stein celem samym w sobie,
lecz stanowi dla niej punkt wyjscia dla wiasnych poszukiwan i rozwigzan®.

3. ANTROPOLOGIA TEOLOGICZNA

13 pazdziernika 1933 roku Edyta Stein wst¢puje do Karmelu w Kolonii. Rozpo-
czyna sie ostatni etap jej zycia i tworczosci. Wstgpienie do klasztoru, ztozenie §lu-
boéw zakonnych jest dla niej calkowitym oddaniem siebie na stuzbe Bogu iludziom.
Stein przyjmuje w Karmelu imi¢ Teresa Benedykta od Krzyza®*.

Edyta Stein w $wiecie — Teresa Benedykta od Krzyza w Karmelu bierze na siebie
krzyz Chrystusa. Jej zycie, cierpienie i $mieré majg charakter wstawienniczy. Pisze:
LIstnieje powolanie do cierpienia z Chrystusem i przez nie do wspétdziatania w Jego
zbawczym dziele. Ztgczeni z Panem stajemy sie cztonkami Jego Ciata Mistycznego.
W swych cztonkach Chrystus przedtuza wasne zycie i On sam w nich cierpi. Cier-
pienie w zjednoczeniu z Panem staje si¢ Jego cierpieniem, jest wtaczone w wielkie
dzieto zbawienia i dlatego ptodne” (TBL 234).

W klasztorze koniczy rozwazania o bycie skoficzonym i bycie wiecznym, a ostat-
nie rozdziaty ksigzki poswiecone sa ukazaniu bytu skoficzonego, czyli przygodnego
bytu (cztowieka) w kontekscie bytu wiecznego (Boga)®. Te teoretyczne rozwaza-
nia otrzymujg praktyczny wymiar w jej duchowym dziele: Kreuzeswissensachft— Wie-
dzy Krzyza, w ktoérym zawarta swe ostateczne rozumienie cztowieka. Andreas Bejas
uwaza, ze ,,do§wiadczenie krzyza jest kluczowym doswiadczeniem mistyki Edyty
Stein”%¢. Rolf Kithn twierdzi, ze mistyczna nauka $w. Jana od Krzyza stanowi spetnie-
nie filozoficznych intencji Stein, gdyz ,,duchowos¢ Karmelu zawiera wypetnienie lub
spelnienie wznoszenia si¢ bytu jako stawania-si¢-osobg. Mistyka, gdzie immanencja
i transcendencja osoby przenika si¢ w zatopieniu boskiej i ludzkiej osoby, zawiera

zycie, ktorego prawdziwe urzeczywistnienie rozpoczyna sie we «wczuciu» "¢,

3 Por. P. ScHuLz, Edith Steins Theorie der Person. Von der Bewuftseinsphilosophie zur Geistmetaphy-

sik, Freiburg 1994, s. 152 (rozdz. ,,Zur Theorie der menschlichen Person in Endliches und ewiges
Sein ); RL. Ferz, Ich, Seele, Selbst. Edith Steins Theorie personalen Identitdt, w: Studien zur Philosophie
von Edith Stein. Internationales Edith-Stein-Symposion Eichstdtt 1991, Freiburg 1993, s. 286.
TBL 580: ,,imi¢ zakonne wniostam juz do postulatu. Otrzymatam dokladnie takie, o jakie prosi-
fam. Pod krzyzem zrozumiatam przeznaczenie ludu Bozego, ktére juz wéwczas zaczynato si¢ za-
powiadaé. Uwazatam, ze ci, ktdrzy rozumieja, iz to jest Krzyz Chrystusowy, w imig reszty winni
wzigd go na siebie. Dzi$§ wiem o wiele lepiej, co znaczy by¢ poslubiong Bogu w znaku Krzyza”.
E. StEIN, Byt skoriczony a byt wieczny, s. 369 (rozdz.: ,Odbicie Tréjcy Swietej w stworzeniu”).
¢ Edith Stein — Von der Phinomenologie zur Mystik, Frankfurt a. M. 1987, s. 34. [ Ttum. JM.].
7 R KUnN, Leben aus dem Sein. Zur philosophischen Grundintentionen Edith Steins, w: Denken im
Dialog, s. 120. [Thum. JM.].
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Wiedza Krzyza jest ,testamentem duchowym” Stein, jest dzietem wiary, jest
$wiadectwem. W nim Stein patrzy na swoje zycie i szuka jego sensu. Odpowiedz
na pytanie o tajemnice wlasnego istnienia i istnienia ludzkosci znajduje w krzyzu
Jezusa Chrystusa. W Jego krzyzu dostrzega swoje powolanie i wewnetrzne prawo
historii.

Wezucie jest do§wiadczeniem istnienia drugiego Ja. Przezycie mistyczne jest do-
$wiadczeniem istnienia Boga. Na ostatniej stronie doktoratu Autorka pisze o homi-
nus religiosus, ze jest w stanie zrozumie¢ czlowieka religijnego, ale pewna warstwa
jego osoby pozostaje dla niej niewypelniona, poniewaz do tej pory przezycie religij-
ne nie byto udziatem Stein. Opisuje ona w Wiedzy Krzyza, na podstawie wlasnych
przezy¢, niezmiernie ztozong i delikatng problematyke bezposredniego doswiad-
czenia Boga w przezyciu mistycznym. Kto czego$ takiego nie do§wiadczyt, zar6w-
no przezycia wezucia, jak i przezycia mistycznego, czyli ktos, ,,kto nie ma w tych
sprawach do$wiadczenia, uzna to za przesade”®s.

Stein uwaza, za $w. Janem od Krzyza, ze zamieszkiwanie Boga w duszy czto-
wieka moze mie¢ charakter zamieszkiwania: 1) istotowego, 2) petnego taski. Bog
utrzymuje stworzenie w istnieniu, tym samym ,,mieszka” w nim w sposéb istotny.
W duchu filozofii arystotelesowsko-tomistycznej nalezy méwic tutaj o partycypa-
cji: stworzenie ma udziat w Bogu, partycypuje w Jego istnieniu. Miedzy Stwércg
a stworzeniem istnieje ,,naturalna” wiez istnienia. Bég zamieszkuje w stworzeniu
przez taske wtedy, kiedy stworzenie, czyli czlowiek, §wiadomie przyjmuje Go do
siebie. Poniewaz osoba ludzka ma udziat w bycie duchowym, dlatego jest w stanie
przyjac do siebie inny byt duchowy. Bég jest na tyle w duszy i tak w niej obecny, na
ile to pozwala zdolnos¢ przyjmowania przyjmujacego®’.

Migdzy zamieszkiwaniem istotowym i pelnym taski jest r6znica stopnia. Na-
tomiast réznice w obszarze zjednoczenia petnego taski majg charakter jako$ciowej
intensywnosci. Obecnos¢ Boga w duszy przez taske zostaje zapoczatkowana aktem
wiary. Wiara jest przyjeciem za prawdziwe tego, co Bog objawil cztowiekowi. Bég
jest, ze swej istoty, prawdoméwny. Rozum naturalny nie jest w stanie objaé tajemni-
cy istnienia Boga, dlatego poznanie przez wiare jest ,,poznaniem ciemnym”. , Wia-
ra jest w pierwszym rzedzie sprawa rozumu. Jesli nawet w przypadku «przyjecia»
wiary wyraza si¢ udzial woli, jest to przeciez przyjecie poznania. «Ciemno$é» wia-
ry okresla swoistos¢ tego poznania”’®. Z mocy wiary dusza przechodzi do uszcze-
$liwiajacego ogladu i zjednoczenia z Bogiem. Kontemplacja, oglad to sprawa serca.
Zamieszkiwanie Boga w duszy przez faske jest mistycznym zjednoczeniem.

Mistyczne zjednoczenie przeksztalca dusze, mozna powiedzied, ze zmienia jej
sposéb istnienia: dusza zostaje przebéstwiona. Catkowicie zawierzyla i oddata si¢

8 E. StEIN, Wiedza Krzyza, s. 263.
% Por. tamze, s. 247.
70 Tamze,s. 255.
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Bogu, dlatego Bég ,,oddaje sie” duszy, odstania przed nig swoje tajemnice. Aby du-
sza mogta catkowicie, czyli ostatecznie, absolutnie odda¢ si¢ Bogu, musi zrobi¢
wszystko, aby wszystkiego si¢ z siebie wyzby¢. Musi sta¢ si¢ absolutnie pusta po
to, aby przyjac do siebie absolutng Pelni¢. W zjednoczeniu mistycznym dusza jest
w Stworcy, a jej Stworca jest w niej.

Obecnos¢ Boga w duszy cztowieka na poziomie wiary nie musi by¢ przez du-
sze zauwazona. W tym sensie partycypacja, zjednoczenie Boga z cztowiekiem, jest
czyms$ naturalnym. ,,Mala liczba wybranych wyczuwa w swoim wnetrzu Tréjjedy-
ne Béstwo. Wigkszo$¢ ludzi dochodzi do zywej swiadomosci tego zamieszkiwania
ido milosnego wspétzycia z Boska Trojca w czystej wierze. Inni pozostaja z Bogiem
zlaczeni przez wiare, nadzieje i mitosé, choéby nawet nie wiedzieli, ze Bég zyje wich
wnetrzu i ze tam moga Go znalez¢””!. Dusza musi uwolni¢ si¢ od wszystkiego, aby
wszystko przyjaé. Musi zwrécic sie catym swoim istnieniem do Zrédla istnienia.
Ten zwrot jest jakby wbrew jej naturze, poniewaz dusza duchowa cztowieka istnieje
w powigzaniu z rzeczywistoscia fizyczna 1 psychiczng. Potega przyrody musi zostaé
przezwyciezona potega ducha, stworzenie musi zwrocic si¢ ku Stworcy.

W zjednoczeniu mistycznym dochodzi do spotkania Boga z dusza czlowieka.
Zjednoczenie Mistyczne jest doswiadczeniem miedzy osoba czlowieka i Osobg Bo-
ga. ,Istotg za$ Boga jest Jego Byt 1 On sam. On sam jest Osoba, Jego Byt — bytem
osobowym. Wnetrze duszy to jakby serce i o§rodek jej zycia osobowego, a jednocze-
$nie wlasciwe miejsce spotkania z innym zyciem osobowym. Spotkanie si¢ osoby
z osobg mozliwe jest tylko we wnetrzu, gdzie jedna osoba daje drugiej zna¢ o swo-
jej obecnosci”’?. W stanie zjednoczenia mistycznego dusza ma zywe czucie (legen-
dige Fiihlung) istnienia osobowego Boga. Wyzwolona ze wszystkiego moze oddac
Bogu tylko sama siebie. Zjednoczenie mistyczne jest $miercig duszy dla samej sie-
bie i $wiata, a jednoczesnie jest dla niej zmartwychwstaniem, nowym zyciem w Bo-
gu, z Bogiem i dla Boga.

Wiedza Krzyzanie jest teorig, lecz praktyka. Edyta Stein—s. Teresa Benedykta od
Krzyza nie tyle w teorii, w prawdach wiary, co w praktyce, w przezyciach mistycz-
nych znalazta prawde istnienia cztowieka, poniewaz tajemnice cztowieka w sposéb
ostateczny odstania tajemnica Boga, tajemnica wcielenia Jezusa Chrystusa, tajem-
nica Jego $mierci krzyzowej i tajemnica Jego zmartwychwstania. Z istnienia Boga
wylania si¢ nie tylko sens, lecz przede wszystkim istnienie bytu cztowieka”.

I Tamze,s. 237.

72 Tamze, s. 249.

73 Por. E. Otr0, Welt — Person — Gott. Eine Untersuchung zur theologischen Grundlagen der Mystik bei
Edith Stein, Vallendar — Schonstatt 1990, s. 101-120 (rozdz. ,,Auf dem Weg zu einem Denken
aus gelebter Glaubenserfahrung”); W. Zyzax, Fundamentalna rola wiary w zyciu i pismach sw.
Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein), Krakéw 2005, s. 417470 (rozdz. ,\Wiara jako droga
do zjednoczenia z Bogiem”); H.-B. Gerv, Edith Stein. Philosophie — Mystik — Leben, Mainz 1991,
s. 178 (rozdz.: ,,Im Dunkel wohl geborgen. Die Mystik der reuzeswissenschaft”); C.M. Wutr,
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Z AKONCZENIE

Filozofia Edyty Stein jest w szerokim sensie antropologia. Motywem przewodnim
intelektualnego wysitku tej myslicielki jest osoba ludzka. Prébuje opisac jej istote
przy pomocy metody fenomenologicznej, wskazac na jej przygodnosé w kontekscie
bytu wiecznego i pokazaé pelnie istnienia w zjednoczeniu z Bogiem.

Po chwilowym zachwycie psychologia kontynuuje ,,poszukiwanie samej siebie”,
zglebianie tajemnicy wlasnego istnienia przy pomocy metody fenomenologicznej,
gwarantujacej ,,powrdt do rzeczy”. Jej intelektualne zycie rozwija sie paralelnie do
jej zycia duchowego. Problem osoby dotyczy tajemnicy jej zycia. Egzystencjalna pro-
blematyka osoby ludzkiej zawiera si¢ dla niej w pytaniach: w jaki sposéb dojde do
siebie samej? Gdzie odkryje sens mego zycia? Jak posigé¢ petnie istnienia?

W okresie fenomenologicznym Stein zwraca uwagg na problem wczucia, ciata
iwartosci. Wezucie ,,otwiera” przed wezuwajacym mozliwo$é doswiadcezenia istnie-
nia drugiego Ja, a przez to glebsze poznanie wlasnego istnienia i mozliwos¢ uchwy-
cenia sensu catoici. We wezuciu doswiadezam istnienia drugiego Ja, bedacego dla
mnie Ty. Osoby nie s3 zatem monadami bez okien. Moje Ja i drugie Ja jest w sta-
nie ,,podnie$¢” swoje istnienia ponad istnienie psychofizyczne, przedmiotowe na
poziom istnienia duchowego, podmiotowego.

Do bytu osoby ludzkiej przynalezy ciato. Osoba cztowieka jest ,,duchem zato-
pionym w ciele”. Ciato (Leib) jest czyms$ szczegblnym przez to, ze Yaczy” prze-
strzen zewnetrzng, w ktdrej istnieja przedmioty, z przestrzenig wewnetrzng, ktdra
jest przestrzenia mego Ja.

Przez $wiat warto$ci mamy —wedlug Stein —bezposredni dostep do siebie same-
go 1 do drugiego Ja. Wartosci stanowig o podmiocie, one sg ,,obiektywizacja” na-
szej podmiotowosci.

Fenomenologiczne poszukiwanie samej siebie doprowadzito Stein do odkrycia
chrzescijanstwa. W chrzescijanstwie odnalazta ona siebie, dlatego poréwnuje ten
moment do ponownych narodzin.

Chrzescijanstwo ma dla niej wymiar zyciowy i intelektualny. Jej filozofia zaczy-
na zy¢ wiarg. W wierze nie chodzi o prawdy teoretyczne, lecz o petnig istnienia.
Problematyka wczucia, do§wiadczenia istnienia drugiego Ja, ze wzgledu na feno-
menologiczng metode ograniczona do obszaru $wiadomosci, zostaje w postawie
metafizycznej otwarta na realnie istniejaca rzeczywisto$¢. Metafizyka bada realnie
istniejacy byt, stara si¢ wskazac ostateczne przyczyny tego wszystkiego, co istnieje.
W bycie skoriczonym Stein odkrywa istnienie bytu wiecznego, absolutnego. Czto-

Freiheit und Grenze. Edith Steins Anthropologie und ihre erkenntnistheoretischen Implikationen,
Vallendar-Schénstatt 2002, s. 365 (rozdz.: ,,Der Ubergang zum positiven Christentum”);
B. BECKMANN, Phénomenologie des religidsen Erlebnisses. Religionsphilosophische Uberlegungen im
Anschlufs an Adolf Reinach und Edith Stein, Wirzburg 2003, s. 147 (rozdz.: ,Gotteserlebnis und
Gotteserkenntnis bei Edith Stein”).
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wiek jest —wedtug Stein — najbardziej u siebie, kiedy jest w swojej duszy. Dusza sta-
nowi centrum bytu i bycia czlowieka. W niej czlowiek moze znalez¢ i spotkac sie
z Bogiem. Prawdy objawione ukazuja najglebsze struktury rzeczywistosci. U ich
podstaw jest Absolut, Bog. Bog stal si¢ Cztowiekiem w swoim Synu Jezusie Chry-
stusie. Dlatego Jezus Chrystus i Jego Krzyz stanowig fundamentalng odpowiedz
na pytania o sens bytu osoby ludzkiej. Filozofia Stein nie zna granic rozumu natu-
ralnego, ,,wznosi si¢” od bytu skonczonego do bytu wiecznego. Kolejny raz Stein
przekracza granice i podejmuje my$lenie teologiczne.

Najgtebszym punktem w duszy cztowieka jest miejsce jego spotkania z Bogiem.
Jest to do§wiadczenie Boga w zyciu cztowieka wierzacego. Wiara jest taska Boga
ijest aktem wolnosci cztowieka. Wiara otrzymuje nowy wymiar, zostaje ,,zglebio-
na” wprzezyciu mistycznym, ktére wiedzie ku pewnosci. W przezyciu mistycznym
rodzi sie pewno$¢ istnienia osobowego Boga.

Ostateczne wyjasnienie sensu i urzeczywistnienie osoby cztowieka jest mozliwe
tylko z Bogiem i w Bogu. Bég ukazuje wielkos¢ cztowieka w tym, ze pokazuje, kim
On jest dla czlowieka. Stein wyznaje:

»Wiem, ze mnie kto$ podtrzymuje, i dlatego jestem spokojna i czuje si¢ bez-
piecznie. Nie jest to pewne siebie poczucie bezpieczenistwa mezczyzny, kto-
ry o wlasnych sitach stoi na pewnym gruncie, ale stodkie i szczg$liwe poczucie
bezpieczenstwa dziecka, niesionego na mocnym ramieniu rodzica. Rzeczowo
biorac, takie poczucie bezpieczenstwa jest nie mniej rozsadne. Czyz rozsqdnym
bytoby dziecko zyjace w ustawicznej trwodze, ze matka moze je upuscié? [...]
Gdy mnie Bég zapewnia ustami Proroka, ze stoi przy mnie wierniej niz ojciec
imatka, cowigcej—ze sam jest Mitoscia, widze wtedy jasno, jak rozsgdne jest moje
zaufanie do Ramienia, ktére mnie podtrzymuje, i jak niemadra bytaby wszelka
trwoga przed wpadnieciem w nico$¢ — oczywiscie, jesli sie tylko z wlasnej woli

nie oderwe od owego chronigcego mnie Ramienia”’%.

RIASSUNTO

JERZY MACHNACZ
Fedelta a se stessi. Un abbozzo dell’antropologia di Edith Stein

Le riflessioni presentate nell’articolo sono un abbozzo dell’antropologia di Edith
Stein — Santa Teresa Benedetta della Croce — elaborato sulla base di tre opere sue.

™ E. StEIN, Byt skoriczony a byt wieczny, s. 91.
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La filosofia di Stein ha un carattere personale e personalistico. Il punto culminante
€ questa sua tesi: I’essere della persona raggiunge il suo pieno senso e la pienezza
dell’esistenza nell’Essere assoluto, cioé Dio.

Stein non ¢ interessata all’esistenza dell’'uomo in quanto tale, ma all’esisten-
za della sua persona. Alla domanda: Chi sono in realta?, cerca di rispondere in di-
versi periodi della sua vita e con metodi diversi. Nell’articolo sono stati presentati
i punti fondamentali della sua 1) antropologia fenomenologica, 2) antropologia
metafisica e 3) antropologia teologica. L’antropologia fenomenologica, elabora-
ta nel primo periodo del suo lavoro scientifico, € presentata, essenzialmente, nella
sua tesi dottorale: Zum Problem der Einfiihlung. L’antropologia metafisica, scritta
dalla posizione della filosofia cristiana, raggiunge la sua pienezza nel libro: Endli-
ches und ewiges Sein. Versuch eines Aufstiegs zum Sinn des Seins, mentre I’antropolo-
gia teologica € contenuta nel capolavoro della sua vita: Kreuzeswissenschaft. Studie
tiber Johannes vom Kreuz.

Stein & una studentessa di Husserl, anche nel Carmelo rimane un filosofo-
-fenomenologo. Affrontando il problema dell’empatia, mostra che I’esperienza
dell’esistenza di un altro o ¢ possibile, quindi, che ci sono molti soggetti che
creano la comunita, rimanendo in contatto I'uno con ’altro. La persona umana non
& un puro lo. L’'uomo & unitd di anima e corpo. La persona umana ha una sua par-
tecipazione nel mondo oggettivo e soggettivo, percio ha una “doppia” esperienza
di se stessa. L’esperienza dell’esistenza dell’altro Io amplifica ed approfondisce la
comprensione della sua vita.

Il battesimo di Edith Stein, avvenuto il 1 gennaio 1922, rappresenta una cesura
sia nella sua vita sia nel suo lavoro scientifico. Siccome alla vita cristiana appartiene
anche il pensiero cristiano, si sforza di conoscere la filosofia di S. Tommaso d’Aquino
e di elaborare le basi della filosofia cristiana. Essere persona significa: essere soggetto
della propria esistenza-vita, che ¢ immagine del Dio Uno e Trino.

11 14 ottobre 1933 Edith Stein entra nel Carmelo di Colonia e prende il nome di
Teresa Benedetta della Croce. La filosofia aristotelica-tomista e I’antropologia ela-
borata su tale base, sono ora, per lei, un passaggio verso analisi ulteriori e pit pro-
fonde, che si focalizzano nel presentare I’esperienza umana dell’esistenza di Dio,
cioé nella descrizione dell’esperienza mistica. Stein, come un fenomenologo e come
una persona profondamente credente, ricorre a “la cosa in sé¢”. Ci sono molte indi-
cazioni che sottolineano come I'interpretazione della descrizione delle esperienze
mistiche di S. Giovanni della Croce poggia sull’esperienza mistica. La sapienza del-
la Croce non ¢, in realta, la teoria, ma la pratica, cio¢ la vita stessa. La spiegazione
definitiva del senso della vita umana ed il raggiungimento della sua pienezza & po-
ssibile solo in Dio e per Dio. Un uomo ¢ venuto da Dio e va verso Dio e, per tutto il
tempo, Dio é presente nella sua esistenza-vita.

Traduzione dal polacco Elzbieta Wrzata CHR



