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Duch Swiety w zyciu Kodciota i wiernych

W tekstach Starego i Nowego Testamentu czesto pojawiajg si¢ wzmianki
o Duchu Swietym i wskazuja na szeroki zakres dziatania Ducha Swietego,
ktére obejmuje calg rzeczywistos¢ stworzona oraz historie¢ zbawienia. Juz
prorok Joel zapowiadal, ze w czasach eschatologicznych Bég wyleje obficie
Ducha Swietego:

Wyleje Ducha mego na wszelkie cialo, a synowie wasi i corki wasze
bedg prorokowaé, starcy wasi bedg $nili, a miodziericy wast bedg mieé
widzenia [...] I uczynie znaki na niebie i na ziemi (J1 3,1-3; por.
Dz 2,17-21).

Obietnica ta zostala zrealizowana w dniu Zielonych Swiat. W pierwszym
przemowieniu po zestaniu Ducha Swietego §w. Piotr powiedzial: ,Bo dla
was jest obietnica i dla dzieci waszych, i dla wszystkich, ktérzy sa daleko”
(Dz 2,39).

Duch Swigty dziala wszedzie. Tworzy i przeksztalca kosmos, Kosciét,
spolecznodci ludzkie i konkretnego, indywidualnego czlowieka. Duch Swiety
jest twodrcg historii i kultury, jest sila i moca, ktéra wszystkim kieruje
i prowadzi. O dzialalnosci Ducha Swiqtego w poszczegolnych wiernych,
w Kosciele i w calej ludzkosci wspominajg wielokrotnie dokumenty II Soboru
Watykanskiego!

1 A. Jankowski, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakéw 1982, s. 5.
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Nie sposéb w jednym artykule przedstawié te szeroka panorame dziatania
Ducha Swietego. Niniejsze opracowanie ogranicza si¢ zatem do zaprezento-
wania tylko dwéch przejawéw tej dziatalnosci Ducha Swietego, a mianowicie:
1) w charyzmatach obecnych w Kosciele i 2) w zyciu chrzescijanina.

1. Charyzmatyczne dary Ducha Swietego
a) Terminologia i pojecie

Charyzmatyczne dary Ducha Swietego okreslaja w Nowym Testamen-
cie terminy yépiopa, diaxovia, évépynua i mveupatxdv. Stowo ydpiopa jest
rzeczownikiem pochodzacym od czasownika yapllopar i ma znaczenie: oka-
zywanie wzgledéw, dobrodziejstwo, dar?. Czasownik xaplCouat oraz pocho-
dzacy od niego rzeczownik ydpiopa wywodza sie od rdzenia ydpig (laska).
Termin ydpiopua w formie fleksyjnej wystepuje w Nowym Testamencie 17
razy, z tego 14 razy w listach sw. Pawla, 2 razy w listach pasterskich i raz
w 1 P 4,10. Poza pismami Nowego Testamentu wystepuje rzadko i raczej
w pozniejsze] literaturze greckiej. W Ps 30,22 ydpwopa tlumaczy hebraj-
skie IO (mitosierdzie). Najstarszymi pismami Nowego Testamentu, ktére
postuguja si¢ slowem ydpioua sa: 1 Kor i Rz. W tych listach sw. Pawla
Xépioua taczy sie z pojeciem ,laski” (ydpic) lub ,Ducha” (nvetua). Jako
dar laski (y&ptopa) u Pawla opisuje podstawows laske odkupienia i zycia
wiecznego (Rz 5,15-16; 6,23). Jako dar dobroci Boga (yépiopa) okresla réz-
ne dary indywidualne lub przywileje wspélnoty chrzescijanskiej (2 Kor 1,11;
Rz 11,29)3 Wreszcie najbardziej charakterystyczne znaczenie stowa Xapiopa
jako pojecia Scile zwigzanego z ideg taski (xdpig) znajduje si¢ u sw. Pawla
w 1 Kor 12 — 14 i Rz 12. W tych dwdch listach apostol okresla terminem
Xdpiopa rozmaite nadprzyrodzone sprawnodci, ekstatyczne, spektakularne
zjawiska wystepujace w Kosciele jako przejawy dzialalnosci Ducha Swie-
tego?. Inne okreslenie daréw Ducha Swietego, to Staxovia (uslugiwanie).
Termin ten podkresla spoleczng funkcje charyzmatéw. Dary Ducha Swiete-
go nie sg osobistym kapitalem, ktérym mozna poslugiwaé sie¢ dla wiasnej
korzysci, lecz maja stuzy¢ budowaniu i ubogacaniu Kosciota. Awaxovla nie

2 H. Conzelmann, ydgioua, TWNT IX, s. 393.

3 F. A. Sullivan, Charyzmaty i odnowa charyzmatyczna. Studium biblijne i teologiczne,
Warszawa 1992, s. 14.

4 Conzelmann, ydoLoua, s. 395.
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jest synonimem Yydptopa, lecz pojeciem o szerszym znaczeniu: ustugiwaniem
jest wszystko, co ma na uwadze dobro calej wspélnoty®. Kolejny termin
évépynua (dziatanie) jest okresleniem specyficznie Pawlowym. Wystepuje
tylko w 1 Kor 12,6.10 i akcentuje dzialanie jako aktywne wykorzystanie
daréw Ducha Swie;tego. Jest to pojecie nadrzedne w stosunku do dwéch po-
przednich®. Okreslenia te sa zatem sobie podporzadkowane. Najogélniejsze
znaczenie ma ,dzialanie”, ktéremu podporzadkowane jest ,ustugiwanie”,
w ramach ktérego wystepuja charyzmaty. Nie wszyscy si¢ z tym godza.
R. Giesriegl, na przyklad, uwaza, ze chodzi tu raczej o rézne aspekty tych
samych daréw duchowych’

Okreslenie nwevpatixév-nvevpatixd, czyli dary Ducha Swietego (dary
duchowe) wystepuje u $w. Pawla: 7 razy w 1 Kor oraz raz w Rz i raz
w Ef. Okreslenia: ydpiopua i nvevpatxév funkcjonuja w tych listach jako
synonimy?®,

Charyzmat jest w pojeciu Nowego Testamentu darera, a wigc czyms
czego nie mozna wypracowaé, wymusi¢ na Bogu, wyéwiczyé. Dary laski
mozna co najwyzej wymodlic.

b) Obecnosé charyzmatéw w Kosciele

Swiadomosé posiadania daréw charyzmatycznych oraz interwencji Du-
cha Swietego szczegblnie intensywnie przezywal Koéciél archaiczny. Wy-
starczy tu uwazna lektura Dziejéw Apostolskich. W dzieh Zielonych Swiat
objawia sie dar jezykéw. Dzialalnosci apostoléw i diakonéw towarzyszg cuda
(np. Dz 3), cudowne wydarzenia (np. chrzest Korneliusza: Dz 10).

W ten sposéb Koéciét przejmuje charyzmatyczne moce Ducha Swietego
obecne w zyciu i dzialalnosci Jezusa, zgodnie z jego manifestem ogloszonym
w dniu wniebowstapienia:

5 Ch. Wolff, Der erste Brief des Paulus an die Korinther (THNT 7 II), Berlin 19822,
s. 102.
Tamze.
R. Giesriegl, Die Sprengkraft des Geistes. Charismen und Apostolischer Dienst des
Paulus im 1. Korintherbrief (Hochschulschriften, Forschungen 2), Thaur 1989, s. 86—
-89.
8 J. Kremer, nvevuatikds, EWNT III, kol. 291-192. Innego zdania jest Sullivan ( Chary-
2zmaty i odnowa charyzmatyczna, s. 17), ktéry twierdzi, ze terminy te nie sg synonima-
mi i nalezy je odrézniaé. Ilveupatixd dotyczy przede wszystkim jezykéw i proroctw.
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Idécie na caly Swiat, gloscie Fwangelie calemu stworzeniu. Kto
uwierzy 1 przyjmie chrzest, bedzie zbawiony [...] A tym, ktdrzy
uwierzq bedg takie znaki towerzyszyly: w moim imientu bedg wyrzucaé
zle duchy, bedg mowié nowymi jezykami i bedg bra¢ weze w rece,
a choéby wypili co$ trujgcego, nie zaszkodzi itm. Na chorych bedg ktasé
rece a oni powrdeqg do zdrowia (Mk 16,15-18).

W tych stowach Chrystus zagwarantowal Kosciolowi dary Ducha Swie-
tego, charyzmaty®

c) Katalogi charyzmatéw

Apostol Pawel podaje trzy katalogi charyzmatéw: Rz 12,6-8; 1 Kor 12,8
-10 i 12,28-30. W pierwszym katalogu charyzmatéw w Rz 12,6-8 apostot
ma na uwadze dary Ducha Swietego udzielane tym, ktérzy sprawuja réz-
ne urzedy i postugi w Kosciele: ,Tak liczni jesteSmy jednym cialem (o@ua)
w Chrystusie, a pojedynczo czlonkami jedni drugich, majac wedlug danej
nam laski (xat& thv ydpwv) rézne charyzmaty (yaplouata)’ (Rz 12,5-6a).
Jako pierwszy z charyzmatéw wymienia $w. Pawel proroctwo, przez ktére
nalezy rozumieé nie tylko dar przewidywania i przepowiadania przyszloéci,
lecz przede wszystkim charyzmat natchnionego i autorytatywnego przema-
wiania'®. Obok proroctwa wymienione jest postugiwanie (Siaxovia). Okre-
§lenie to w listach $w. Pawla laczy sie z przepowiadaniem i oznacza stuzbg
przepowiadania (Rz 11,13; 15,31; 2 Kor 3,7-9; 4,1; 5,18; 6,3), lecz w tych
przypadkach termin ,przepowiadanie” wystepuje w genetiwie. Postugiwa-
nie moze tez wskazywaé na urzad diakona (Rz 16,1; Flp 1,1; por. Dz 6,1-
-2; 1 Tm 3,8nn). Wreszcie Pawel nazywa poslugiwaniem zbieranie kolekty
na biednych (2 Kor 8,4; 9,1.12-13). W katalogu charyzmatéw postugiwa-
nie nie posiada jednak zadnego z tych znaczen, lecz okresla rozmaite formy
postug w Kosciele!!. Kolejny dar okreslony jako napdxhoig (podnoszenie
na duchu, napominanie), jest umiejetnoscia niezbedna w przepowiadaniu

® J. Ernst, Das Evangelium nach Markus (Regensburger Neues Testament), Regensburg
1981, s. 495.

10 U. B. Miiller, Prophetie und Predigt im Neuen Testament. Formgeschichtliche Unter-
suchung zur urchristlichen Prophetie {Studien zum Neuen Testament 10), Giitersloh
1975, s. 37-46; F. Schneider, mpoprjrns, EWNT III, kol. 447-448.

11 K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz (PNT
VI 1), Poznan-Warszawa 1978, s. 242.
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oraz w relacjach indywidualnych w ramach wspélnoty koscielnej'2. Oprécz
napominania wystepuje nauczanie, charyzmat bliski proroctwu, lecz mniej
uroczysty, zwyczajny, odnoszacy si¢ do grupy nauczycieli w Kosciele, podob-
nej do uczonych w Pi$mie w synagogach izraelskich (1 Kor 12,28; 14,6.26;
Ef 4,11; por. Didache 15,1-2). Trzy ostatnie w tym katalogu charyzmaty:
wydawania zarzadzen, umiejetnosé rozdzielania jalmuzny, radosne milosier-
dzie, maja raczej charakter organizacyjny i charytatywny!3

Katalog charyzmatéw w 1 Kor 12,8-10 wymienia na pierwszym miejscu
stowo madrosci (Aéyog goglag), czyli mowe bedaca wyrazem madrosci. Cho-
dzi tu oczywiscie o madrosé Boza, ktéra wedtug Pawla streszcza sie w ,,Krzy-
zu Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1,17; 2,2.7-8). Stowo madroéci to umiejetnosé
stawiania probleméw, dyskutowania, przekonywajacego argumentowanial4.
Obok stowa madroéci wymienione jest slowo poznania (Aéyog yvédoewns),
dar, ktéry laczy sie raczej z charyzmatem proroctwa (por. 1 Kor 13,2).
Jest to umiejetnoé¢ praktycznej interpretacji natchnionej mowy, umiejet-
nos$¢ pouczania, jak nalezy postepowaé, jak odczytaé¢ wole Bozal®. Kolej-
nym charyzmatem jest dar wiary (riotic). Nie chodzi o postawe wiary, jaka
cechuje kazdego chrzescijanina, lecz o wiare nadzwyczajna, bedaca wyra-
zem bezgranicznego zaufania Bogu. Taka wiara potrafi nawet czyni¢ cuda
(por. Mk 9,23; 11,23; Mt 17,20)'¢ Dwa kolejne charyzmaty przypominaja
dzialalnoéé Chrystusa. Sa to: dar uzdrawiania (yaplopata lapdtev) i dzieta
petne mocy (évepyfpata duvduewv), przez ktére rozumie sie egzorcyzmy’
Z kolei katalog wymienia dar proroctwa, ktéry zostaje bardziej szczegélowo
oméwiony w 1 Kor 14. Z charyzmatem proroctwa laczy si¢ dar rozréznia-
nia duchéw (Jraxpioeig nvedpatwv), czyli umiejetnoéé oceny proroctwa, czy
pochodzi ono rzeczywiécie od Boga, czy tez od szatana (por. 1 Tes 5,19-
—-21; 1 J 4,1). Katalog koficzg dwa charyzmaty ekstatyczne: rodzaje jezykéw
oraz interpretacja jezykéw. Zaden inny charyzmat nie posiada tak mocne-
go ekstatycznego charakteru, jak rodzaje jezykéw (yévn yAwoo@v). Chodzi
tu o dar polegajacy na uwielbianiu Boga przy pomocy sléw niezrozumia-

12 H. Schlier, Der Romerbrief (Herder TKNT VI), Freiburg-Basel-Wien 19792, s. 371.

13 U. Wilckens, Der Brief an die Rémer (EKK VI 3), Ziirich-Einsiedeln-K&ln-Neukir-
chen-Vluyn 1982, s. 15-16.

4 Wolff, Der erste Brief des Paulus an die Korinther, s. 103.

15 Tamze.

16 Giesriegl, Die Sprengkraft des Geistes, s. 165.

17 0. Knoch, Der Geist Gottes und der neue Mensch. Der Heilige Geist als Grundkraft
und Norm christlichen Lebens in Kirche und Welt nach dem Zeugnis des Apostels
Paulus, Stuttgart 1975, s. 149.
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lych dla otoczenia (1 Kor 14,14-17), przy czym $wiadomo$§é charyzmatyka
zostaje wylaczona (1 Kor 14,14)!8. Dar ten okreslany jest réwniez jako glo-
solalia lub méwienie innymi jezykami (AaAetv étépaig yYhdooaws: Dz 2,4; por.
1 Kor 12,30; 13,1; 14,2.4.5.6.13.19.23.27.39). Poniewaz ten rodzaj modli-
twy jest niezrozumialy dla otoczenia, konieczny jest charyzmat tlumaczenia
glosolalii — charyzmat interpretacji jezykéw (Epunvela Yhwoomv).

Trzeci katalog charyzmatéw w 1 Kor 12,28-30 wylicza obok daré6w Ducha
Swietego juz poprzednio wymienionych trzy nowe: apostolat, udzielanie
pomocy i kierowanie.

Problemem dyskusyjnym wsrdd uczonych jest, kogo Pawel ma na my-
§li méwiac o apostolach. Zdaniem J. Broscha nalezy rozrézni¢ dwa rodza-
je apostolatu: hierarchiczny, ktérego postannictwo pochodzi bezposrednio
od Chrystusa oraz charyzmatyczny, polegajacy na sprawowaniu okreslone-
go urzedu w konkretnym Koéciele!® Poglad ten jest jednak odosobniony.
Charyzmat apostolatu ma charakter misyjny i przej$ciowy. Apostot przez
swoje przepowiadanie zaklada fundamenty Kosciola, nie speinia jakiego$
urzedu w zalozonej przez siebie wspdlnocie i nie nalezy do niej i nie stoi
na czele zalozonego przez siebie Kosciola. Na jego przepowiadaniu bazujg
nastepnie prorocy i nauczyciele?®. Takie rozumienie apostolatu funkcjonuje
w Koéciele wschodnim. W kalendarzu liturgicznym Kosciota bizantyjskiego
cesarz Konstantyn i jego matka Helena majg tytuly apostoléw, poniewaz
wprowadzili oni chrzescijanstwo do cesarstwa bizantyjskiego. Podobnie apo-
stolami sg nazwani w kalendarzu KosSciola slowianskiego kniaz Wlodzimierz
i jego matka Olga, poniewaz ich zaslugg bylo wprowadzenie chrzedcijanstwa
na Rusi kijowskiej.

Charyzmat pomagania (@vtiifude 1. mn. od dviliudic) przypomina
wymieniony juz w katalogu Rz 12,6-8 dar udzielania jalmuzny, lecz posiada
oryginalny aspekt: charyzmatyczna troska o biednych i chorych?!. Wspét-
czesnym przykladem posiadania tego rodzaju charyzmatu moze by¢ Matka
Teresa z Kalkuty. Oryginalny jest nastepnie dar kierowania. Grecki termin
xuPépveois (tu w 1. mn.) oznacza sztuke nawigacji, a w przenoSnym sen-
sie umiejetno$é kierowania i rzadzenia. Jako charyzmat jest to uzdolnienie

18 Giesriegl, Die Sprengkraft des Geistes, s. 171.

19 J. Brosch, Charismen und dmter in der Urkirche, Bonn 1951, s. 95-106.

20 R. Schnackenburg, Schriften zum Neuen Testament. Ezegese in Fortschritt und Wan-
del, Miinchen 1971, s. 354.

21 Wolff, Der erste Brief des Paulus an die Korinther, s. 114; Giesriegl, Die Sprengkraft
des Geistes, s. 176.
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do kierowania wspélnota chrzeécijaniska 22. W w. 29-30 lista charyzmatéw
zostaje powtdérzona w formie retorycznych pytan.

Zredagowane przez Pawla katalogi charyzmatéw nie podaja pelnego
ich spisu. Sa to tylko przyklady daréw Ducha Swietego. Dzialania Ducha
Swietego nie mozna ujaé w jakié schemat, zestawi¢ w katalog, zgodnie z tym,
co powiedzial Chrystus do Nikodema: ,Wiatr (rvelua, réwniez Duch) wieje
(nvel, réwniez tchnie) gdzie chee” (J 3,8).

d) Charyzmaty we wspdlczesnej teologii

Dzi$ teologia przyjmuje, ze istnieje znacznie wigcej charyzmatéw niz
wyliczaja je katalogi apostola. Zwraca si¢ na przyklad uwage na charyzmat
malzehstwa, dziewictwa, dzialalnosci charytatywnej (radosne milosierdzie
wspomina Rz 12,8), stuzby, przepowiadania itd.23.

Kryterium prawdziwosci, autentycznosci charyzmatéw okreslil juz sw.
Pawel w 1 Kor 12,7: ,Duch Swigty objawia si¢ kazdemu dla wspdlnego
dobra” Kryterium prawdziwosci stanowi wiec budowanie Kosciola, stuzba
wspélnocie, a nie rozbijanie wspdlnoty, jak to mialo miejsce w Koryncie.

W okresie posoborowej odnowy odzyla w Kosciele swiadomosé chary-
zmatyczna, powstal ruch charyzmatycznej odnowy. Nie jest to zreszta zja-
wisko oryginalne, wlasciwe tylko naszym czasom. Tego rodzaju ruchy zawsze
pojawialy sie w Kosciele jako reakcja przeciw skostnialym strukturom reli-
gijnym i zmierzaly do odnowy, do przywrécenia pierwotnej gorliwosci. Ten
szlachetny ped jest niewatpliwie dzielem Ducha Swictego, lecz jezeli w pew-
nym momencie przestaje liczy¢ sie z tradycja, staje si¢ radykalny i nabiera
form strukturalnych, zatraca znamiona charyzmatycznosci i moze byé tylko
zludzeniem, préba poszukiwania oryginalnosci, na skutek znudzenia forma-
mi tradycyjnymi®4.

Charyzmaty nie sa jednoznaczne z talentami, uzdolnieniami. Talenty
sg wrodzone, mozna je rozwija¢. Charyzmaty natomiast s3 darami laski.
Mozna je wprawdzie rozwijaé, lecz inng droga niz talenty, a mianowicie
przez rozwdj zycia wewnetrznego i modlitwe, a w kazdym razie nie przez-
sztucznie wywolywana ekstaze?.

22 Giesriegl, Die Sprengkraft des Geistes, s. 177.

23 B, Snela, Charyzmat II: W teologii, EK III, kol. 96.
24 1. Balter, Charyzmatyczny ruch, EK III, kol. 98-99.
25 Snela, Charyzmat, kol. 96.
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2. Duch Swiety w zyciu chrzecijanina
a) Duch Swiety jako dar dla wierzacych

W pierwszym wystapieniu w dniu Zielonych Swiat Apostot Piotr powie-
dzial: ,Niechaj kazdy z was ochrzci si¢ [...] a wezmiecie w darze Ducha
Sw1@tego” (Dz 2,38). Chrzest jest zatem normalna droga otrzymania Ducha
Swietego, jest pierwszym kontaktem chrzeécijanina z Duchem Swietym?6.
Jest to kontakt realny, rzeczywisty. Od tego momentu Duch Swiety wypel-
nia ochrzczonego catkowicie. Na konieczno§é odrodzenia sie przez chrzest,
ktorej rezultatem jest posiadanie Ducha Swietego zwraca uwage réwniez au-
tor czwartej Ewangelii w rozmowie Chrystusa z Nikodemem: ,,Amen, amen
méwie ci: «Jedli kto$ nie odrodzi si¢ z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do
krélestwa Bozego»” (J 3,5). Dwukrotne amen (Gufjv) na poczatku logionu
Jezusa $wiadczy o specjalnym znaczeniu tej wypowiedzi®’

Na fakt udzielania przez Boga Ducha Swietego wierzacym powoluje sie
§w. Pawel w pierwszym swoim liscie, skierowanym do miodego Kosciota
w Tesalonikach: ,B6g nie powolal nas do nieczystoéci, lecz do uswiecenia.
A wigc kto odrzuca [to], nie czlowieka odrzuca, lecz Boga ktéry daje wam
swego Ducha Swietego” (1 Tes 4,7-9). Charakterystyczne, ze Pawel méwiac
o udzielaniu przez Boga wiernym Ducha Swietego postuguje sie tu forma
czasu terazniejszego dudévta, co wskazuje, ze ma na mysli czynno$é Boga
o stalym charakterze. Bg nie udziela chrzescijaninowi Ducha Swigtego tylko
raz w czasie chrztu, lecz czyni to stale i systematycznie?®.

W innym aspekcie o posiadaniu Ducha Swietego przez wierzacych pisze
apostol w 1 Kor 12,13:

W jednym Duchu wszyscy (ndvzes) zostalismy ochrzczeni (€Bantio-
Onuev) w jedno cialo, czy to Judejczycy, czy to Grecy, czy to niewol-
nicy, czy to wolni. Wszyscy (mdvtes) tez zostalismy napojeni (€mo-
tioOnuev) jednym Duchem.

26 J. Kudasiewicz, Rola Ducha Swietego w dziejach zbawienia, w: MPWB VI, Lublin
1983, s. 74.

27 1.. Stachowiak, Fwangelia wedlug $w. Jana. Wstep — przeklad z oryginalu — komen-
tarz (PNT 1V), Poznanh-Warszawa 1975, s. 159.

28 J. Stepien, Teologia sw. Pawla. Czlowiek i Koséiol w zbawezym planie Boga, Warszawa
1979, s. 115.
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Organiczng jedno$é réznych grup etnicznych i spolecznych, tak silnie
w starozytnosci rozdzielonych, sprawia ten sam Duch Swiety. Posiadanie
Ducha Swietego przez wierzacych nie jest wyjatkowym darem charyzma-
tycznym, udzielanym tylko wybranym. Dar ten staje si¢ udzialem wszyst-
kich ochrzczonych, co wyraznie podkresla dwukrotne révteg (wszyscy).

Kolejna wypowiedz Pawla o posiadaniu daru Ducha Swietego przez
ochrzczonych znajduje sie w 1 Kor 12,3:

Zapewniam was, ze nikt w Duchu Boga nie mdwi: ,[Niech bedzie]
przeklety (dvdOeua) Jezus”. I nikt nie moZe powiedzieé: ,Panem
[jest] Jezus”, chyba ze w Duchu Swigtym.

Wartosé tej wypowiedzi moze zakwestionowaé interpretacja charyzma-
tyczna, w my$l ktérej Pawlowi chodzi o fakt glosolalii, ktéra jest darem
Ducha Swietego. Interpretacja ta nie ma jednak uzasadnienia w kontekécie.
Bardziej przekonywajace jest odniesienie tekstu do wyznania wiary, jakie
skladaja wierzacy w Chrystusa?®.

Bardzo wyraznie o posiadaniu Ducha Swietego przez wierzacych méwi
sw. Pawel w Rz 8,9: ,Wy juz nie jestescie w ciele, lecz w Duchu, jesli tylko
Duch Boga w was mieszka. Jezeli za§ kto$ nie posiada Ducha Chrystusa,
ten do niego nie nalezy” Posiadanie daru Ducha Swictego stanowi zatem
podstawowe kryterium wyrdzniajgce chrzescijanina. Kto nie posiada Ducha,
Swietego nie jest chrzeécijaninem i nie nalezy do Chrystusa®.

Aby przedstawié fakt obecnosci Ducha Swietego w ochrzczonym, éw. Pa-
wel postuguje sie obrazami swiatyni, pieczeci i zadatku. Metafora $wiatyni
wystepuje w dwbch tekstach 1 Kor:

Nie wiecie, zZe jestescie swigtynig (vads) Boga 1 ze Duch Boga w was
mieszka? (1 Kor 3,16).

Czyz nie wiecte, ze cialo wasze jest Swigtynig (vads) Swietego Ducha,
ktéry w was jest? Ktdrego macie od Boga i nie nalezycie [juz] do siebie
samych? (1 Kor 6,19).

Jest sprawa dyskusyjna, czy tekst 1 Kor 3,16 ma sens kolektywny, czy
tez indywidualny, to znaczy, czy méwi on o zamieszkaniu Ducha Swietego
w calej wspdlnocie chrzescijanskiej Koryntu, w Kosciele, czy tez w poszcze-
gélnych wiernych. Za kolektywna interpretacja zdaje sie przemawiaé zwrot

2 D. Guthrie, New Testament Theology, Leicester-Illinois 1981, s. 551-552.
30 Wilckens, Der Brief an die Rimer, VI 2, s. 131.
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év buiv (w was)3!. Za znaczeniem indywidualnym zdaje si¢ natomiast prze-
mawiaé kontekst, a zwlaszcza 1 Kor 6,19%2. Obydwie interpretacje daja sie
zreszta pogodzi¢. Duch Swiety zamieszkuje w Kosciele i w ten sposéb cata
wspdlnota staje sie jego §wiatynia. Jednoczesnie jest On obecny indywidu-
alnie w kazdym wiernym, to znaczy w ciele (0dpf) kazdego, ktéry w ten
sposéb staje sie $wiatyniag Ducha Swietego.

W obrazach zadatku jako metaforze udzielania Ducha Swiqtego przez
chrzest méwi §w. Pawel w 2 Kor 1,22:

Bdg umacnia (BeBarav) nas z wami ku Chrystusowi (el XoLotév),
i namascil (xoloas) nas, i opieczetowal (oppayioduevos) nas i dal
zadatek (dgoafiova) Ducha w naszych sercach.

Opisana sytuacja chrzeécijanina odnosi si¢ do chrztu, na co wskazuje
wyrazenie elg Xptotév (ku Chrystusowi lub na Chrystusa; por. Rz 6,3
1 Ga 3,27). Za chrztem przemawia réwniez wzmianka o namaszczeniu
i pieczetowaniu33. Stowa méwiace o namaszczeniu i pieczetowaniu wystepuja
w aorystach, co wskazuje na czynnosci historyczne, jednorazowe. Chrzest
jest historycznym momentem, w ktérym chrzeécijanin otrzymuje po raz
pierwszy Ducha Swietego. Ducha Swietego okresla Pawel jako dppafBav
(zadatek). Stowo to w Nowym Testamencie odnosi si¢ wylacznie do Ducha
Swietego (2 Kor 5,5; Ef 1,14). Poza tym wystepuje w terminologii prawriiczej
i handlowej jako termin techniczny na oznaczenie zaliczki, gwarantujacej
uregulowanie calej naleznosci lub jako potwierdzenie roszczen prawnych 34.

Wszystkie oméwione teksty Nowego Testamentu wyraznie zwracaja
uwage, ze czlowiek ochrzczony otrzymuje w darze Ducha Swietego i ta
obecno$¢ jest w chrzescijaninie realna, rzeczywista.

b) Dary Ducha Swietego dla wierzacych

Rzeczywista obecnos¢ Ducha Swigtego w chrzeécijaninie nie jest obecno-
icig statyczng, lecz dynamiczna, aktywna. Pod wptywem Ducha Swigtego

31 E. Fascher, Der erste Brief des Paulus an die Korinther (THNT 7 II), Berlin
19843, s. 139; W. Schrage, Der erste Brief an die Korinther (EKK VII 1), Ziirich-
-Braunschweig-Neukirchen-Viuyn 1991, s. 305.

J. Hainz, FEkklesia. Strukturen paulinischer Gemeinde-Theologie und Gemeinde-
-Ordnung (Biblische Untersuchungen 9), Regensburg 1972, s. 327.
33 H. J. Klauck, 2 Korintherbrief (NEB 8), Wiirzburg 1986, s. 26.
3 H. G. Liddell, R. Scott, A Greek-English Lezicon, Oxford 1977°, s. 246.
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zmienia si¢ jako$é chrzescijanskiej egzystencji. Duch Swigty obdarza wie-
rzacego darami, z ktérych najwazniejsze to: dar zycia Bozego, dzieciectwo
Boze, uswiecenie i wolnosc.

Dar zycia

Najbardziej istotnym darem, jaki przynosi wierzacemu obecnoéé w nim
Ducha Swietego jest dar zycia. W Rz 8,2 Pawel nazywa Ducha Swietego
yDuchem zycia” (10 nvelpa tig Lwfic). Duch Swiety jest ,Duchem zycia”,
poniewaz daje zycie i gwarantuje jego podtrzymywanie. Przez zycie rozumie
tu §w. Pawel zycie w Chrystusie i przeciwstawia je pojeciu grzechu i $§mierci.
To zycie jest wieczne i nie przemija wraz z koncem zycia w ciele (Ga 6,8).
Zyciotwércze oddzialywanie Ducha w ochrzczonym jest rezultatem uspra-
wiedliwienia: t6 8¢ rvelpa {of di& Suatootvny (Rz 8,10).

O zyciu, ktérym obdarza Duch Swiety wierzacych méwi Chrystus
w ¢zwartej Ewangelii (J 7,37b-39a) w zwiazku ze Swietem Namiotéw:

Jesli kto pragnie, niech przychodzi do Mnie i niech pije. Jak powie-
dzialo Pismo: ,Z jego wnetrza poplyng rtzeki wody zZywej”. To powie-
dziat o Duchu, ktorego mieli przyjgcé ci, ktorzy w Niego uwierzyli.

Woda zywa jest tu obrazem Ducha Swiqtego, ktéry jest zasadg zycia
Bozego. Chrystus stawia przy tym warunek: trzeba w Niego uwierzyd.
Tylko Jezus i zjednoczenie z Nim przez wiare jest droga, przez ktéra
czlowiek otrzymuje Ducha Swietego i dar zycia3® Jest to niewatpliwa aluzja
do wyznania wiary, skladanego w momencie chrztu, gdyz wiara i chrzest
wzajemnie si¢ uzupelniaja.

Dziecigctwo Boze

Pojecie dziecigctwa (lub synostwa) Bozego znane juz w Starym Testa-
mencie nabiera u Pawla oryginalnych cech. Przede wszystkim wedlug niego
przyczyna sprawcza dziecigctwa Bozego jest Duch Swiety. Szczegdlne zna-
czenie maja tu dwa teksty. W Rz 8,14-16 apostol stwierdza:

35 J. Czerski, Zycie, w: Egzegeza Ewangelii $w. Jana. Kluczowe teksty i tematy teologicz-
ne, red. F. Gryglewicz, Lublin 1992, s. 302-302.

3¢ E. Szymanek, List do Galatéw. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz (PNT
VI 2), Poznan-Warszawa 1978, s. 131.
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Wszyscy, ktérzy dajg sie prowadzié Duchowt Boga sg¢ synami Boga.
Nie przyjeliscie bowiem Ducha niewoli, znowu ku bojazni, lecz przy-
jeliscie Ducha usynowienia, w ktérym wolamy: ,Abba, Ojcze!” Ten
Duch jednoczesnie zaswiadcza duchowi naszemu, Ze jestesmy dziecmi
Boga.

Znajdujemy tu formalna definicje dziecigctwa Bozego. Dzieckiem Boga
jest przede wszystkim ten, kto daje sie kierowaé przez Ducha Swietego, kto
jest postuszny jego natchnieniom. Nastepnie stara si¢ Pawel blizej objasni¢
nature synostwa Bozego przy pomocy dwoch przeciwstawnych obrazow:
relacji niewolnika do pana i syna do ojca. W miejsce cechujacej postawe
niewolnika bojazni pojawia sie mito$é. Jeszcze mocniej ide¢ szczegdlnych
intymnych wigzi ochrzczonego z Bogiem podkresla dalszy kontekst: ,Jesli
za$ [jesteSémy| dzieémi, i dziedzicami, dziedzicami Boga, wspéldziedzicami
za$ Chrystusa, jesli rzeczywiscie wspélcierpimy [z Nim], aby§my wspélnie [z
Nim| zostali otoczeni chwala” (w. 17)%

Podobny tekst znajduje si¢ w Ga 4,6, lecz jego tlumaczenie zalezy od
interpretacji spojnika 6tt, od ktérego on sie zaczyna. Mozliwe sg wiec dwie
wersje:

1) ,Poniewaz za$ jesteScie synami, postal Bég Ducha swego Syna do
waszych serc, wolajacego: «Abba, Ojcze!»” Posiadanie Ducha Swietego jest
rezultatemn otrzymanego od Boga przybrania za Jego dzieci.

2) ,[Na dowdd tego|, ze jestescie synami, postal B6g Ducha swego Syna
do waszych serc, wolajacego: «Abba, Ojcze!»” W my$l tej interpretacji
Duch Swiety sprawia synostwo Boze.

Zdaniem F. Mussnera ,wiara, chrzest i przyjecie Ducha Swiqtego oraz
adopcja sa wydarzeniami, ktére nastepuja jednoczeSnie” Pawel nie za-
mierzal zatem okresli¢ tu logicznego czy czasowego nastepstwa, lecz mé-
wi o ,pneumatycznym doéwiadczeniu synostwa’®® Znamienne jest na-
tomiast, ze apostol méwi tu o ,Duchu Syna swego, wolajacego: «Ab-
ba, Ojczel»” Wolanie to przypomina modlitwe Chrystusa w Ogréjcu
(Mk 14,36). A zatem w pojeciu Pawla chrzescijanin modli si¢ do Boga tak
jak Chrystus, relacje wiernych do Boga sg podobne do relacji Chrystusa do
Ojca.

37 Romaniuk, List do Rzymian, s. 169-172.
38 F. Mussner, Der Galaterbrief (Herder TKNT IX), Freiburg-Basel-Wien 1977°, 5. 274
=275,
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Uswiegcenie

W 1 Kor 6,11 éw. Pawel przeciwstawiajac Koryntianom ich poprzedni,
poganski styl zycia nowemu, chrzescijanskiemu, stwierdza:

Ale obmyliscie sie, ale zostaliscie uswigceni (fryudobnze), ale zostali-
Scie usprawiedliwieni w imieniu Pana Jezusa Chrystusa i przez (év)
Ducha Boga naszego.

Czynnos§¢ uswigcenia zostala wyrazona w formie pasywnej: fyi¢oOnte, co
wskazuje, ze wierni nie sa zdolni sami sie uswieci¢. Uswiecenie dokonuje sig
Z zewnatrz, a jego przyczyna narzedziows jest Duch Swiety, co wyraza for-
mula: év 16 nvebuatt to0 6eol. Przyimek év ma tu sens narzedziowy: ,przez”,
co nalezy ttumaczyé: ,zostalidcie uswieceni przez Ducha Boga”3°. Czasownik
&yu4lewv 1 pochodzacy od niego przymiotnik &ytog¢ majag w Nowym Testa-
mencie przede wszystkim znaczenie ontyczne i wyrazaja przynaleznosé¢ do
sfery transcendentnej, wyniesienie ponad ogdlny poziom, wylaczenie z uzy-
cia $wieckiego i poswiecenie Bogu?®. Przez chrzest wierni zostajg wylaczeni
z grzesznego, poganskiego Swiata i wlaczeni do sfery Bozej, do grona oséb
poéwieconych i nalezacych do Boga®!.

O uswigceniu jako dziele Ducha Swiqtego wspomina réwniez 2 Tes 2,13:

My za$ powinnismy zawsze dziekowaé Bogu za was bracia umilowans
przez Pana, poniewaz Bog wybral was sobie jako pierwocing (dmap-
x7iv) ku zbawieniu przez uswigcenie Ducha (v dyiaouy mveduatos)
i wiare [w] prawde.

W tekscie tym, podobnie jak w 1 Kor 6,11 przyimek év tlumaczy
sie narzedziowo: ,przez” Problemem natomiast jest interpretacja calego
zwrotu év aylaou®d nvebpatog. Mozliwe sg tu dwa tlumaczenia ,,ducha”:

1) chodzi o ,ducha” w rozumieniu wewnetrznej sfery czlowieka;

2) w tekscie jest mowa o Duchu Swietym, przez ktorego dokonuje sie
w ochrzczonym proces uswigcenia.

Powszechnie przyjmuje si¢ druga interpretacje??. Uswiecenie chrzescija-

3% Stepien, Teologia §w. Pawla, s. 118. Por. Jankowski, Zarys pneumatologii, s. 83.

40 J. Czerski, Pojecie $wigtosci Boga w terminologii Nowego Testamentu, ,Rocznik
Teologiczny Slaska Opolskiego” 1(1968) s. 111.

Fascher, Der erste Brief des Paulus an die Korinther, s. 173.

J. Stepie, Listy do Tesaloniczan i pasterskie. Wstep — przeklad z oryginalu —
komentarz (PNT IX), Poznan-Warszawa 1979, s. 230; W. Trilling, Der zweite Brief
an die Thessalonicher (EKK XIV), Ziirich-Einsiedeln-K&In-Neukirchen-Vluyn 1980,
s. 121.
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nina przez Ducha Swietego pociaga za sobg konsekwencje etyczne, na co
zwraca uwage najblizszy kontekst: ,,Przeto, bracia, trwajcie i trzymajcie sie
silnie tradycji, ktérych zostaliScie nauczeni czy to przez slowo, czy tez przez
nasz list” (2 Tes 2,15).

Wolnosé

Temat wolnosci, ktéra obdarza Duch Swiety pojawia sie juz w nauczaniu
Chrystusa. Wedlug Y.ukasza Jezus w czasie swojego wystapienia w Nazarecie
cytuje tekst Iz 61,1-2, w ktérym jest mowa o ,wyzwoleniu przez Ducha
uwiezionych” (Ek 4,18). Wolnosé jest zatem charakterystyczng funkcja
dzialalnoéci Ducha Swietego. Temat ten rozwija z kolei $w. Pawel.

W Liscie do Galatéw tlem wypowiedzi Pawla o wolnosci jest stosunek
chrzescijan do Prawa Starego Testamentu. Wiernos¢ przepisom Prawa uwa-
zana byla w judaizmie za jedyna droge do uzyskania usprawiedliwienia.
Potrzebny byl tu ogromny wysilek czlowieka, aby sprosta¢ skomplikowa-
nym przepisom Prawa. Pawel rozumie to jako niewole. Chrzescijanin jest
jednak wolny od tego ciezaru, a sprawca tej wolnoéci jest Duch Swiety, kté-
rego otrzymuje si¢ nie dzigki wysitkom wlozonym w wykonanie przepiséw,
lecz dzigki wierze (Ga 3,2). Istota chrzescijanskiej wolnosci jest zjednoczenie
z Chrystusem (Ga 5,1). Pociaga ona za sobg konsekwencje moralne, postu-
luje stuzbe bliznim (Ga 5,13) oraz praktyke milosci, ktéra jest wypelnieniem
prawa Bozego (Ga 5,14)%3

Innym obrazem niewoli jest dla Pawla kierowanie sie w zyciu pozadli-
wosciami ciala i uleganie grzechowi. Ten styl zycia nie ,moze podobaé si¢
Bogu” (Rz 8,8), prowadzi do potepienia (Rz 8,3) i do $mierci (Rz 8,6). Na-
tomiast Duch Swiety obecny w czlowieku daje zycie i wolnoéé (Rz 8,10-15).
Wolnosé chrzescijanska polega zatem na nowym stylu egzystencji, ktérg Pa-
wel okresla jako ,zycie w Duchu”, jest to styl zycia, ktéry cechuje przede
wszystkim mito§é#4.

Do obrazu niewoli, w jaka wprowadza Prawo Starego Testamentu nawia-
zuje réwniez 2 Kor 3,17, przeciwstawiajagc ja wolnosci, jaka obdarza Duch
Swiety: ,Gdzie za$ [jest] Duch Pana, [tam jest i] wolnoé (éAeuBepla)” Dal-
szy kontekst tej wypowiedzi wskazuje, ze idea wolnodci laczy sie tu z po-
jeciem chwaly: My za$ wszyscy z odsloniets twarza wpatrujemy sie jak

43 Spymanek, List do Galatéw, s. 34.
44 Romaniuk, List do Rzymian, s. 163.
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w zwierciadlo w chwale Pana, przemieniani jesteSmy w ten sam obraz, od
chwaty ku chwale, tak jak przez Ducha Pana” (2 Kor 3,18). Wolno$¢ nie jest
zatem tylko pojeciem o negatywnych aspektach, nie polega tylko na wyzwo-
leniu, lecz zmienia pozytywnie zycie chrzescijanina. W mys$l 2 Kor 3,17-18
daje ona udzial w chwale Chrystusa przez Ducha Swietego?®.

c) ,Owoce” Ducha Swietego

Obecno$é Ducha Swietego w ochrzczonym jest zrédlem calej chrzescijan-
skiej egzystencji, dzialania, procesu u$wiecania i dazenia do doskonaloéci.
Odpowiedzia chrze$cijanina na dzialanie w nim Ducha Swi@tego powinno
byé wspéldzialanie i postgpowanie zgodne z przyjetym na chrzcie stylem
zycia.

O postepowaniu wedlug wymogdéw Ducha méwi $w. Pawel w Ga 5,16-25:
Chodicie wedlug Ducha, a nie spelnicie pozgdania ciata. Cialo bo-
wiem dgzy do czego innego niz Duch [. .. ] i stgd nie ma miedzy nimi
zgody, tak ze nie czynicie tego, co cheecie. Jesli jednak pozwolicie pro-
wadzié sig Duchowt, nie znajdziecie si¢ w niewoli [. .. | Jest rzeczq za$
wiadomg, jakie uczynk: rodzg sie z ciala: nierzqd, nieczystosé, wy-
uzdanie, balwochwalstwo narkomania (paguakeia), nienawisé [...]
pogott za zaszczytem [...[ i tym podobne. Qwocem zas Ducha jest:
milo$é, radosé, pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobroé, wierno$é, la-
godno$é, opanowanie [...| Majgc Zycie od Ducha, do Ducha sig¢ sto-
suymy.

Praktyka zycia chrzescijanskiego zostala okreslona, zgodnie z terminolo-
gia etyczna Starego Testamentu jako chodzenie: nepurateite (por. 1 Kor 3,3;
Rz 8,4; 14,15; 1 Tes 4,1). Pawel przeciwstawia tu dwa sposoby postepo-
wania: w Duchu i w ciele. Na postepowanie czlowieka maja zatem wplyw
dwie opozycyjne sily: Duch Swiety i ciato. Cialo dziala na czlowieka poza-
dliwo$ciami, ktére maja wielka sile atrakcyjna i pociagaja. Natomiast Duch
Swiety dziala impulsami, natchnieniami. We wnetrzu czlowieka toczy sie
walka. O jej wyniku decyduje sam czlowiek.

Konsekwencja ulegania popedom jest przykladowo podany katalog grze-
chéw, zwanych uczynkami ciala. Natomiast przeciwstawny mu katalog cnét
nosi tytul owoce Ducha, a nie uczynki Ducha, gdyz nie sa one wynikiem

45 Ch. Wolf, Der zweite Brief des Paulus an die Korinther (THNT 8), Berlin 1989, s. 76.
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bezposredniego dziatania cziowieka. Czlowiek ich nie sprawia, one wyrasta-
ja jak owoce na drzewie. Ich sprawca jest Duch Swiety, a czlowiek stwarza
tylko warunki, klimat tego dzialania®®. Dzialanie nalezy tu przede wszystkim
do Ducha Swigtego. Okreslenie ,uczynki” sugerowaloby, ze decydujace zna-
czenie ma tu wklad i wysitek czlowieka. Tymczasem nie czlowiek decyduje
o wyniku postepowania, lecz mieszkajacy w nim Duch Swiety. Wymienione
w tekscie owoce Ducha naleza do pola semantycznego pojecia milosci i wy-
razaja réozne aspekty mitoéci. Wskazuje to, ze dzialanie Ducha ma wymiar
spoteczny, zmierza do uksztaltowania idealnej wspélnoty chrzedcijanskie;).
Skoncentrowanie katalogu owocéw Ducha Swietego na miloéci stanowi nie-
watpliwie novum w Nowym Testamencie w por6wnaniu ze znanymi katalo-
gami cnét i wad w Starym Testamencie i w srodowisku pozabiblijnym. Tego
rodzaju zestawienia w Starym Testamencie stawialy na pierwszym miejscu
madroéé lub gorliwe wypelnianie Prawa?”

Duch Swiety kieruje zyciem wewnetrznym chrzeécijanina przez impulsy,
natchnienia. Najczesciej cicho i nie spektakularnie.

4€ Mussner, Der Galaterbrief, s. 384-385.
47 Szymanek, List do Galatéw, s. 112.



