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BEZNAMIETNOSC CHRZESCIJANSKA
Dwuglos prawostawno-metodystyczny

Czy jest mozliwe wspdlne mowienie i na jakich zasadach o ,,beznamigtnosci
chrzescijanskiej” przez prawostawie i metodyzm? Pytanie to jest o tyle istotne,
ze ,,beznamietnos¢ chrzescijanska” jest pojeciem typowym dla teologit wschod-
niej. Zostato ono utworzone i rozwinigte w wielowiekowej tradycji monastycz-
nej, dogmatycznej i liturgicznej prawostawia. Biorac pod uwage metodystyczne
doswiadczenie wiary, wydaje sie, ze prawostawna apatheia i metodystyczna
»doskonatos¢ w mitosci” s3 tym samym sposobem ujecia celu chrzescijanskiej
egzystencji. Celem niniejszego artykulu jest wigc prezentacja teologii ,,.bezna-
migtnosci chrzescijanskiej” z perspektywy prawostawnej i metodystycznej. Taki
zabieg ma pokaza¢ podobienstwa pomiedzy tak réznym tradycjami teologicz-
nymi, nie pomijajac przy tym takze roznic. Akcent polozony jednak na szuka-
nie podobiefistw, bedzie wyraznie okreslat sposdb analizy prawostawnej apathei
i metodystycznej ,,doskonatosci w mitosci”. Beda to raczej ogolne prezentacje, bez
wnikania w szczegdly (zwlaszcza przy prezentacji bogatej tradycji wschodniej
duchowosci z jej wypracowywanymi przez wieki metodami ascezy, prowadzg-
cej do apathei), w gaszczu ktorych trudniej byloby zaprezentowa¢ to, co wspél-
ne. Historyczne uwarunkowania okreslajg zastosowang w artykule argumentacje.
Poniewaz to w tradycji prawostawnej powstala teologia ,,beznamietnosci chrze-
Scijaniskiej”, ruch mysli bedzie przebiegal zawsze od prawostawia do metody-
zmu. Ma to swoje uzasadnienie nie tylko w diugosci obu tradycji (ok. 300-letni
metodyzm i si¢gajace poczatkow chrzescijanstwa prawostawie), ale i w tym, ze
to Jan Wesley — zatozyciel metodyzmu — przy wypracowaniu teologii uswiece-
nia, nawiazywat do prawostawnej theosis.

1. Prawoslawne theosis i metodystyczne ,,u§wiecenie”

Idea ,,beznamietnosci chrzescijanskiej” zarowno w prawostawnym, jak i w me-
todystycznym wydaniu, jest nie do pomyslenia bez ich najblizszego horyzontu
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znaczeniowego, jakim na Wschodzie jest teologia przebostwienia, theosis, a na
zachodzie wesleyanska teologia uswigcenia.

Misterium przebostwienia i metodystycznego uswigcenia opiera si¢ na tajem-
niczym okresleniu ,,uczestnicy Boskiej natury”, zawartym w Drugim Liscie $w.
Piotra 2,14. PozZniejsi ojcowie i pisarze Kosciola ,,w réznej formie stworza wiel-
ki aforyzm chrzescijanskiego przebdstwienia: ,,Syn Bozy stal si¢ czlowiekiem,
by czlowieka stat si¢ Bogiem™ Podobnym tropem, cho¢ zawierajacym jednak
wyrazne réznice w antropologii, podaza takze teologia metodystyczna z jej ak-
centem na $wieto$é serca i zycia (doskonalo$¢ w mitosci)?. Specjalng misjg me-
todystow, wedlug Jan Wesleya, bylo gloszenie i rozpowszechnianie po catym
kraju $wigtosci opartej na PiSmie sw. Sprobujmy zatem zapoznac si¢ z prawo-
stawng koncepcjg theosis, czyli postgpujacego uczestnictwa czlowieka w zy-
ciu Bozym, az do stania si¢ Bogiem oraz z metodystyczna definicja uswigcenia,
wyznaczajacg kierunek, proces i cel ludzkiego zbawienia. Prezentacja obu teo-
logii uwzgledni giéwnie elementy antropologii wraz z nauka o grzechu pierwo-
rodnym i jego wplywie na proces zbawienia cztowieka. Dzigki temu zabiegowi
mozliwe stanie si¢ dostrzezenie wspdlnych obszaréw dla obu tradycji chrzesci-
janskich, ale takze istotnych réznic.

1.1. Prawoslawne theosis

Teologia prawostawna naucza, ze Bog stwarzajac swiat odwzorowal w nim
swoj obraz, ktory najpelniej widoczny jest w cztowieku. Dlatego, ze ludzie
stworzeni zostali na obraz Boga, ich przeznaczeniem jest uczestnictwo w zy-
ciu Boskim, czyli przebdstwienie. ,,Theosis nie jest niczym innym niz pelnym
i ostatecznym urzeczywistnieniem czlowieka na obraz Boga. W rzeczywistosci,
aby czlowiek byt w pelni i prawdziwie czlowiekiem, musi wzrastaé¢ w upodob-
nieniu si¢ do Boga, na ktéry obraz zostat stworzony’”. Prze§wiadczenie o zada-

! R. Rocowski, Mistyka ciala, w: Instaurare omnia in Christo. O zbawieniu, teologii, dialo-
gu i nadziei. Profesorowi Waclawowi Hryniewiczowi OMI w 70. rocznicg urodzin, red. P. Kan-
TYKA, Lublin 2006, 606.

2 Uswiecenie jest zwornikiem teologicznego ,,systemu” Wesleya i wyrostej na nim trady-
cji metodystycznej. Widac to na przykladzie metodystycznego Artykutu Wiary O uswigceniu,
opracowanego przez Jana Wesleya, ktory obowigzuje do dzi§ w kosciotach metodystycznych.
,Uswiecenie to odnowa naszej upadlej natury przez Ducha Swigtego. Odnowy tej doznajemy
dzigki wierze w Jezusa Chrystusa, ktéry przez swg ofiare pojednania oczyszcza nas od wszel-
kiego grzechu. Przez Jego krew jestesmy nie tylko uwolnieni od winy grzechu, ale takze obmy-
ci ze zmazy, uwolnieni od mocy grzechu i usprawnieni, dzigki tasce do mitowania Boga z catego
serca i nieskazitelnego przestrzegania Jego swietych przykazan” (Artykuly Wiary Zjednoczonych
Metodystow, w: Ksiega Dyscypliny Zjednoczonego Kosciola Metodystycznego, ,,Methodos. Prze-
glad Teologiczno-Spoteczny WST im. Jana Laskiego w Warszawie” 1 (2002), 82.

} M. O’ KEErE, Etyka a duchowosé, Krakow 1998, 72,
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niu wzrastania w upodobnieniu si¢ czlowieka do Boga wynika z wystepujacego
w biblijnej opowiesci o stworzeniu czlowieka rozroznienia migdzy obrazem i po-
dobienstwem (por. Rdz 1,26). Czym jest obraz Bozy w cztowieku? Wedtug grec-
kich zrodet patrystycznych, ,,bycie na obraz Bozy znaczy byc¢ istota osobowa, to
Znaczy istota wolna i odpowiedzialng™. Nalezy tu wyjasni¢, ze w antropologii
prawostawnej wolno$é jest rozumiana jako wolnosé ,,do” Boga, a nie wolnos¢
,,0d” Boga. Natura ludzka bierze udzial w zyciu boskim, co wyraza idea wspo-
mnianego ,,obrazu Bozego”, ktdry stal si¢ udzialem pierwszego cztowieka dzigki
Stworcy (por. Rdz 1,27). Mozna jednak zapytaé, dlaczego Bog stworzyt cztowie-
ka wolnym i odpowiedzialnym? Wtasnie dlatego, jak podaje Losski, ,,ze chciat
powotaé go do najwiekszego daru — przebdstwienia — to znaczy, aby cztowiek
w nieskonczonym dazeniu, jak nieskonczony jest sam Bog, stawat si¢ dzigki ta-
sce tym, kim Bdg jest ze swojej natury™.

Po upadku pierwszych ludzi w cztowieku pozostat tylko obraz Bozy. Grzech
naruszyt wprawdzie twdrcze sity duchowe czlowieka, ale nie zniszczyt obrazu
Bozego w czlowieku, dlatego ma on obecnie zdolnos¢ zaréwno rozeznania do-
bra od zla, jak i pierwotng zdolnos¢ wyboru dobra‘. Obraz Bozy w cztowieku
reprezentuje otrzymana natur¢ ludzka, podczas gdy podobienstwo reprezentuje
dynamizm urzeczywistnienia tego obrazu. Podobienstwo wskazuje tym samym
na cel chrzescijaniskiego wysitku’. Dlatego ufundowana na imago Dei ludzka
wolnos¢ jest realizowana w podobienstwie, ktore kazdy indywidualnie w sobie
ksztattuje. ,,Prawdziwa i autentyczna wolnos$¢ realizuje si¢ w Bogu, kiedy za po-
srednictwem Ducha Swietego czlowiek zostaje wyzwolony z determinizmu stwo-
rzonej 1 upadlej egzystencji, i otrzymuje moc uczestnictwa w panowaniu Boga
nad stworzeniem™®. Wiodzimierz Sotowiow przypomnial, ze ,,chrzescijanstwo
jest nie tylko wiarg w Boga, lecz réwniez wiarg w cztowieka — w mozliwo$¢ re-
alizacji Bostwa w cztowieku™.

Mowiac jednak o theosis jako o pelnym urzeczywistnieniu cztowieka na ob-
raz Bozy, nalezy podkresli¢, ze dokonuje si¢ ona nie jedynie ludzkim wysil-
kiem, ale przede wszystkim dzieki dzietu Syna i Ducha Swigtego. Theosis jest
Bozym darem dla czlowieka, ktéra stata sie mozliwa dla ludzi dzieki przyjeciu
przez Bozego Syna ludzkiej natury we Wcieleniu'®. Wcielenie Chrystusa jest

! W. Losskl, Teologia dogmatyczna, Biatystok 2000, 54.

5 Tamze.

 Zob. I. KELLER, Prawosiawie, Warszawa 1982, 208.

7 Zob. L. THUNBERG, The Human Person as Image of God. Eastern Christianity, w: Origins
{o the Twelfth Century, t. 1, red.. B. McGInN, J. MEYENDORF, J. LECLERQ, New York 1989, 291-312.

¥ A. Minko, Kosciol Prawostawny, w: W drodze za Chrystusem. Koscioly chrzescijanskie
w Polsce méwiq o sobie, red.: H. Tranda, M. Patalon, Krakéw 2009, 224-225.

° T. SripLik, Mysli rosyjska. Inna wizja czlowieka, Warszawa 2000, 43-44,

' M. O’ KEEFE, dz. cyt., 73.
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zrealizowana prawda, ze ,,Bog stal si¢ cztowiekiem, aby cztowiek mdgt staé sie
Bogiem”, co wydarzyto si¢ nie przez odsunig¢cie przez Syna Bozego swego czlo-
wieczenstwa, lecz przez wypelnienie go'. Odnotowane w Ewangeliach wyda-
rzenie przemienienia Jezusa, stanowi w teologii wschodniej wyrazna zapowiedz
i obietnice przemienienia przebostwionej ludzkosci w Chrystusie'2. Chrystus jest
archetypem obrazu Bozego i jego doskonalym urzeczywistnieniem, co ozna-
cza, 7ze przebostwienie staje si¢ procesem ,,chrystyfikacji”. Jak wyjas$nia t¢ mysl
O’Keefe: ,,chrystyfikacja pociaga za soba pewien wzrost w wyniku naslado-
wania Chrystusa, lecz w sposéb jeszcze bardziej istotny pociaga za soba rze-
czywiste uczestnictwo w zyciu Chrystusa poprzez dzialanie Ducha Swigtego
w zyciu Kosciota™?.

Prawostawng teologie nasladowania Chrystusa, jak pisat Evdokimov, trafnie
ukazujg stowa Apostola Pawla: ,,My wszyscy z odstonigta twarza [jawna w swo-
jej tajemnicy] wpatrujemy si¢ w jasnos$¢ Panska [ktora jest na obliczu Chrystusa
jakby w zwierciadle]; za sprawa Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upo-
dabniamy si¢ do Jego obrazu [ikony] (zob. 2 Kor 3,18 i 4,6). Cztowiek wyzna-
je wiarg w zbawienie stowem, lecz rdwniez daje §wiadectwo dzialaniem, stajac
si¢ «bardzo podobny»™. Czlowiek dzigki tasce Bozej moze zostac przemienio-
ny na obraz Chrystusa, stajgc sie¢ tym samym ikona Boga'®.

Dzieto przebdstwienia dokonuje si¢ w wyniku synergii woli boskiej z ludzka,
wspotpracy ludzkiego wysitku z boskg inicjatywa. I cho¢ z ludzkiej perspekty-
wy realizacja podobienstwa do Boga moze si¢ wydawaé w przewazajacej czgsci
wynikiem ludzkiego wysitku, to w rzeczywisto$ci — z perspektywy boskiej — ten
sam proces jest w najwyzszym stopniu wynikiem dzialania boskiego'®.

Proces przebostwienia w zyciu chrze$cijanina jest celem i zadaniem kazdego
chrzescijanina, ktdre realizuje si¢ na plaszczyznie duchowej i moralnej. ,,.Droga
theosis pociaga za sobg moralng walke jako element wysitku w celu przezwy-
cigzenia grzechu i wzrastania w cnotach, co ukazuje, iz chrzescijanie juz teraz
Zyja przymiotami Boga, ktérego obraz w sobie staraja si¢ odtworzy¢”". Jed-
nak podstawg moralnej walki jest walka duchowa, jaka jest modlitwa i kontem-

1 Zob. O. CLEMENT, Prawda was wyzwoli. Rozmowy z Patriarchq ekumenicznym Bartiomie-
Jjem I, Warszawa 1998, 21.

12S. HarAKAS, Toward Transfigured Life. The Theoria of Eastern Orthodox Ethics, Minne-
apolis 1983, 36.

13 M. O’ KEEeFE, dz. cyt., 75.

" P. EvbokiMov, Szfuka ikony, teologia pigkna, Warszawa 2006, 160.

'* Ta prawda jest zobrazowana w liturgii Kosciota wschodniego, gdzie ,,w trakcie nabozen-
stwa kaptan okadza ikony $wigtych, kierujac to liturgiczne pozdrowienie do ich pierwowzoréw,
odbi¢ Boga; okadza réwniez wiernych i pozdrawia obecno$¢ Boga w Jego wizerunku, ktérym
jest czlowiek, pozdrawia ludzi — zywe ikony Boga” P. Evbokomov, Sztuka, 160,

16 S. HARAKAS, dz. cyt., 25.

" M. O’ KEEFE, dz. cyt., 74.
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placja. Moralnos¢, wedtug teologii prawostawnej, jest osadzona na duchowosci.
Dlatego proces przebdéstwienia jest duchowym procesem prowadzacym do do-
skonatosci, czyli beznamigtnosci, co w sensie prawostawnym oznacza oczysz-
czenie duszy od namigtnoscei, czyli nieumiarkowanego i grzesznego pozadania
zmystowego'®.

1.2. Metodystyczne u§wigcenie

Teologia metodystyczna, bazujac na ustaleniach charakterystycznych dla za-
chodniego chrzescijanstwa, gldwnie ewangelicyzmu, podkresla, ze skutkiem
grzechu pierworodnego jest catkowite zepsucie cztowieka (tzn. ze, caly cztowiek
Jjest zepsuty przez grzech, a nie tylko jego czesé)”. Nalezy jednak podkreslié,
ze Wesley, gloszac takie poglady, jednoczesnie odzegnywat si¢ od luteranskie-
go pogladu, ,,ze cztowiek jest istotg pelng pozadliwosci nie do przezwyci¢zenia,
Jak réwniez kalwinskiego zalozenia o nieuchronnym batwochwalstwie cztowie-
ka”?. Sile i impuls do przelamania luteranskiej i kalwinskiej nauki o catkowi-
tym zniewoleniu czlowieka przez grzech Wesley odnalazt w teologii taski Bozej,
a zwlaszcza w dostrzezeniu ludzkich mozliwos¢ w ekonomii taski?'.

Poprzez Boza task¢ Wesley rozumial niezastuzone i nienalezne, a pel-
ne mitosci zbawienne dziatanie Boga w ludzkim Zyciu przez ciggle obecne-
go Ducha Swietego. Zatozyciel metodyzmu wyrézniat trzy etapy dzialania
laski Bozej: taska uprzedzajgca, ktora jest dostepna wszystkim ludziom i po-
przedza zbawienie cztowieka, i jest dalej obecna w dajacej zbawienie tasce
usprawiedliwiajacej, a nastepnie wydaje owoc jako faska uswiecajaca wspoma-

18 Zob. J. KELLER, dz. cyt., 208.

' Skrécony i przyjety przez Wesleya na uzytek amerykanskich metodystow [X Artykut Wia-
ry anglikanskiego Modlitewnika Powszechnego (The Book of Common Prayer) brzmi nastepujg-
co: ,,Grzech pierworodny nie odnosi si¢ do Adama (jak prozno argumentujg pelagianie), ale tkwi
W zepsuci natury kazdego czlowieka, ktéry w spos6b naturalny wywodzi si¢ z potomstwa Ada-
mowego, przez co bardzo daleko odszedt cziowiek od pierwotnej sprawiedliwosci, i ze swej na-
tury jest sklonny do zla i to bezustannie”. Ksigga Dyscypliny, 81.

* A. OuUTLER, Ewangelizacja w duchu Wesleyarskim, ,Methodos. Przeglad Teologiczno-Spo-
teczny WST im. Jana Laskiego w Warszawie” 3-4 (2005), 77.

! Jestto o tyle wazne, poniewaz gtéwnym dziedzictwem teologicznym Jan Wesleya byta teo-
logia anglikaniska, w ktérej dominowata ewangelicka koncepcja grzechu pierworodnego i wy-
rosta na niej ,negatywna” antropologia (czlowiek jest catkowicie zepsuty, grzech pierworodny
zniszczyt w nim dobro, moze by¢ niewolnikiem albo grzechu, albo Boga). Teologia Wesley idac
pod prad owej ewangelickiej antropologii stanowi wyraz a zarazem wzmocnienie koncepcji ho-
lenderskiego teologa reformowanego Arminiusza. Zob. E. PusLeckt, Powracajgca fala. Dzia-
lalnosé¢ Poludniowego Episkopalnego Kosciola Metodystycznego w Polsce w latach 1920-1924.
Studium historyczno-teologiczne, Warszawa 2001, 52 oraz A. OUTLER, Teologia w tradycji We-
sleyarnskiej, ,Methodos. Przeglad Teologiczno-Spoteczny WST im. Jana Laskiego w Warsza-
wie” 3-4 (2005), 167.
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gajaca czlowieka w osiggnigciu celu zbawienia, czyli swigtosci i chrze$cijanskiej
doskonato$ci®2.

Dzielo uswigcenia, podobnie jak inne dary laski, czlowiek moze przyjac po-
przez upamigtanie 1 wiarg. Proces uswigcenia nie zalezy od cztowieka, ale jest
dzietem Boga. Chociaz jednak ,,uswigcenie jest praca, ktoéra Bég moze wykonacd,
gdyz nasze usilne starania nie sg w stanie same tego dokonac, nie nast¢puje ono
bez naszego udziatu. Mamy je przyja¢ poprzez upamigtanie i wiarg¢, pozwalajac
Bogu dziata¢ w nas tak, jak On chce”?. Jak widac, teologia Wesleyanska jest za-
wieszona na temacie Bozej aski, co skutkuje tym, Zze misterium zbawienia czio-
wieka przez Boga nie jest tylko jednostronnym dzietem Boga, ale takze dzielem
cztowieka. Tak rozumiany synergizm w metodyzmie zaczyna i konczy si¢ na su-
werennej tasce Bozej, ,,ale uwzglednia rowniez stworzong przez Boga wolng wo-
le cztowieka, ograniczong, ale realng — zepsutg i zdeprawowang przez grzech,
ale nigdy nie przekreslong. Wesley przyjmowat istnienie grzechu pierworodne-
g0, rozumiejac go jednak jako tragiczng obecnos$¢ zla, a nie faktyczne zniszcze-
nie imago Dei w grzeszniku”?*. Wskazujac na teologi¢ grzechu pierworodnego,
Wesley dostrzegal jej istotna rol¢ w ewangelizacyjnym or¢dziu Kosciota. Uwazal
bowiem, ze nauka o grzechu pierworodnym moze spowodowac ,,najpierw nawrd-
cenie, skruche, samopoznanie, a nast¢pnie wiarg, poznanie zbawienia w Jezusie
Chrystusie i mitos¢. Tak, wedtug metodyzmu, powstaje swigtosé z wiary, a nie
z moralnych wymagan doskonato$ci”?. Swieto$é metodystyczny teolog okreslat
jako ,,odzyskanie obrazu Bozego, odnowienie duszy na Jego podobienstwo”.

Podstawowa kategoria, jaka zaczerpnat zalozyciel metodyzmu z mysli oj-
cow greckich, bylo glebokie osobiste, teologicznie umotywowane przekonanie
0 przebostwieniu, theosis cztowieka?’. Dla Wesleya $wigto$¢ zycia i serca, czy-
li ,,doskonatos¢ w mitosci” — zaréwno wewngtrzna (odnowienie obrazu Bozego
w czlowieku), jak i zewnetrzna (aktualna, rzeczywista prawosc¢) — stanowig cel
zbawienia. W tradycji wesleyanskiej §wigto$¢ nie jest stanem anormalnym, lecz
raczej powrotem do normalnego stanu, jaki Bog zaplanowat dla istoty ludzkiej™?®.

22 Zob. Ksigga Dyscypliny, 57-58. Metodyzm podkresla wage uswigcenia, odwotujac si¢ mig-
dzy innymi do nauczania Listu do Hebrajczykéw: ,,Dazcie do pokoju za wszystkimi i do uswie-
cenia, bez ktorego nikt nie ujrzy Pana” (Hbr 12,14).

23 Zob. M. JoNEs, Growing in Grace and Holliness, w: Unmasking Methodist Theology, red.:
C. MarsH, B. Beck, A. SHIErR-JONES, H. WAREING, New York-London 2004, 64,

2* A. QuTLER, Ewangelizacja, 77.

2 M. Scumipr, Jan Wesley jako pisarz teologiczny, cz. 4, ,,Pielgrzym Polski” (2009) nr 6, 13.

% Cyt. za: T. RUNYON, The New Creation, John Wesley's Theology Today, Nashville 1998, 44,

2 T. TerLKOwsk !, Zalozyciela metodyzmu synteza chrzescijanstwa, ,Magazyn Teologiczny
Semper Reformanda”, http://www.magazyn.ekumenizm.pl/content/article/20030427122900259.
htm, dostep z dnia 10 lipiec 2009.

2 P, KANTYKA, Ku wspdlnemu rozumieniu Kosciola. Eklezjologia dialogu katolicko-metody-
stycznego, Lublin 2008, 83.


http://www.magazyn.ekumenizm.pl/content/article/20030427122900259
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Zatozyciel metodyzmu wierzyt mocno, ze kazdy moze zostac swietym juz w tym
zyciu, poprzez dzialanie przeobrazajacej taski Bozej®.

Teologia uswiecenia Jana Wesleya opierata si¢ na stowach z Drugiego Listu
$w. Piotra: ,,Przez to zostaly nam dane cenne i1 najwazniejsze obietnice, abyS$cie
dzieki nim stali si¢ uczestnikami natury Boga” (2 P 1,4). Cztowiek zatem, dzigki
wcieleniu Syna Bozego, dzigki temu, ze Bog stat si¢ cztowiekiem, uzyskat mozli-
wos¢ uczestnictwa w naturze Boga. Trudno nie dostrzec tu fundamentalnego po-
dobienstwa do ujecia obecnego w teologii prawostawnej, ktéra od wiekéw opiera
si¢ na przekonaniu, ze Bog stat si¢ cztowiekiem, aby czlowiek mogt stac si¢ Bo-
giem. Metodystyczna idea uswigcenia jako procesu wraz z jego wzniostym ce-
lem ,, doskonatosci w mitosci”, mogla wybrzmie¢ do konca dopiero wtedy, gdy
Wesley w swoich teologicznych poszukiwaniach wstuchatl si¢ w glos wielkich
tradycji poboznos$ci wschodniej ortodoksji: Klemensa Aleksandryjskiego, Grze-
gorza z Nyssy, Makariusza z Egiptu i innych?.

2. Beznamietno$¢ chrzescijafiska — prawoslawna apatheia
i metodystyczna ,,doskonalo$¢ w milosci”

Beznamietno$¢ chrze$cijanska w sensie prawostawnym (apatheia) oznacza
oczyszczenie duszy od namigtnosci, czyli nieumiarkowanego pozadania zmy-
stowego. ,,Oczyszczenie to ma charakter przemiany, a nie wykorzenienia uczu-
ciowosci w sensie stoickim. Polega na przeksztatceniu uczué i uwolnieniu w ten
sposob cztowieka od niewolniczego przywiazania do spraw tego $wiata™'. Apa-
theia jest pojmowana jako dazno$¢ do wykorzystania uczuciowosci dla osigga-
nia najglebszej mitosci. Mitos¢ zmystowa w ten sposéb oczyszczona staje si¢ sila
zdolng do przemiany, theosis czlowieka i §wiata. Perspektywa metodystyczna
ujmuje zagadnienie beznamietnosci chrzescijanskiej podobnie, aczkolwiek po-
Jawiaja si¢ roznice, ktére biorg si¢ z adaptacji tej prawdy w innym kontekscie
teologicznym i liturgicznym. W teologii metodystycznej beznami¢tnos¢ chrze-
Scijanska jest opisywana poprzez kategori¢ doskonatosci w mifosci, inaczej mo-
wigc $wigtosci Zycia i serca. Podobnie jak w prawostawiu, grzeszne namigtnosci,
czyli rozkojarzone mysli, ciagle towarzyszg chrzescijaninowi, dlatego nalezy
podja¢ wobec nich codzienng pokute, codzienne odnawianie wiary, codzienne
spetnianie zadan mitosci*. Celem chrzescijanskiego zycia jest uzyskiwana w pro-
cesie uswigcania doskonato$¢ w mitosci, ktora Wesley opisywat jako ,,serce nie-

» Zob. T. Brirtin, W co wierzqg metodysci i dlaczego, Warszawa 2003, 66.
 A. OUTLER, Teologia, 184,
3 J. KELLER, Prawoslawie, Warszawa 1982, 208.

A. QUTLER, Teologia, 173.
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ustannie wypelnione mitoscig Boga i blizniego™. Zobaczmy zatem, jak w tych
dwoch modelach teologicznych — prawostawnym i metodystycznym — prezentu-
je si¢ beznamigtnosé chrzescijanska oraz jaka droge do jej osiggnigcia proponuja
obie tradycje.

2.1. Prawostawna apatheia

W prawostawiu poczatkiem zycia duchowego jest Swiadomos¢ chrzescija-
nina dotyczaca wlasnej kondycji duchowej i moralnej, czyli uwiklania czlowie-
ka na skutek grzechu pierworodnego w grzeszne namigtnosci. Jak rodzi si¢ ta
$wiadomos$¢? Pojawia si¢ ona wraz z doswiadczeniem grzesznych mysli, ktore
s nastgpstwem upadku cztowieka. Upadek pierwszych ludzi, jak pisat Evdoki-
mov, ,,pograzyl byt w zmysty, wigzi dusze — stajaca si¢ siedzibg zmystowosci
— w materii i przerywa w ten sposob zjednoczenie z Bogiem. Bog staje sie ze-
wng¢trzny w miarg jak namietnosci staja si¢ wewnetrzne dla czlowieka i1 utozsa-
miajg si¢ z duchami ciemnosci, ktére umieszczaja si¢ wokot serca’™4. Serce, czyli
umyst znajduj¢ si¢ wiec pod wptywem zla zewnetrznego (szatan) i wewnetrzne-
go (czlowiek, ktéremu brak podobienstwa do Boga). W ktérym jednak momen-
cie mysli stajg si¢ grzechem? Prawoslawie naucza, ze jest to proces. Najpierw
cztowiek prowadzi dialog z grzeszna mysla, rozwija ja, niejako wprowadzajac
Ja w coraz wigkszy ruch. Pézniej dochodzi do zgodzenia si¢ z tg my$la. Nastep-
nie ludzki umyst szuka mozliwosci realizacji tej mysli, czlowiek zastanawia sie,
jak przekué te mysl w czyny. Zrealizowana mys! staje si¢ grzechem. A grzech
czgsto staje si¢ rowniez nami¢tnoscia, ktéra zniewala cztowieka. Nie moze on
teraz zyc¢ bez tego grzechu.

Grzech pograzyl ludzka dusze w zmystowosci i w ten sposob zerwat jednosé
z Bogiem. Poza Bogiem bowiem rozum staje si¢ podobny do ,,zwierzecia i do
demondw, a oddalajac si¢ od natury pozada tego, co jest jej obce. Klemens Alek-
sandryjski charakteryzowal namietnosci jako ruch duszy przeciw naturze™*. Na-
tomiast Sw. Grzegorz Palamas nauczat, ze ,,nami¢tnosci pochodzace z ciala sa
najmniej ci¢zkim grzechem, §wiadcza bowiem tylko o ci¢zarze materii na sku-
tek jej niedosztego uduchowienia. Zrodto zta tkwi w rozdwojeniu serca, gdzie zio
1 dobro znalazty si¢ w dziwny sposéb obok siebie w przybytku sprawiedliwosci
i niesprawiedliwosci™®®. Namietnosci stajg si¢ pragnieniem skupiajacym si¢ na
celu wzglednym, ktdre pragnienie niszczy, na prozno szukajac w nim absolutu®’.

¥ Ksiega Dyscypliny, 59.

¥ P. EvbokiMov, Prawoslawie, 117.

3 Tamsze.

¥ Tamsze.

3 O. CLEMENT, Cialo smiertelne i chwalebne. Wprowadzenie do teopoetyki ciala, Warsza-
wa 1999, 46.
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Czlowiek moze probowac¢ uwolnic si¢ od namigtnosci poprzez doktadne prze-
strzeganie przykazan Bozych, ale ten zabieg bardziej uczy cztowieka jego sta-
bosci. Jesli wige czlowiek bedzie cheiat zy¢ wedtug przykazan, to po krotkim
czasie doswiadczy, ze nie jest to mozliwe, poniewaz przekracza to jego sity. Te-
raz cztowiek ma §wiadomos¢ swej stabosci. W tej sytnacji wyzwolenie zagubio-
nemu cztowiekowi moze przyniesc¢ tylko Bog, ktéry wymaga od niego przemiany
umystu (serca), metanoi. Polega ona na zmianie sposobu myslenia — cztowiek ma
pragna¢ calym soba, aby nie grzeszy¢. Pomocg w wyzwalaniu si¢ z namigtno-
Sci sg ¢wiczenia duchowe, asceza 1 modlitwa. Dzigki nim, jak uczy monastycz-
na tradycja wschodnia, mozliwie jest osiagnigcie wewnetrznego pokoju, ktory
jest efektem panowania nad namigtnoséciami, czyli apathei. Jak pisat sw. Izaak
Syryjczyk, ,,serce nie poddaje si¢ juz atakom namigtnosci, poniewaz zyje czym
innym (...) inne pozadanie, silniejsze od nich, pociaggneto je swoja sitg”®. Doktry-
na prawostawna kladzie nacisk na przemiang calej istoty cztowieka, na o§wiece-
nie jego umystu i serca, na przywrocenie mu jego pierwotnej nieskalanej natury.
Jest to odrodzenie czlowieka przez Ducha Swietego®. Mozna powiedzieé, ze
ludzka namietnos$¢ osiaga swdj sens i spetnienie tylko wtedy, gdy jest skiero-
wana na Boga.

Apatheia cechuje si¢ zarliwa miloscia Boga, tak intensywna, jak mitos¢ ero-
tyczna. Prekursor duchowej tradycji hezychazmu, §w. Jan Klimak, pisat: ,,Nie-
chaj fizyczny eros bedzie dla ciebie wzorem w twoim pozadaniu Boga™® oraz:
»Szezesliwy ten, kto nie ma namigtno$ci mniej gwattownej dla Boga niz namigt-
nos¢ kochanka dla jego ukochanej™'. Osiagnawszy stan apathei, chrzescijanin
»hie jest wigc bynajmniej istotg aseksualna, co sugeruja niektore teksty, bardzie;j
manichejskie niz chrzescijanskie. Przeciwnie, jezeli jest to m¢zczyzna, to dogleb-
nie wypetnia swoja meskosé, jezeli jest to kobieta, to dogi¢bnie wypetnia swoja
kobiecos¢, w swoisty sposob integrujac takze biegunowosé seksualng, animus
i anima, o ktérej méwi Jung. Ojciec duchowny nabiera matczynej czutosci, mat-
ka duchowa zyskuje meska site™?. Taki chrzescijanin jest czlowiekiem ducha,
ktorego asceza przyniosta owoce. Dzieki temu zdolny jest teraz spotka¢ si¢ z in-
nymi jako z twarzami poza wszelka proba posiadania, cielesnego czy psychicz-
nego®. Patriarcha Barttomiej I podkresla, ze sprawdza si¢ to nie tylko w zyciu
mnichdw, ale nawet u ludzi pozornie stabych, ulegajacych grzesznym namiet-
nosciom. Potwierdza to zapisana w tekstach Ojcéw Pustyni historia rozbojnika,

38 Sw. [zaAk SyryiczyK, Dziela duchowe, Paris 1981, traktat 38.

3 J. KELLER, dz. cyt., 208-209,

0 Sw. JaN KLiMAK, Drabina do nieba, 23, 34, w: Filokalia, Krakow 1998, 156.

A Tamze.

42 0. CLEMENT, Cialo smiertelne, 46.

4 Zob. O. CLEMENT, Prawda was wyzwoli. Rozmowy z Patriarchq ekumenicznym Bartlomie-
Jjem I, Warszawa 1998, 131.
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,»ktory schwytat pieckng kobiete, pragnie jej, chce ja zniewolié. Jednak ona btaga
go ze lzami w oczach: idzie do s3siedniego miasta, by sprobowac wykupi¢ swe-
g0 me¢za uwi¢zionego za dtugi. Wzruszony rozbojnik nie tylko potrafi ja usza-
nowac, lecz daje jej potrzebne pieniadze. Ten cztowiek, mowi ta opowiesé, byl
doskonalszy od wielu mnichéw! Strach i1 giéd licza sie dla czlowieka tak samo
jak seksualnos¢™4.

Cztowiek, doswiadczajacy w swoim zyciu coraz glebszego zjednoczenia z Bo-
giem, zauwaza, ze Bég im jest bardziej obecny, tym zdaje si¢ ciemniejszy. Ozna-
cza to, jak wyjasniat Evdokimov, iz ,,intensywnos¢ tej obecnosci pochtania uwage
umystu i $wiadczy o tym, ze inicjatywa zalezy catkowicie od Boga™*. Ludzki
eros dzieki temu nie zawiera juz zadnego egocentrycznego posiadania, lecz jest
nasileniem mitosci. ,,Bég nieodparcie przyciaga duszg, jest On strong kochaja-
ca. Dusza osigga Boga bardziej przez pragnienie niz przez $wiatlos¢, bardziej
przez madrg niewiedze niz poznanie’™®, ,,Ascetyczne oczyszczenie czyni z tych
nami¢tnosci namietnos¢ wiary, ktorej ciemnos$é i dystans sg jedynym sposobem
przezywania bliskosci Boga. Oczyszczony eros przechodzi przez radykalne prze-
wartosciowanie wszelkiego ducha egocentrycznego posiadania i staje si¢ milo-
$§cia w najmocniejszym sensie: intensywnoscia mitosci™’. Wtedy, jak pisat sw.
Grzegorz z Nyssy, widzieé Boga, to znaczy mie¢ nigdy niezaspokojone pragnie-
nie posiadania Go’™®. A to oznacza rowniez, ze ,,odnalez¢ Boga to znaczy szu-
ka¢ Go bez ustanku™,

Powyzsze akapity przypominaja, ze charakteryzujaca si¢ éwiczeniami ducho-
wymi, ascezg i modlitwa (hezachyzm) droga do apathei stanowi naczelng zasade
prawostawia, akcentujaca duchowos¢ przed moralnos$cig. Tak jak moralnos¢ jest
zawsze widoczna, bo ocenia czyny czlowieka, tak duchowos¢, ktora jest zawsze
ukryta pod tymi czynami, stanowi zrodto ludzkich zachowan. Dlatego, jak pod-
kresla teologia wschodnia, jezeli ktos jest osoba duchowa, bedzie zawsze istota
moralng. Uczynki dla duchowosci prawostawnej nie oznaczajg czyndw moral-
nych (w sensie ewangelickiego przeciwstawienia wiary i uczynkdéw), ale energi¢
teandryczna, ludzkie dziatanie wewnatrz dziatania Bozego. ,,Bog czyni w nas
wszystko; cnote i poznanie, zwycigstwo i madrosé, dobroé i prawdg, przy czym
my nic innego nie wnosimy précz dobrej dyspozycji naszej woli” — jak to wyra-
zit $w. Maksym Wyznawca*®. Cytowane stowa celnie ilustruje Evdokimov, ktory

14 Tamze, 132.

45 P, EvbokIMov, Prawostawie, 124.

% Tamze.

47 Tamze, 118.

% Sw. GRZEGORZ Z Nyssy; P.G. XLIV, 404 AD; cyt. za P. Evbokimov, Prawoslawie, 118.

9 Sw. GRZEGORZ Z Nvyssy; P.G. XLVI, 97 A; XLIV, 404 D; cyt, za: P. Evbokimov, Prawosta-
wie, 64.

% Quaestiones ad Thalassium 54, P.G. XC, 512; cyt. za: P. Evookimov, Prawoslawie, 114.
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pisze o uczynkach wiary, tzw. ,trudach i potach”, twierdzac, ze to Bog ,,pra-
cuje”, a czlowiek sie ,,poci’™'. Tak wedlug tradycji wschodniej wyglada droga
prowadzaca do Boga i doskonatosci moralnej. ,,Wprawdzie Bég, jako istota nie-
przenikniona dla ludzkiego umystu, pozostanie zawsze dla niego bytem trans-
cendentnym, ale doskonalo$¢ moralna bedzie si¢ realizowaé w facznosci z nim,
w jego $wietle i jego sitg”*2.

2.2. Metodystyczna ,,doskonalo$¢ w mitosci”

Wielkim celem religii, wedtug tradycji metodystycznej, jest odnowienie ludz-
kich serc na obraz Boga, naprawienie catkowitej utraty sprawiedliwosci oraz praw-
dziwej $wietosci, ktorej utraty doswiadczyliSmy za sprawg grzechu pierwszych
rodzicow. Wedtug Wesleya, ,,czlowiek jest istotg petng sprzecznosci, ciggnigty
w rézne strony przez sity, ktérych sobie nie zyczy, ale ktore okazujg si¢ silniej-
sze niz on sam. Slaboscig cziowieka sa jego wewngtrzne przeciwienstwa, a mo-
wigc inaczej, grzeszne nami¢tnosci”™®. Skad biorga si¢ te grzeszne sity? Pojawity
sie one w czlowieku na skutek grzechu, ktory zniszczyt pierwotng komunie z Bo-
giem oraz zaburzyt orientacje cztowieka na swoj pierwowzor 1 cel, czyli Boga.
Stad nasze uwiklanie w namietnosci, powodujace ludzkie nieszczgscie. Zatozy-
ciel metodyzmu czgsto powtarzat teze, ze ludzkie nieszczgscie we wszystkich je-
go formach ma swoje zrodto w przedktadaniu mitosci do stworzenia nad mitosc
do Boga, ,,w stawianiu naszej mitosci wiasnego ego wyzej niz mitosci bliznie-
go. Religia jest mito$cia Boga i blizniego, tzn. kazdego cztowieka pod stoncem.
I to jest wlasnie szczg$ciem i takze radoscia, najprawdziwsza i najtrwalsza rado-
Scig, jaka kiedykolwiek jest nam dane poznad. Wesley explicite zestawia razem
szczesliwy i swiety”™".

Prowadzace do doskonato$ci w milosci uswigcenie zaczyna si¢ od usprawiedli-
wienia (progu wiary) i tak ,,jak usprawiedliwienie otrzymywane jest przez wiare.
Oznacza zamieszkanie Ducha Bozego w cztowieku, ktéry uswigca go przez to,
ze wiedzie go ostatecznie do doskonatos$ci w mitosci, tj. do triumfu nad grzesz-
nymi pozadaniami i samolubnymi motywacjami. Ponadto uswigcenie oznacza
poswiecenie zycia Bogu i Jego celom™. Dzigki temu chrzescijanin jest ,,uwol-
niony od grzechu, wraca do pierwotnego zdrowia — tak daleko idzie Wesley — do
odzyskania boskiej natury cztowieka. Obraz Boga, ktory byt w czlowieku przy
stworzeniu, powinien na nowo promieniowac sprawiedliwoscia, dobrocia i wier-

31 P, EvbokiMov, Prawostawie, 114.

52 J. KELLER, dz. cyt., 209.

3 Zob. M. Scumiot, Jan Wesley jako pisarz teologiczny, cz. 4, 13.
* A. QuTLER, Teologia, 195.

55 P. KANTYKA, dz. cyt., 82-83.
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noscig’*%. W tym miejscu nalezy wspomnie¢, Ze jest to mozliwe dzieki mitosci
Boga, ktéra oczyszcza ,,niespokojne serce cztowieka tak, ze wszystkie zte skton-
nosci jak zazdros¢, niezyczliwos¢, msciwosé i gniew staja mu si¢ obce, szczegdl-
nie pycha, zgdza wiadzy i klotliwosé. Taki czlowiek nie zna pozadliwosci dobr
ziemskich, a pragnie tylko Boga, ktérego mu nikt odebra¢ nie moze. W jego du-
szy jest zywe dazenie do mifej Bogu swigtosci — tylko Bog w niej panuje™’. Jak
wyglada wigc metodystyczna droga do doskonatosci w mitosci, czyli chrzesci-
janskiej beznamietnosci?

W celu osiagnigcia stanu doskonato$ci w mitosci, zniewalajacy cztowieka
grzech musi zostaé uleczony przez Boga, a konkretnie przez przyj¢cie daru Bo-
zej taski. Dokonuje si¢ to przez (1) skruchg (samopoznanie), (2) wyrzeczenie si¢
egoistycznej woli, oraz (3) wiar¢ (ufnos¢ w Boza catkowicie niezastuzong ta-
ske)*. W jaki sposdb zwalczyé odciagajace od Boga namietnosci? Jest to moz-
liwe tylko przez przemiang serca. To prowadzi do metodystycznej duchowosci,
w ktorej zacheca si¢ chrzescijan do korzystania z obecnych w Kosciele srodkow
faski, stuzacych wewnetrznej przemianie. Sa nimi: ,,modlitwa, zaréwno indy-
widualna, jak i w spolecznoéci z innymi, studia Pisma Swietego tzn. czytanie,
stuchanie oraz medytacja nad nim, przyjmowanie Wieczerzy Panskiej”® oraz
,»post i braterskie rozmowy’*°,

Uzupelniajac powyzsze mysli, nalezy dodac, iz dla Wesleya moralnos¢
oznaczala prawidlowy stan serca, ktore jako zZrodto powinno by¢ obserwowa-
ne i przemieniane®'. Dlatego zatozyciel metodyzmu zache¢cat swoich wspotwy-
znawcow, dazacych do doskonatosci w mitosci, do badania serca. Wyrazaty to
jego wskazowki zgrupowane wokot kilku przestrog: ,,(1) przeciw pysze i opie-
raniu sprawiedliwosci na wlasnym ego, (2) przeciw corce pychy — entuzjazmo-
wi (zdefiniowanemu jako dazenie do szczgscia bez spelnienia jego warunkéw
wstepnych), (3) przeciw antynomianizmowi (czynienia swego bez wzgledu na co-
kolwiek), (4) przeciw grzechom zaniechania (zmeczenie i uwazanie, ze zrobilo si¢
juz bardzo duzo, a w kazdym razie wystarczajgco duzo), (5) przeciw pragnieniu
czegokolwiek ponad Boga oraz (6) przeciw schizmie (ktora, jak ja Wesley po-
strzegat, byla czym$ w rodzaju poboznego ktétliwego usposobienia)™?. Dosko-
nato$¢ w milosci oznacza wigc takie zycie, ktore charakteryzuje sie poddaniem
woli Bozej, rezygnacja z wlasnego ja, pdjsciem za samym Jezusem do zlobka

¢ M. ScHMIDT, Jan Wesley jako pisarz teologiczny, cz. 2, ,,Pielgrzym Polski” (2009) nr 3, 8.

57 M. Scumipt, Jan Wesley jako pisarz teologiczny, ,,Pielgrzym Polski” (2009) nr 2, 9.

58 Zob. A. OuTLER, Teologia, 77.

9 J. WesLeY, Kazanie XVI. Srodki laski, w: Poucz mnie o tym, czego nie wiem. Zbicr kazan,
red. Z. KaMiNski, Warszawa 2001, 177.

80 Zob. J. WESLEY, Zasady ogdlne, w: Ksigga Dyscypliny, 92.

81 Zob. M. Scumipr, Jan Wesley jako pisarz teologiczny, cz. 4, 14,

62 Zob. A. OUTLER, Teologia, 191.
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w Betlejem, do sali jego przestuchan, przebywanie z Nim podczas biczowania
u Pitata, podczas ukrzyzowania na Golgocie. Zycie chrzescijaniskie jest uczest-
nictwem wraz z Chrystusem w jego misji w swiecie. Oznacza ono swiete umie-
ranie, teologi¢ Krzyza i teologi¢ chwaty®.

Metodyzm uzasadnia konieczno$¢ dazenia do doskonatosci w mito$ci wska-
zaniem na mozliwo$¢ zwycigstwa nad grzesznymi namietnosciami, bo ,,nie ist-
nieje zadna narzucona ludziom koniecznos$¢ popeiniania grzechu. Laska Boza
z pewnoscig jest dla nich wystarczajaca. Takze dzisiaj jest dla nich wystarcza-
jaca. Wraz z kuszeniem, ktdre spadto na ludzi, byla i taska, ktora byta dla nich
drogg ucieczki, jak tez nig nadal pozostaje dla kazdej duszy ludzkiej wystawio-
nej na kuszenie. Tak wigc ktokolwiek wystawiony jest na kuszenie, bynajmniej
nie musi grzechowi ulegaé; nikt bowiem nie jest kuszony ponad jego sity”**. Kto
zlaczy si¢ z Bogiem, otrzyma nie tylko przebaczenie grzechdw, ale sil¢ do nowe-
go zycia, do skutecznej poprawy®.

W kontekscie idei doskonato$ci w mitosci istotne wydaje si¢ pytanie, czy to
metodystyczne wezwanie dotyczy wszystkich, czy jest zarezerwowane dla wa-
skiej grupy chrzescijan (jak np. zakonnikéw w katolicyzmie). Wedlug zalozy-
ciela metodyzmu, glownymi tematami, wokot ktorych nalezy uktadad teologie,
liturgie wraz z praktyka wiary, sa ,,(1) grzech pierworodny, (2) usprawiedliwie-
nie przez wiare, (3) §wietos¢ zycia i serca (doskonatos¢ w mitosci)™¢. Wszystkie
te elementy, a zwlaszcza dazenie do doskonatosci w mitosci, dotycza kazdego
chrzescijanina. Widac to na przykladzie pytan, wymogow, jakie stawial Wesley
swoim kaznodziejom metodystycznym. Kiedy uswiadomimy sobie, jak podaje
Outler, ,,ze ludzie ci byli wszyscy osobami $wieckimi, jest rzecza oczywista, ze
pytania te majg z zasady zastosowanie do wszystkich ochrzczonych i konfirmo-
wanych chrzeécijan. Zastrzezenie tych pytan obecnie tylko do kandydatéw do
$wigcen nie zmienia faktu, ze dla Wesleya pytania te byly wiasciwymi wska-
zowkami dla refleksji (autorefleks;ji) wszystkich szczerze wierzacych chrzescijan
1 miaty by¢ zadawane, i spotyka¢ si¢ z odpowiedzia peing niezwyklej powagi.
Brzmialy i brzmig one nastepujaco” ¢’: ,(1) Czy masz wiare w Chrystusa? (2)
Czy dazysz do doskonatosci? (3) Czy oczekujesz, ze w tym zyciu osiagniesz do-
skonato$¢ w mitosci? (4) Czy szczerze do tego dgzysz?**8. W Kos$ciotach meto-
dystycznych wymagana jest w kazdym przypadku odpowiedz twierdzaca.

8 Tamze, 174.

¢ J. WEsLEY, Kazanie XX. Doskonalosé chrzescijariska, w: Poucz mnie, 485.

¥ Zob. M. ScHMIDT, Jan Wesley jako pisarz teologiczny, cz. 4, 13.

b A. OUTLER, Teologia, 143.

§7 Tamze, 180.

%8 Podstawowe teksty mozna znalezé¢ w The Large Minutes (1776) z Konferencji w Leeds z ro-
ku 1776 oraz w The Twelve Rules of a Helper (1773). Zob. Dziela Jana Wesleya, t. V111, London
1729-31, 309-310.
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Wesley pisal, ze metodysta, ktory osiagnal doskonatos¢ w mitosci, Zyje na-
dzieja na niezniszczalne dziedzictwo (zycie wieczne). To daje mu spokoj i opa-
nowanie przy wszystkich ziemskich, zmiennych kolejach losu. Jest mu obojetne,
czy jest zdrowy czy chory, bogaty czy biedny, powazany czy pogardzany. ,,Potg-
czenie z Bogiem nigdy nie zostanie zerwane. Potwierdza to w modlitwie. Kocha-
jace oko jego duszy jest bezustannie skierowane tylko na Boga. Czy siedzi czy
tez lezy, czy pije czy je, pracuje czy odpoczywa, mowi czy milczy, zawsze jego
serce przebywa w Bogu. Jest potwierdzeniem autentycznosci mitosci do Boga,
do brata, ktora przejawia si¢ w skionnosci do poswiecenia si¢ dla innych. Obej-
muje ta mito$cig kazdego blizniego, takze tego, ktoéry go z nienawiscia przesla-
duje i okazuje si¢ niewdzieczny za dobre czyny™®.

3. Zakonczenie

Powyzsza prezentacja pojecia beznamigtnosci chrzescijanskiej z perspektywy
prawosfawnej i metodystycznej pokazata ich wyrazne podobienstwa i réznice.
Podstawa roznic sa przede wszystkim: antropologia z jej rozumieniem skutkéow
grzechu pierworodnego, liturgia, dogmatyka 1 jej sposéb uprawiania oraz zycie
duchowe. Mimo réznic, obie tradycje duchowe wskazuja jednak na ten sam cel
chrzescijanskiej egzystencji, czyli na apatheig, bedaca ukoronowaniem przebo-
stwienia w prawoslawiu, i na stanowiacg zwienczenie procesu uswi¢cenia me-
todystyczng doskonato$¢ w milosci. Realizacja tego celu zycia chrzescijanina
przebiega, jak podkreslaja obie tradycje, pod wptywem Boga, ale rowniez z pod-
kresleniem w tym procesie roli cztowieka. Wykazuja w ten sposob podobne ro-
zumienie synergizmu Boga i czlowieka.

Nalezy podkresli¢, ze podobieristwa migdzy metodyzmem a prawostawiem
wynikajg z zainspirowania si¢ Jana Wesleya teologia wschodnig™. Dzigki temu
poglebit on swoja teologie uswiecenia i chrzescijanskiej doskonatosci. Warta od-
notowania jest ta otwarta postawa zatozyciela metodyzmu. Pokazuje on bowiem,
jak korzystaé z r6znych tradycji teologicznych, w celu pogiebienia wiasne;j teolo-
gii, liturgii lub duchowos$ci. Wyraznie widaé to na przyktadzie zabiegu wypet-
nienia ,,wschodnig trescig” ewangelickich poje¢ usprawiedliwienia i uSwigcenia.
Stanowi to zachete i przykiad do podejmowania przez teologéw réznych konfe-
sji trudu wzajemnego poszukiwania jednosci wsrdd innych tradycji.

% M. ScHMIDT, Jan Wesley jako pisarz teologiczny, ,,Pielgrzym Polski” (2009) nr 2, 9.

™ Benedyktowicz, badajac zycie i dzieta Jana Wesleya, dostrzegt takze inspiracje anglikan-
ska, katolicka (gléwnie mistyka), ewangelickg (luteranizm) i pietystyczng (Bracia Morawscy).
Zob. W. BeENeDYKTOWICZ, Bracia z Epworth, Warszawa 1971, [23.
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The Orthodox and Methodist’s Double Voice
about the Christian Impassive

Summary

The article describes the conception of Christian impassive from the Orthodox
and Methodist theological perspective. I show some similarity and differences
in Christian impassive understanding between those two theology traditions. At
firstly I describe the nearest horizon of meaning of Christian impassive in Meth-
odist and Orthodox theology. The issue of Christian impassive is described in east-
ern theology as theosis and western theology as theology of sanctification. The
second part presents the idea of Christian impassive in example of the Orthodox
apatheia and the Methodist perfection in love. Comparison of those conceptions
of theologies shows that the Orthodox apatheia and the Methodist perfection in
love are the same understanding the purpose of Christian existence.



